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إن الحمدّ لله نحمده ونستعينه ونستغفرهء ولعو بالله من شرورِ 
أنفُسنا ومن سَّيئاتِ أعمالناء من يهدهٍ الله فلا مُضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحدّه لا شريكَ له. وأشهدٌ أن 
محمدًا عبدہ ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم . 

أما بعد: 

فإن من أعظم مسائل الدين مسائل الإسلام والإيمان والكفر 
والنفاق لما يترتب عليها من الأحكام الكثيرة في الدنيا والآخرة. 

ومع عظم هذه المسائل فقد وقع الخلاف فيها قديماء وهو يُعَذَّ من 
أوائل الخلاف الذي حصل في هذه الأمة» وقد كان ذلك في أواخر 
عصر الصحابة ون مع ظهور الذين خرجوا عليهمء وغلوا في الحكم 
على عصاة الموحدين من أصحاب الكبائر فحكموا بكفرهم وأخرجوهم 
من دائرة الإسلام بالكلية» واستحلوا دماءهم وأموالهم» وحكموا عليهم 
بالخلود في النار. 

وبعد هذا الغلو المفرط نجمت فرقة المرجثة كردة فعل على هؤلاء 
الغلاة» فسهلوا في الحكم على أصحاب الكبائر والمعاصي والفساق» 
وشهدوا لهم بكمال الإيمان» ولم يفرقوا بين أصحاب الطاعة وأصحاب 
المعصية فكلهم في الإيمان سواء؛ فنتج بذلك شر عظيم وانحلال من 
الدين . 


- 10 بقوعات کتاب الجاع في كتب يمان راثرو على ڑثسرجئة 

وتوسط أهل السنّة بين الغلو والإفراط» فسلكوا الطريق المستقيم 
والمنهج القويم الذي ارتضاه الله تعالى وبعث به رَسّله؛ فردوا على 
الطائفتين ضلالهمء وكشفوا سترهمء وحذروا الأمة من اتباعهم» وصنفوا 
في ذلك المصنقات الكثيرة النافعة . 

قال محمد بن نصر المروزي ف في «تعظيم قدر الصلاة» (؟/ 
7 وهكذا عامة أهل الأهواء والبدع» إنما هم بين أمرين : 

أ-غلرًا في دين ال وشدة ذهاب فيه» حتى يمرقوا منه 
بمجاوزتهم الحدود التي حدها الله ورسوله 225. 

ب - أو إخفاء وجحودًا به حتى يقصروا عن حدود الله التي حڈھا. 

ودين الله موضوع فوق التقصير ودون الغلوء فهو أن يكون المؤمن 
المذنب خائفًا لما وعد الله من العقاب على المعاصى راجيا لما وعد 
يخاف أن تكون المعاصى التى ارتكبها قد أحبطت أعماله الحسنةء فلا 
يتقبلها الله منه عقوبة له على ما ارتكب من معاصيهء ونرجو أن یتفضل الله 
عليه بطَولِهِ فيعفو له عما أتى به من سيئة» ويتقبل منه حسناته التي تقب 
بها إليه فيدخله الجنةء فلا يزال على ذلك حتى يلقى الله وهو بين رجاء 
وخوف.أه. 

ومن الكتب النافعة التي صنفها أهل العلم في الرد على أهل 
التفريط والتقصير ما هو بين يديك في هذا الجامع المبارك الذي احتوى 
على عشرة كتب في الإيمان والرد على المرجئة الضلال» وهي ' 

١‏ - كتاب «الإيمانه لأبي عُبيد القاسم بن سلام (٣۲۲م)‏ نه 

۲ كتاب «الإيمان» لابن أبي شيمة (٣۲۳ھ)‏ تل 

۳ - كتاب «الإيمان» لأحمد بن حنبل (٢١۲ھ)‏ وله . 

. د كتاب «الإيمان» للعدني (۳٤۲ه) ياد‎ ٤ 


المقدمعة 





4 - قطعة يسيرة من كتاب «الإيمان» لمحمد بن أسلم الطوسي 
(۲٤۲ه)‏ ينه . 

5 - شرح الإيمان والإسلام وتسمية الفرق والرد عليهم» للزبير بن 
أحمد الژبیری (۳۱۸ھ) يانه . 

۷ - مسائل الإيمان والرد على المرجثة من كتاب «نكت القرآن 
الدّالة على البيان في أنواع العلوم والأحكام» لمحمد بن علي الكرجي 
القصّاب المتوفى في سنة: (٣٦۳ھ)‏ كف تقريبًا. 

۸ - مسائل الإيمان والرد على المرجئة من كتاب «التنبيه والرد على 
أهل الأهواء والبدع» لأبي الحسين الملطي الشافعي (۳۷۷ھ) كانه . 

4 كتاب «مسائل الإيمان» للقاضي أبي يعلى الحنبلي (428ه). 

٠‏ - مسائل الإيمان والرد على المرجئة من كتاب «الحجة في بيان 
المَحُجة فی شرح التوحيد ومذهب أهل السٌّنَةہ لقوام السنة التيمي 
الأصبهاني (ه"امه) ماق 

فهذه عشرة كتب في تقرير مسائل الإيمان وبيان عقيدة السلف 
وأصحاب الحديث» والرد على المرجئة والجهمية والخوارج وسائر الفرق 
المخالفة . 

وقد قدّمت بين يدي هذه الكتب بمقدمات مهمة عن الإيمان» 
ومعناه في اللغة وعلاقته بالشرع؛ ونقلت الإجماع على أنه ثلاثة أركان 
لا يصح إيمان العبد إلا باجتماعها فيه» ثم أطلت الكلام عمًّا يُسمى 
ب(جنس العمل) الذي يصح به إيمان العبد» وبيّنت أنه (الصلاة) لتضافر 
الأدلة والإجماع عليها . 

ثم أتبعت ذلك بالمباحث والفصول المتعلقة بفرق المرجئة: وحقيقة 
مذاهبهم في الإيمان» وأقوال السلف الصالح ومن بعدهم في بيان هذا 


مقومات فتاب (لجامع في كتب الإيمان) واثرو على (لمرجئة 





المذهب ونشأتہ وأبرز المسائل التي خالفوا فيهاء ثم تتبعت كلام أهل 
السّنّهَ والعلم في الحكم على هذه الفرقة بالبدعة والخروج من السنة وأنها 
من أصول البدع والفرق الضالة الهالكةء ثم جمعت كلام أثمة السَّنّة فيمن 
رمي بالإرجاء ووقع فيه» وموقفهم منهء وأتبعت هذه المباحث بفصول 
كثيرة مهمة تكشف حقيقة هذا المذهب وخطورته» وقد ختمت هذه 
المقدمات بموقف أئمة المرجئة ومن تبعهم من السّْة وأهلها حتى يتبين 
للمنصف أن الخلاف بين الطائفتين كبيرء وأنه خلاف حقيقي يترتب عليه 
كثير من الأحكام والمعاملات. 

وقد سميت هذا السفر ب«الجامع في كتب الإیمان والرد على 
المرجثة». 

وأخيرّاء أسأل الله تعالى أن يهدينا إلى سبيل الحق والشّنّةَ وأن 
يجنبنا طريق الضلالة والبدعة» وأن يرينا الحق حمًا ويرزقنا اتباعه» وأن 
يُرينا الباطل باطلا ويرزقنا اجتنابه» وأن يحيينا على الإسلام والسّنْةَء وأن 
يميتنا عليهماء وأن يجعل أعمالنا خالصة لوجههء متبعين فيها سنة 
نبيه کت 
والحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لتهتدي لولا أن هدانا الله. 


كدبه ي 
ابو عبد الله 
عادل بن عبد الله آل حمدان 
ص ب/جنڈ: (۹4). ائرمز (759؟) 
adelalhmdan@gmail.com‏ 
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الإيمان في اللغة وعلاقته بالشرع 


عُرّف الإيمان في اللغة بعدة تعريفات: فقيل : هو التصديق» وقیل : 
هو الثقةء وقيل: هو الطمأنينة» وقيل: هو الإقرار. 

ركان أشهر هذه التعاريف وأكثرها انتشارًا وصلة باختلاف الفرق 
في تعريفه في الشرع: تعريفه بالتصدیق . 

قال الأزهري کل في «تهذيب اللغةه :)"”358/1١6(‏ اتفق آهل 
العلم من اللغويين وغيرهم أن الإيمان معناه: التصدیق . . وقال الله تعالى 
حكايةً عن إخوة يوسف ل لأبيهم: چوا آتَ بِمُؤْمن کا ولع كنا 

ديؤت 409 [يرسف: ۱۷ء لم يختلف أهل التفسير أن معناه: وما أنت 

بمُصدّق لنا.اأه. 

وممن قال به من أهل العلم ابن بطة كه في «الإبانة الضُغری؛ 
)۲٥۹(‏ إذ قال: (الإيمان): اسمّء ومعناه: التصديق. 





قال الله كِْك: وما ات ممن اڳ يريد: بمصدّقٍ لنا.اه. 

وقد اعترض بعض مرجئة عصرنا على ابن بطة كث في تعريفه 
للإيمان بالتصدیقء وادّعی عليه أنه قد وافق بهذا القول بعض المرجئة 
وأكثر الأشاعرة. 

وهذا من عجلته وقلّة بصيرته بكلام أئمة السُّنةء ولو أنه أتم كلامه 
لما تفوّه بهذا القول في حقٌ هذا الإمام» فابن بطة كاف يتكلم عن معنى 
الإيمان في (اللغة) كما هو المشهور في کتبھمء وأما لما تكلم عن معناه 


الآيمان في اللغة وعلا قتہ بالشرع 5( و )نم 
في (الشرع) فقد جعل له ثلاثة أركان لا يصح إيمان العبد إلا باجتماعها 
فيه» فأين هذا من قول الأشاعرة وبعض المرجئة الذين يجعلون الإيمان 
المنجي من النار تصديق القلب وإن لم يأت بالعمل مع القدرة عليه؟! 


واعلم كذلك أن إطلاق بعض أهل السنة (التصديق) على الإيمان لا 
يعنون به ما قصدہ المرجئة والأشاعرة وغيرهم ممن يجعلون الإيمان هو 
التصدیق ويحصرون الإيمان فيه» بل عنوا التصديق الإذعاني المستلزم 
للانقياد ظاهرًا وباطنًا بلا شك» فإن إبليس لم يُكذّب بأمر الله تعالى لما 
أمره بالسجودء وإنما أبى الانقياد لأمر الله تعالى واستكبر عن ذلك وکفر . 


قال محمد بن نصر المروزي 45 في «تعظيم قدر الصلاة» (۲/ 
)٥‏ وهو يذكر الاختلاف الواقع بين آهل السّنّةَ في مسألة الفرق بين 
الويمان والإسلام: (قالوا: والإيمان في اللغة: هو التصديق» والوسلام 
في اللغة: هو الخضوعء فأصل الإيمان هو التصديق با وما جاء من 
عنده» وإياه أراد النبی يهد بقوله: «الإيمان: أن تؤمن بالله؛» وعنه يكون 
الخضوع لله ؟ لأنه إذا صدّق بألله خضع لهء وإذا خضع أطاعء فالخضوع 
عن التصديق وهو أصل الإسلام» ومعنى التصديق: هو المعرفة بال 
والاعتراف له بالربوبية» بوعده ووعیده» وواجب حقّه» وتحقيق ما صدّق 
به من القول والعملء والتحقيق فی اللغة: تصدیق الأصل» فمن التصديق 
بالله يكون الخضوع ش؛ وعن الخضوع تكون الطاعات» فأول ما يكون 
عن خضوع القلب لله الذي أوجبه التصديق من عمل الجوارح: الإقرار 
باللسان؛ لأنه لما صدّق بأن الله ربه خضع لذلك [بلالعبودية مخلصّاء 
ثم ابتدأ الخضوع باللسانء فأقرٌ بالعبودية مخلصًا كما قال الله يك 
لوبراهيم : سم َال أَسْلَمَتٌ»4 [البقرة: ۱۳۱])؛ أي: أخلصت بالخضوع 
لك.اه. 


TS‏ مقوعات ثحاب (لجابع ني قتب (لإيمان واثرو على (المرجئة 


وقال ابن جرير الطبري 4 في «معالم الدين» (ص۱۹۰) بعد أن 
ذكر الخلاف في معنی الإيمان» قال: والصواب من القول في ذلك 
عندنا: أن الإيمان اسم. . . للتصديق كما قالته العربء وجاء به كتاب الله 
تعالى ذكره خبرًا عن إخوة يوسف من قيلهم لأبيهم يعقوب: رت أَنتَ 
بمۇەن نا ولو کنا صَديقيت 409 [يوسف: ۱۷] بمعنى: ما أنت بمصدّق 
لنا على قيلنا. غير أن المعنى الذي يستحقٌ به اسم مؤمن بالإطلاقي: هو 
الجامع لمعاني الإيمان» وذلك أداءٌ جميع فرائض الله تعالى ذكره من 
معرفةٍ وإقرار وعمل .اه. 

وفي السان العرب» (17/11): وحدٌ الزجاج الإيمانء فقال: 
الإيمان: إظهار الخضوع؛ والقبول للشريعة ولما أتى به النبي بل 
واعتقاده وتصديقه بالقلب.اه. 

وفي «القاموس المحيط؛ (ص٢٦۱۱۷)‏ للفيروزابادي : و(الإيمان) : 
التق وإظهار الکُضوع؛ وقبول الشَریعَة .اھہ. 


وقال الشیخ حافظ الحكمي َ4 في «معارج القبول» (۲/ 0944): 
من قال من أهل السّة في الإيمان هو: التصديق على ظاهر اللغة» أنهم 
إنما عنوا التصديق الإذعاني المستلزم للانقياد ظاهرًا وباطنًا بلا شك لم 
يعنوا مجرد التصديق. فإن إبليس لم يكذب في أمر الله تعالى له 
بالسجودء وإنما أبى عن الانقياد كفرًا واستكبارًا.اه. 

ولهذا صرح ابن بطة کل بأن هذا التصديق لا بد أن يجتمع فيه 
ثلاثة أركانء فقال في «الإبانة الصّغرى» :)۲٥٤(‏ (. . الإيمان بالله ك 
ومعناه: التصديقٌ بما قالهء وأمرٌ به» وافترضّهء ونهى عنهء من كل ما 
جاءت به الوٗسلُ مِن عندہء ونزلت فيه الکتب . والتصِدِينُ بذلك: قول 
باللُسانِء وتصدِيقٌ بالجنانِء وعملٌ بالأركان).اه. 


الايمان في اللخة وعلاقته بالشرع ars.‏ 

وعن عطاء بن دينار الهذلي أن عبد الملك بن مروان كتب إلى 
سعيد بن جبير يسأله عن بعض المسائلء فأجابه فيها: سألت عن 
الإيمان. 

قال: فالإيمان: هو التصديق؛ أن يُصدّق العبد بالله» وملائكتهء 
وما أنزل من كتاب» وما أرسل من رسول» وباليوم الآخر. 

وتسأل عن التصديق. 

والتصدیق : أن يعمل العبد ہما صدّق به من القرآن» وما ضعف عن 
شيء منه» وفرط فيه» عرف أنه ذنب» واستغفر اللہ وتاب منه» ولم يصر 
عليه؛ فذلك هو التصديق.اه. 

وقال ابن جرير الطبري يله فی «تهذيب الآثار؛ :)٦۸٦/٢(‏ ولا 
يدفع مع ذلك ذو معرفة بکلام العرب» صحة القول بأن الإيمان 
التصديقء فإذا كان الإيمان في كلامها التصديق» والتصديق يكون بالقلب 
واللسان والجوارحء وكان تصديق القلب : العزم والإذعان» وتصديق 
اللسان: الإقرار» وتصديق الجوارح: السعي والعملء كان المعنى الذي 
به يستحق العبد المدح والولاية من المؤمنين: هو إتيانه بهذه المعاني 
الثلائةء وذلك أنه لا خلاف بين الجميع أنه لو أقرٌ وعمل على غير علم 
منه ومعرفة بربه أنه لا يستحق اسم مؤمن» وأنه لو عرف وعلم وجحد 
بلسانه» وكذب وأنكر ما عرف من توحيد ربه أنه غير مستحق اسم 
مؤمن. فإذا کان ذلك كذلك» وكان صحيسًا أنه غير مستحق غير المقر 
اسم مؤمنء ولا المقرٌ غير العارف مستحق ذلك كان كذلك غير مستحق 
ذلك بالإطلاق» العارف المقرٌ غير العامل»ء إذ كان ذلك أحد معاني 
الإایمان التي بوجود جميعها في الإنسان يستحق اسم مؤمن 
بالإطلاق.أه. 


قومات كتاب (لجامع فى کتب (لإيمان و(ثرو على (لمرجئة 
گا۔ ہے 2خ مين لف اھر اس 
- وقال أبو إسماعيل الهروي الأنصاري ككُلْنَّهُ: الإيمان كله 
تصدیق؛ فالقلب يصدّق ما جاءت به الرسل» واللسان يصدّق ما في 
القلب» والعمل يصدق القول كما يقال: صدّق عمله قوله. ومنه قول 
النبي 4ة : «العينان تزنيان وزناهما النظرء والأذنان تزنيان وزناهما السمعء 
واليد تزني وزناها اليطش› والرجل تزني وزناها المشي ٠‏ والقلب یتمنی 
ويشتهي ١‏ والفرج يصدق ذلك أو يكذبدة. والتصديق یستعمل في الخبر 
وفي اراق يقال : فلان صادق ف العزمء وصادق المحة: وحملوا حملة 
صادقة . اھ ظ 
نل من ۲مجموع الفتاوى» (۷/ هه ه)] 
قلت : فليس الإيمان عند أهل السئة مجر د التصديق كما هو عند 
أهل الدع من المرجئة بجميع فرقھم؛ كما قال ابن القيم فة في كتابه 
«الصلاةة (ص۷۱): الإيمان لیس مجرد التصديق كما تقدم بيانه» وإنما 
هو التصديق المستلزم للطاعة والانقياد.اه. 
وقال أيضا (ص٦٦):‏ فالتصديق إنما يتم بأمرين: 
أحدهما: اعتقاد الصّدق. 
والثاني: محبّة القلب وانقياده. 
ولهذا قال تعالى لإبراهيم: «#يابرهيمٌ 
[الصافات]» وإبراهيم كان معتقدًا لصدق رؤياه من حين رآهاء فإن رؤيا 
الأنبياء وحن وإنما جعله مصدقًا لها بعد أن فعل ما أمر به. 
وكذلك قوله كي : «والفرج يصدق ذلك كله أو يکذبه». 
فجعل التصديق عمل الفرج لا ما يتمنى القلب. والتكذيب تركه 
لذلكء وهذا صريح في أن التصديق لا يصح إلا بالفعل.اه. 
وأما الفرق بين قول أهل السنّة وبين قول الجھمیة والأشاعرة في 


03 قد صدَقَّتَ فت آلا کے 





الأيمان فى الئفة وصللاقته بالشرع 





الإيمان بأنه التصديق فقط» فقد قال فيه أبو القاسم الأصبهاني المُلقب 
بقوام السّنَة ينه في «الحُجّة في بيان المحجّةہ :)407/١(‏ الإيمان في 
الشرع عبارة عن جميع الطاعات الباطنة والظاهرة. 
وقالت الأشعرية: الإيمان هو التصديقء والأفعال والأقوال من 

شرائعه» لا من نفس الإيمان. 

قال: وفائدة هذا الاختلاف: أن من أخلّ بالأفعال» وارتكب 
المنهيات لا يتناوله اسم مؤمن على الإطلاق» فيقال: هو ناقص الإيمان؛ 
لأنه قد أخل ببعضه» وعندهم يَتناوله الاسم على الإطلاق؛ لأنه عبارة 
عن التصديق» وقد أتى به.اه. 

وقد اختار ابن تيمية 5 في تعريف الإيمان في اللغة أنه بمعنى : 
الإقرارء وناقش من جعل التصديق مرادفا للإيمان» وبیّن أن مع التسليم 
بذلك فلا يخرج عن أمرين اثنين : 

الأول: أن التصديق ليس بالقلب فقطء بل بالقول والعمل أيضًاء 
وفي الحديث الصحيح عنه كله : «.. والفرج يُصِدّق ذلك ويكذبه». 

والثاني: أن الإيمان وإن كان هو التصديق فهو تصديق مخصوص؛ 
كالصلاة في اللغة الدعاء» إلا أنها في لغة الشارع دعاء وعمل 
مخصوص . 

قال في «مجموع الفتاوى» (۷/ ۱۲۷) موضّحًا ذلك: إنه لو فرض 
أن الإيمان في اللغة التصدیقء فمعلوم أن الإيمان ليس هو التصديق بكل 
شيءء بل بشيءٍ مخصوص؛ وهو ما أخبر به الرسول كله وحينئذ فيكون 
الإيمان في كلام الشارع أخص من الإيمان فی اللغة.اه. ٣‏ 

وقال في «الصارم المسلول؛ :)۹۲٦/۳(‏ إن الإيمان وإن كان 
يتضمن التصديق فليس هو مجرد التصدیق؛ وإنما هو الإقرار والطمأنينةء 


ES‏ مقومات كتاب الجامع ني تب (الإيمان رائرو على (ٹسرجئة 
وذلك لان التصديق إنما .يَعْرض للخبر فقط فأما الأمر فليس فيه تصديق 
من حيث هو آم وکلام-الل خبر وأمرء فالخبر يستوجب تصديق 
المخبرء والأمر يستوجت.:الانقياد له والاستسلام وھو عمل في القلب 
جماعه: الخضوع والانقياد للإمرء وإن لم يفعل المأمور بهء فإذا قوبل 
الخبر بالتصدیقء والأمر بالانقياد؛ فقد حصل أصل الإيمان في القلب 
وهو الطمأنينة والإقرارء فإن اشتقاقه من الأمن الذي هو القرار 
والطمأنینة: وذلك إنما يحصل. إذا استقر في القلب التصديق والانقياد» 
وإذا كان كذلك فالسبٌ إهانة واستخفاف والانقياد للأمر إكرام وإعزازٌء 
ومحال أن يهين القلب من قد انقاد له وخضع واستسلم: أو يستخف به 
فإدا حصل في القلب استخفافت واستهانة امتنع أن یکون فيه انقیاڈ أو 
استسلامٌ فلا يكون فيه إیمان وهذا هو يعينه كفر إبليس» فإنه سمع 
أمر الله له فلم يكذّب رسولًا. ولكن لم ينقد للامرء ولم يخضع له. 
واستکبر عن الطاعة فصار کافراء وهذا موضع زاغ فيه خلقٌ من الخلف: 

تخيل لهم أن الإيمان لیس في بي الأصل ال التصديق» ثم يرون مثل إبليس 
وفرعون ممن لم يصدر عنه تكذيبٌ» أو صدر عنه تكذيبٌ باللسان لا 
بالقلب وكفره من أغلظ الكفرء فيتحيّرون ولو أنهم هدوا لِمَا هدي إليه 
السلف الصالح لعلموا أن الإيمان قول وعملء أعني: فی الأصل قولًا 
في القلب وعملا في القلب» فإن الإيمان بحسب كلام الله ورسالته» 
وکلام الله ورسالته يتضمن إخباره وأوامره» فيصدق القلب إخباره تصديقًا 
يوجب حالا في القلب بحسب المصدق به» والتصديق هو من نوع العلم 
والقول؛ وینقاد لأمره ويستسلم» وهذا الانقياد والاستسلام هو نوع من 
الإرادة والعمل: ولا یکون مؤمنًا إلا بمجموع الأمرين» فمتى ترك 
الانقياد كان مستكبرًا فصار من الكافرين» وإذا كان مصدّقا فالكفر أعم 
من التكذيب» يكون تكذيبًا وجهلاء ويكون استكبارًا وظلمّاء ولهذا لم 


الإيمان في اللغة وعلاقته بالشرع a‏ 
ور = 
يوصف إبليس إلا بالكفر والاستكبار دون التكذيب» ولهذا کان کفر من 
يعلم مثل اليهود ونحوهم من جنس كفر إبليس» وكان كفر من يجهل مثل 
النتصارى ونحوهم غلا لا وهو الجھل: ألا ترى أن نفرًا من اليهود جاؤوا 
إلى النبي َة وسألوه عن أشياءء فأخبرهم» فقالوا: نشهد أنك نبيَء ولم 
يتبعوه» وكذلك هرقل وغيره» فلم ينفعهم هذا العلمء وهذا التصديق! 

ألا ترى أن من صدّق الرسول بأن ما جاء به هو رسالة الله» وقد 
تضمنت خيرًا وأمرّاء فإنه يحتاج إلى مقام ثانِ» وهو تصديقه خبر الله 
وانقياده لأمر اش فإذا قال: (أشهد أن لا إله إلا الله)» فهذه الشهادة 
تتضمّن تصديق خبره والانقياد لأمره» فإذا قال: (وأشهد أن محمذا 
رسول الله)ء تضمنت تصديق الرسول فيما جاء به من عند الله فبمجموع 
هاتين الشهادتين يتم الإقرار فلما كان التصديق لا بد منه في كلا 
الشهادتين وهو الذي يتلقى الرسالة بالقبول؛ ظن من ظن أنه أصل لجميع 
الإيمان» وغفل عن أن الأصل الآخر لا بذ مله وهو الانقياد» وإلا فقد 
يصدّق الرسول ظاهرًا وباطنًا ثم يمتنع من الانقياد للأمر» إذ غايته في 
تصديق الرسول أن يكون بمنزلة من سمع الرسالة من الله 6 كإبليس» 
وهذا مما یبیٔن لك أن الاستهزاء بالل وبرسوله ينافي الانقياد له والطاعة 
منافاة ذاتية» وينافي التصديق بطريق الاستلزام؛ لأنه ينافي موجب 
التصديق ومقتضاه ويمنعه عن حصول ثمرته ومقصوده؛ لکن الإيمان 
بالرسول إنما يعود أصله إلى التصديق فقط؛ لأنه ملم لخبر الله وأمره؛ 
لكن يستلزم الانقياد؛ لأنه قد بلغ عن الله أنه أمر بطاعتهء فصار الانقياد 
له من تصديقه في خبره» فمن لم ينقد لأمره فهو إما مكذبٌ له أو ممتنع 
عن الانقياد لربهء وكلاهما كفرٌ صريح» ومن استخف به واستھزاً بقلبه 
امتنع أن يكون منقادًا لأمره فإن الانقياد إجلال وإكرامٌ» والاستخفاف 
إهانةٌ وإذلالٌ» وهذان ضدان» فمتى حصل فی القلب أحدهما انتفی 


_ - خ نقونات كتاب اجاح نی قتب (لإيمان رلرو على (السرمئة 
الآخرء فعّلم أن الاستخفاف والاستهانة ينافي الإيمان منافاة الضد 

إلى أن قال: واعلم أن الإيمان وإن قيل: هو التصديق» فالقلب 
يُصدَّقٌ بالحقء والقول يصدق ما في القلب؛ والعمل يصدق القول» 
والتكذيب بالقول مستلزمٌ للتكذيب بالقلب» ورافعٌ للتصديق الذي كان في 
القلب» إذ أعمال الجوارح تُوٹر فی القلبء كما أن أعمال القلب تؤثر 
في الجوارحء فأيهما قام به كفر تعدّى حكمه إلى الآخر.اه. 

قلت: على أن ابن تيمية ث4 يأبى تفسير الإيمان بالتصديق لعدة 
أمور ذكرها وناقشها فی كتابه المشهور ب«الإيمان الأوسط» تحقيق (د. 
الزهراني) وقد اختصر المحقّق رد ابن تيمية على من عرّف الإيمان 
بالتصديق. فقال (ص۱۱۹): الرد الإجمالي: 

١-أن‏ الإيمان في اللغة ليس مرادفا للتصديق» وإنما هو بمعنى 
الإقرار. 

١‏ - أن الإيمان وإن كان فى اللغة: هو التصدیق؛ فالتصديق يكون 
بالقلب واللسان وسائر الجوارح» كما قال النبي يية: «. . والفرج بُصدّقْ 
ذلك ويكذيه» . 

۳ - أن الإيمان [ إذا فُسَّر بالتصديق ۔] فليس هو مطلق التصديق» 
بل هو تصديق خاص مقيد بقيود اتصل اللفظ بها . 

٤‏ - أن الإيمان وإن كان هو التصديقء فالتصديق التام الذي يقوم 
بالقلب ‏ ولا بد - الواجب من أعمال القلوب والجوارح؛ فإنها لوازم 
الإيمان التامء وانتفاء اللازم دلیل على انتفاء الملزوم . 

ه - أن لفظ الإيمان بقي على معناه في اللغة» ولكن الشارع زاد 
فيه أحكاما , 


الآيمان في اللفة وعللاقته بالشرع ۱ 
ركه 
5 أن الشارع تقل ا لمعن من اللغة إلى الشرع. 
ٹم ذكر رد ابن ثيمية يلق با لتفصيل . 
وانظر : کتاب (آراء المرجئة فی مصنفات شيخ الإسلام ابن تیمیة 
عرض ونقد» (د. السند) (ص٥٥٤).‏ 


واعلم أن من أسباب ضلال أهل البدع من المرجثة وغيرهم: 
اعتمادهم على اللغة في تفسير ألفاظ الشرع وتركهم الكتاب والسنّة وآثار 
سلف الأمة كما قال ابن تيمية هه فی «مجموع الفتاوى» (۱۱۸/۷): 
وقد عدلت المرجئة في هذا الأصل عن بيان الكتاب والسّنّة وأقوال 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان» واعتمدوا على رأيهم: وعلى ما تأولوه 
بفهمهم اللغة» وهذه طريقة أهل البدعء ولهذا كان الإمام أحمد يقول: 
أكثر ما بخطئ الناس من جهة التأويل والقياس . 

ولهذا تجد المعتزلة والمرجئة والرافضة وغيرهم من آهل البدع 
يُفسّرون القرآن برأيهم ومعقولهم وما تأوّلوه من اللغة» ولهذا تجدهم لا 
يعتمدون على أحاديث النبي يي والصحابة والتابعين وأئمة المسلمين» 
فلا يعتمدون لا على السَّنْةء ولا على إجماع السلف وآثارهمء وإنما 
يعتمدون على العقل واللغة» وتجدهم لا يعتمدون على كتب التفسير 
المأئثورة والحديث وآثار السلف» وإنما يعتمدون على كتب الأدب وكتب 
الكلام التي وضعتها رؤوسهمء وهذه طريقة الملاحدة أيضاء إنما يأخذون 
ما في كتب الفلسفة وكتب الأدب واللغة» وأما كتب القرآن والحديث 
والآثار فلا يلتفتون إليها . 

هؤلاء يعرضون عن نصوص الأنبياء إذ هي عندهم لا تفيد العلمء 
وأولئك يتأولون القرآن برأيهم وفهمهم بلا آثار عن النبي وَل وأصحابه . 
وقد ذكرنا كلام أحمد وغيره في إنكار هذا وجعله طريقة آهل البدع . 





مقومات كتاب (لجاع نی كتب (الؤيمان واثرو على (ثمرجئة 





وإذا تذبرت حججهم وجدت دعاوى لا يقوم عليها دليل .اه . 

وقال أيضًا :)۲۸٦/۷(‏ ومما ينبغي أن يعلم أن الألفاظ الموجودة 
في القرآن والحديث إذا عرف تفسيرها وما أريد بها من جهة النبی بل لم 
يحتج في ذلك إلى الاستدلال بأقوال أهل اللغة ولا غيرهم... وأهل 
البدع إنما دخل عليهم الداخل لأنهم أعرضوا عن هذا الطريق وصاروا 
يبنون دين الإسلام على مقدمات يظنون صحتهاء إما في دلالة الالفاظ: 
وإما في المعاني المعقولة. ولا يتأملون بيان الله ورسولهء وكل مقدمات 
تخالف بیان الله ورسوله فإنها تکون ضلالا . 

ولهذا تكلم أحمد في رسالته المعروفة في الرد على من يتمسك بما 
يظهر له من القران من غير استدلال ببيان الرسول والصحابة والتابعین : 
وكذلك ذكر في رسالته إلى أبي عبد الرحمن الجرجانى فى الرد على 
المرجئةء وهدذه طريقة سائر أئمة المسلمين. لا يعدلون عن بيات 
الرسول ب إذا وجدوا إلى ذلك سببیلاء ومن عدل عن سبيلهم وقع في 
البدع التي مضمونها أنه يقول على الله ورسوله ما لا يعلم» أو غير 
الحقء وهذا مما حرّمه الله ورسوله پل . اه. 


Û‏ آلا لا 
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: 0 5 ۲ : 
ا لايصح إيمان العبدإلاباجتماعهافيه | 
١ :‏ - (فصل) اتباع كثير من المتأخرين لمذهب المرجكة والجهمية : 






في الإيمان وإسقاط ركنية العمل منه وتصحيحهم إيمان العبد 
بدون عمل وقولهم: إن العمل شرط كمال في الإيمان. 

| (فصل) في رد أهل العلم المعاصرين على من زعم أن العمل‎ - ١ 
. شرط كمال في الإيمان وفرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونه‎ 

















٣ 1‏ ۔ (فصل) أقوال أئمة السلف والستة ومن بعدهم من أهل العلم في أنه لا 
۱ إيمان إلا بعمل: ولا عمل إلا بإیمان؛ وأنه لا يصح أحدهما إلا بالآخر. | 
:| ۔ (فصل) المرجئة يحتجون بتقسيم بعض أهل العلم للإيمان إن 


إلى أصل وفرع لإسقاط ركنية العمل . 
ه ‏ (فصل) من أسقط العمل من الإيمان فإنه ينيز أهل الستة: 


: 5 - (فصل) في بطلان ما يحتج به مرجئة عصرنا من تبرئة أنفسهم من 1 
: الإرجاء بمجرد قولهم: الإيمان قول وعمل» ويزيد وینقص. |* 
٤‏ ۔ (فصل) المرجئة يحتجون على إسقاط ركنية العمل بحديث ا۶ 


من قال: «لا إِله إلا الله دخل الجنة». 
4- (فصل) من شب المرجئة لإسقاط ركنية العمل : أحاديث الشفاعة . 
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٭ المبحث الثاني 


الإيمان قي الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 
لا يصح إيمان العبد إلا باجتماعها فيه 


أجمع أهل السنّة من السلف الصالح ومن بعدهم على أن للإيمان 
ناد تہ أركان : تصديق بالقلب»؛ وقول باللسان؛ وعمل بالجوارح والأركان 
لا يصح إیمان العبد إلا باجتماعها فيه» ولقد تنوعت عباراتهم فی ذلك: 

فمنهم من يقول: الإيمان. كول وعمل . 

ومنهم من يقول: الإيمان قولء وعملء ونية. 

ومنهم من يقول: الإيمان قول: وعمل؛ ونية» وموافقة السنة . 

وكل ذلك صحيح ومضمونه واحد وهو الرد على المرجثة الذین 
أخرجوا العمل من الإيمان» وصححوا إيمان العيد بذون عمل مع المقدرة 
عليه . 


قال ابن تيمية بف في «مجموع الفتاوى» (۱۷۰/۷): ومن هذا 
الاب أقوال السلف وائمة السنّة في تفسير الإيمان: تارة يقولون: (هو قول 
وعمل)ء وتارة يقولون: (هو قول وعمل ونية)ء وتارة يقولون : (قول وعمل 
ونية واتباع السثة). وتارة يقولون: (قول باللسان» واعتقاد بالقلب: وعمل 
بالجوارح)؛ وكل هذا صحیح . . . المقصود هنا أن من قال من السلمف: 
(الإيمان قول وعمل)ء أراد قول القلب واللسانء وعمل القلب والجوارح. 

ومن أراد الاعتقاد رأى أن لفظ القول ا یمم م ال القول 
الظاهرء أو شاف ذلك: فزاد الاعتقاد بالقلب . 


الايمان فى الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ês‏ 

ومن قال: (قول وعمل ونية)» قال: القول يتناول الاعتقاد وقول 
اللسانء وأما العمل فقد لا يفهم منه (النية)» فزاد ذلك . 

ومن زاد (اتباع السَّنَّة)؛ فلان ذلك كله لا يكون محبوبا لله 7 
باتباع السَّنَْةء وأولئك لم يريدوا كل قول وعملء إنما أرادوا ما كان 
مشروعًا من الأقوال والأعمال؛ ولكن کان مقصودھم الرد على (المرجئة) 
الذين جعلوه قولّا فقطء فقالوا: بل هو قول وعمل»ء والذين جعلوه أربعة 
أقسامء فشَّروا مرادهم» كما سئل سهل بن عبد الله التسترى عن الإيمان 
ماهو؟ فقال: قول وعمل ونية وسّنَة؛ٍ لن الإيمان إذا كان ولا بلا 
عمل؛ فهو کفرں وإذا كان قولًا وعملا بلا نية؛ فهو نفاق. وإذا كان قولا 
وعملا ونية بلا سنّة ؟ فهو بدعة.اه. 

وقال ابن القيم كه في «عدة الصابرين» (ص٢۲۰):‏ الإيمان قول 
وعملء والقول: قول القلب واللسان» والعمل: عمل القلب والجوارح. 

وبيان ذلك: أن من عرف الله بقلبهء ولم يقر بلسانه لم یکن مؤمتاء 
كما قال عن قوم فرعون: اید پا واستيقنتها اَشَْہُم ظلما وما ر 
[النمل: ٤٦]ء‏ وكما قال عن می عاد أوقوم صالح: رکا كه وقد 
الیل واوا ترب 6 اعت ۸ءء وقال موسی 50 2 


سے و سين 


لَقَدَ عَامَتَ مآ أل ول إلا رب اَلتَکَوت والارتض بصا [الإسراء: .]٠١١‏ 

فهؤلاء حصل لهم قول القلب وهو: المعرفة والعلم» ولم يكونوا 
بذلك مؤمنین . 

وكذلك من قال بلسانه ما ليس في قلبه لم يكن بذلك مؤمناء بل 
كان من المنافقین . 

وكذلك من عرف بقلبه وأقرٌ بلسانه لم يكن بمجرد ذلك مؤمنا حتی 
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يأتئن بعمل القلب من الحب والبيغضء والموالاة والمعاداة» فيحب الله 
ورسوله» ويوالي أولياء اش ويعادي أعداءه» ويستسلم بقلبه لله وحدهء 
وینقاد لمتابعة رسوله وطاعته» والتزام شريعته ظاهرًا وباطنا . 
وإذا فعل ذلك لم يكف في كمال إيمانه حتى يفعل ما أمر به. 
فهذه الأركان الأربعة هي أركان الإيمان التى قام عليها بناؤہء وهي 
ترجع إلى علم وعمل .اه. 
قلت: وقوله: (کمال إيمانه)؛ أي: كماله الواجب الذي لا يصح 
إيمان العبد إلا به» بدلیل أنه جعله ركنا من أركان الإيمان. 
وسأقتصر هاهنا على قول من نقل الاجماع على أن الایمان تصديق 
وقول وعمل» وأنه ثلاثة أركان لا يصح إيمان عبد إلا باجتماعها فيه؛ 
وأما تتبع كلام أهل السئة في أن (الإيمان قول وعمل) فستقف عليه في 
كتب (الإیمان٤‏ التي بين يديك . 
فمن ذلك: 
١‏ - قال الزهري (5١١ه)‏ 45: كنا نقول: الإسلام بالإقرارء 
والإیمان بالعمل: والإيمان قول وعمل قرينان» لا ينفع أحدهما إلا بالآخر. 
[رواه أبو عَمرو الطلمنكي كما في «مجموع الفتارىة (۷/ ۲۹۰)] 
۲۔ قال عبد الرحمن بن غمرو الأوزاعي (۷۸۵ھم) كته : لا 
يستقيمٌ الإيمان إلا بالقول» ولا يُستقيمُ القولٌ إلا بالعمل» ولا يستقِيمٌ 
الایمان والقول والعَمَلُ إلا باللْة موافقة للسّنّة . 
وكان مَن مَضَى من سلفنا لا يفرّقون بين الإيمان والعمل . 
العمل يِن الإيمانء والإيمان من العمل . 
وإنما الإيمان اسم جايع كما يَجمعٌ هذه الأديان اسمُهاء 
العمل . 
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فمن آمنّ بلسانه» وعرف بقلبه» وصدّقٌ ذلك بعمله؛ فتلك العروة 
الوثقى التي لا انفصامَ لها. 
ومن قال بلسانه: ولم يعرف بقلبہ؛ ولم يُصدّقه بعمَلِه؛ لم يقبل 
منه» وكان في الآخرة من الخاسرين.اه. 
[«الابانة الکبری: (۱۱۸۳)] 
۳ - قال سفيان الثوري (١٦۱ھ)‏ كدَنْهُ: أهل السنة يقولون: .. لا 
يجوز عمل 1 بإيمان» ولا إيمان إ ال بعمل . 
[اللالكائي (۱۷۹۲)] 
وقال: ويقولون [يعني: أهل السُئّة]: الإیماڈ قول وعَمل. 
مخافة أن يزكوا انفسھم لا یکون عمل ال بإيمان؛ ولا إيمان إلا 
[#الشريعة» (57١؟)]‏ 
وقال أيضًا كانه : كان الفقھاء الفقهاء يقولون: لا يستقيم قول إلا بعل 
ولا يستقيجٌ قولٌ وعملِ إلا بن ولا يستقيمٌ قول وعملٗ ونيةٌ إلا بموافقةٍ 
لشن 
[«الايانة الكبرىي» ])۱۱۸١(‏ 
٤‏ - قال وكيع بن الجراح (١۱۹ھ)‏ كُانُْ:ْ قال أهل الإيمان: لا 
يجزئ قول إلا بعمل وبعقد. 
[اذم الكلام وأهلهة ])٦۷٤(‏ 
۔ قال سفیان بن عيينة ة (194ه) نه : : الایمان قول وعمل؛ 
ا ممن قبلنا : قول وَعَمَلء وأنه ليا يكون قول بغیر عمل. 
[ لن لعبد الله ])۷۱٦(‏ 
من الصحابة والتابعين من بعدهم ومن بم يقولون : إن الإيمان: 
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قولء وعملء ونيةء لا يُجزئ واحد من الثلاثة إلا بالآخر. 
زنقله اللالكائي (۹۳٥۱)ء‏ وابن تيمية في تالیمان؛ (صس۱۹۷) گلاھما 
من كتاب «الأم' للشافعي» وقال ابن كثير في «طبقات الشافعية» (1/ )٤‏ : 
وقد نقل الطبري [يعني: اللالكائي] عن الإمام الشافعي أنه حکی 
الإجماع على ذلك كما حكاه غيره من الأئمة. وقال ابن رجب تأنه في 
#جامع العلوم والحكم؟ :)1١4/١(‏ وحكى الشافعي على ذلك إجماع 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم ممن أدركهم] 
قلت: وقول الإمام الشافعي بف هذا لا یزال أهل العلم من أهل 
السَنّةَ وغيرهم إلى وقتنا هذا يتناقلونه في كتبهم» ويحتجون به على المرجئة 
من غير نكير ولا اعتراض عليه حتى نجم شرذمة من مرجثئة عصرنا 
فحاولوا رده والتشكيك فيه فأتوا بما لم يسبقوا إليه» حتى من الأشاعرة 
ممن ينتسب إلى الإمام الشافعی كه فإنهم لم يطعنوا فی صحّة نسبته 
إليه بل يلقلونه ويثبتونه عله ولكنهم بيعذلو نه قلا مناقضا لقولهم فی 
الإيمان» كالرازي مثلا فإنه نقله في كتابه «مناقب الشافعي» وأثبته عنه» ثم 
استغربه بقوله (ص١۱۳):‏ واعلم أن قول الشافعي لا يمكن جعله من 
المعائب؛ فإن الذي ذهب إليه مذهب قوي في الاستدلال والاحتجاج به 
إلا أن الذي اختاره علماء الأصول من أصحابنا هو هذا القول الثاني . 
يعني: أن الإيمان هو التصديق موافقة للجهمية في الإيمان كما 
سيأتى . 


2 
نيا 


وقد استصعب الرازي هذا القول من الإمام الشافعي كيه ولم 
يجرأ على التعرض له بشيء؛ فقال: وهذا في غاية الصعوبة؛ لأنه لو كان 
الإيمان اسما لمجموع أمور فعند فوات بعضها فقد فات ذلك المجموع 
فوجب أن لا يبقى الإيمان.اه. 

قلت: وهذا على اعتقادهم أن الإيمان شی واحدٌ إذا زال بعضه 
زال كله كما سيأتي بيانه. 


الإيمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ۱ 
نيعل لل سي Ê ٣١‏ 


والمقصود أن أئمة الأشاعرة لم يشككوا في صحة هذا القول عن 
الإمام الشافعی انه خلافًا لمرجئة عصرنا! 

۷ قال أبو ُبید القاسم بن سلام (۲۲۸ھ) کل في «الإيمان» 
:)5١(‏ فالأمر الذي عليه السنة عندناء ما مضى عليه علماؤنا ما اقتصصنا 
فى كتابتا هذا: أن الإيمان بالنية» والقول» والعمل جميعًا.اه. 


۸ - قال موسى بن هارون الحمّال: أملى علينا إسحاق بن راهويه 
(۲۳۸م) ن4 : أن الإيمان قول وعملٌء يزيد وينقصء لا شلك أن ذلك 
كما وصفناء وإنما عقلئا هذا بالروايات الصحیحة: والآثار العامة 
المحكمة» وآحاد أصحاب رسول الله َي والتابعين وهلم جرا على ذلك»؛ 
وكذلك بعد التابعين من أهل العلم على شيء واحدٍ لا يختلفون فيه. 
وكذلك في عهد الأوزاعي بالشامء وسفيان الثوري بالعراق» ومالك بن 
أنس بالحجاز» ومعمر باليمن على ما فشّرنا وبيّنا: أن الإيمان قول 
وعمل؛ يزيد وينقص . 

[رواه أبو عمرو الطلمنکی كما فی «مجموع الفتاوى» (۷/ ۴۰۸)] 

٩‏ - قال محمد بن إسماعيل البخاري (٢٥۲ھ)‏ 4 : لقيت أكثر 
من ألف رجل من العلماء بالأمصار. . . فما رأيت أحدًا منهم يختلف في 
أن الإيمان قول وعمل» ويزيد وينقص . 

[رواء اللالكائي (5؟5)] 

: قال المُزني (٢٦۲ھ) تلميذ الشافعي ا في «شرح السَئةة‎ - ٠ 
والایمان قول وعمل مع اعتقاده بالجنانء قول باللسان» وعمل بالجوارح‎ 
والأركان» وهما سيان ونظامان وقرينان لا تُفرّق بينهماء لا إيمان إلا‎ 
. بعمل؛ ولا عمل إلا بإيمان.‎ 
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ثم قال: هذه مقالات وأفعال اجتمع عليها الماضون الأولون من 

أئمة الهدى» وبتوفيق الله اعتصم بها التابعون قدوة ورضى.اه. 
[انظر: كتابي «الجامع في عقائد ورسائل أهل السّنّْة والأثر» (ص٥٠٥٥)]‏ 

١‏ - قال أبو يوسف يعقوب بن سفيان (۲۷۷ھ) يأْنْةُ: الإيمان 
عند أهل السنّة: الإخلاص لله بالقلوب والألسنة والجوارح» وهو قول 
وعمل يزيد وينقصء على ذلك وجدنا كل من أدركنا من عصرنا: بمكة» 
والمدينة» والشام» والبصرة» والكوفة» منهم: أبو بكر الحميدي. 
وعبد الله بن يزيد المقرئ في نظرائهم بمكة» وإسماعيل بن أبي أويس. 
وعبد الملك بن عبد العزيز الماجشون؛ ومطرف بن عبد الله اليساري في 
نظرائهم بالمدينة . 

ومحمد بن عبد الله الأنصاري» والضحاك بن مخلد: وسليمان بن 
حرب» وأبو الوليد الطنافسي» وأبو النعمان» وعبد الله بن مسلمة في 
نظرائهم بالبصرة. 

وعبيد الله بن موسی؛ وأبو نعيم» وأحمد بن عبد الله بن يونس في 
نظرائهم كثير بالكوفة . 

وعَمرو بن عون بن أوس» وعاصم بن علي بن عاصم في نظرائهم 
بواسط. 

وعبد الله بن صالح كاتب اللیث؛ وسعيد بن أبي مریمء والنضر بن 
عبد الجبار» ویحبی بن عبد الله بن بكيرء وأحمد بن صالحء وأصبغ بن 
الفرج في نظرائهم بمصر . 

وابن أبي إیاس في نظرائهم بعسقلان. 

وعبد الأعلى بن مسهرء وهشام بن عمارء وسليمان بن 
عبد الرحمن؛ وعبد الرحمن بن إبراهيم في نظرائهم بالشام . 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ۱ 
کسحہحخڑٹکخج ے جچّٔے و ٢۷‏ أ 
وأبو اليماب الحكم , ات وحيوة بن شریح في نڈراثھم بحمص 
نظرائهم بخراسانء كلهم يقولون: الإيمان القول والعمل» ويطعنون على 
[رواه اللالكائي (۱۷۵۴۳)] 
قال حرب الكرماني LATA*)‏ ر 7ھ : هذا مذھتث أئمة العلم» 
واصحاب الاثر وأهل الستة المعروفين بها المقتدى بهم فھاء من لدن 
أصحاب النبی ب إلى يومنا هذاء وأدرکٹ مَن آدرکٹ من علماءِ أهل 
العراق» والحجازء والشام وغيرهم عليهاء فمن خالف شیٹا من هذه 
المذاهب» أو طعن فيها » أو عابت قائلها؛ فهو مخالف» مبتدعء خارج 
من الجماعة. زائل عن منهج الْسنة وسبيلٍ الحقء وهو مذهت : أحمدء 
وإسحاق ہن إبراهيم بن مخلدء وعبد الله بن ابر الحميدي» وسعیلد بن 
مور ۽ وغيرهم ممن جالسنا وأخذنا عنهم العلم فكان من قولهم: 
الإيمان قولء وعملء ونية» وتمسك بالسئّة .اه. 
[«الستة لحرب الكرماني (۲) بتحقيقي] 
٣۔‏ قال الآجري (٣٦۳ھ)‏ بل في الأربعين» (ص١٢۱):‏ 
اعلموا رحمنا الله وإياكم أن الذي عليه علماء المسلمين أن الإيمان 
واجب على جميع الخلقء وهو التصديق بالقلب» وإقرار باللسانء وعمل 
بالجوارح» ثم لا رحمنا الله وإياكم أنه لا تجزئ المعرفة بالقلب وهو 
التصديق إلا أن يكون معه إيمان باللسان» وحتى يكون معه نطق؛ ولا 
تجزئ معرفة بالقلب والنطق باللسان حتى يكون معه عمل بالجوارح» فإذا 
كملت فيه هذه الخصال الثلاثة كان مؤمئا حمّاء دل على ذلك: الکتاب : 
والسنّة» وقول علماء المسلمين. . هذا مذهب علماء المسلمين قديمًا 
وحديئاء فمن قال غير هذا: فهو مرجي خبيث» احذره على دينك .اه. 


عقومات قتاب زثماع نی کتب يمان و(ثرو على المرعئة 





٤۔‏ قال ابن بطة (۳۸۷ه) 4 فى «الإبانة الکبری: :)1١171(‏ 
اعلموا ‏ رحمكم الله أن الله جل ثناؤه؛ وتقدُست أسماؤه : 

أ فرض علئ القلب: المعرفة به والتصديق له ولرسله ولكتبهء 
وبکل ما جاءت به السئة. 
) ب ۔ وعلى الألْسّن: النطق بذلك والإقرار به قولا. 

ج - وعلى الأبدان والجوارح: العمل بكل ما أمر به وفرضه من 


الأعمال. 
لا تجزئ واحدة من هذه إلا بصاحبتهاء ولا يكون العبد مؤمئًا إلا 
بأن يجمعها كلها حتى يكون: 


أ- مؤمتا يقلبه. 


ب - مقرًا پلسانه , 


ج ‏ عاملا مُجتهدًا بجوارحه. 

ثم لا يكون ‏ أيضًا ‏ مع ذلك مؤمئًا حتى يكون: 

د موافقًا للسئة في كل ما يقوله ويعلمهء مُتبعًا للكتاب والعلم في 
جميع أقواله وأعماله. 

وبکل ما شرحته لك نزل القرآنء ومضت به السَُّنّةَء وأجمع عليه 





علماء الام .,اھ. 


6 قال ابن تيمية (۷۲۸ھ) يه في «الرّدَ على الشاذلي» 
(ص۲۰۸): مذهب الصّحابة وي وجماهير السلف من التابعين لهم 
بإحسان وعلماء المسلمين: أن الإيمان قول وعمل؛ أي: قول القلب 
واللسان:ء وعمل القلب والجوارح.اه. 

وقال أيضًا في امجموع الفتاوى» (۷/ ۳۰۷): ولهذا كان القول أن 


الايمان في الشرع؛ ما اشتمل على ثلاثة أركان ) 


الایمان قول وعمل عند أهل السئّة من شعائر اہ السَّنّةَ وحكى غير واحد 
الإجماع على ذلك. وقد ذكرنا عن الشافعی و ونه ما ذكره من الإجماع 
على ذلك . . . إلخ. 

وقال (/57/7/1): وأجمع السلف أن الإيمان قول وعمل» يزيد 
وينقص» ومعنى ذلك: أنه قول القلب وعمل القلب» ثم قول اللسان 
وعمل الجوارح. فأما قول القلب فهو التصديق الجازم بالله» وملائکتەء 
وكتبه» ورسلهء واليوم الاآخر؛ ویدخل فيه الإيمان بكل ما جاء به 
الرسول پ2 . . إلخ. 

٦۔‏ قال ابن رجب (۷۹۰ھ) اَل في «فتح الباري» :)٤/٥(‏ قال 
البخاري: الإيمان قول وفعل» وأكثر العلماء قالوا: هو قول وعمل. 

وهذا كله إجماع من السلف وعلماء أهل الحديث» وقد حكى 
الشافعي إجماع الصحابة والتابعين عليهء وحکی أبو ثور الإجماع عليه 
أيضًا. 

وقال الأوزاعي: كان من مضى ممن سلف لا يفرقون بين الإيمان 
والعمل» وحكاه غير واحدٍ من سلف العلماء عن أهل السنّةَ والجماعة» 
وممن حكى ذلك عن أهل الستة والجماعة: الفضيل بن عياض» ووكيع بن 
الجراح .اه. 

۷ ۔ قال ابن القيم (1ملاه) ا في «زاد المعاد» (۳/ :)07“1١‏ إن 
الإيمان بالله هو مجموع هذه الخصال من القول والعمل: كما على ذلك 
أصحاب رسول الله وده والتابعون» وتابعوهم کلھم؛ ذكره الشافعي في 
«المبسوط»: وعلى ذلك ما يقارب مائة دليل من الكتاب والسنّة. اه. 

۸ ۔ قال محمد بن عبد الوهاب (5١؟7١ه)‏ وبا في اكشف 
الشبهات» (ص59): لا حلاف أن التوحيد لا بذ أن يكون بالقلب 


بقومات كتاب الجاع نی كنب اليماب وثرو على (السرجئة 





واللسان والعملء فإن اختل شية من هذا لم يجن الرّجل مُسلمّاء فا 
عرف التوحيد ولم يعمل به فهو كافر معاند ککثر فرعون وإبليس 
وأمتالهما.اه. 


8 قال عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب 
(86؟17ه) ول في «فتح المجيدة (ص۸٣۳):‏ فلا ينع القول والتصديق 
بدون العمل فلا يَصْدّقَ الإيمان الشرعى على الإنسان إلا باجتماع 
الثلاثة : التصديق بالقلب وعملهء والقول باللسانء والعمل بالأركان» 
وهذا قول أهل السنة والجماعة سلقًا وخلمًا.اه. 


٠‏ - قال سُلیمان بن سحمان (759١ه)‏ َِلَلة: فلا بد في شهادة 
ألا إله إل الله من اعتقاد بالجنان» ونطق باللسان» وعمل بالأركان» فإن 
اختل نوع من هذه الأنواع لم يكن الرجل مسلمّاء فإذا كان الرجل 
مسلمّاء وعاملًا بالأركان» ثم حدث منه قول أو فعل أو اعتقاد يناقض 
ذلك؛ لم ينفعه قول: لا إله إلا الله؛ وأدلة ذلك في الكتاب والسْنَّة 
وکلام أئمة الإسلام أكثر من أن تحصر.اه. 

[«الدرر السنية» (۲/ ۳۵۰)] 


١‏ - قال محمد بن إبراهيم آل الشيخ (۱۳۸۹ھم) يه في شرحه 
لكشف الشبهات» (ص١۱۲):‏ بل إجماع بين أهل العلم (أن التوحيد لا 
بُدَّ أن يكون بالقلب واللسان والعمل)ء فلا بُدّ من الثلاثة؛ لا بُذٌ أن 
يكون هو المعتقد في قلبهء ولا بُذٌ أن يكون هو الذي ينطق به لسانه. 
ولا بد أن يكون هو الذي تعمل به جوارحه (فإن اختلٌ شی من هذا) لو 
وځد بلسانه دون قلبه ما نفعه توحيدهء ولو وحّد بقلبه وأركانه دون لسانه 
ما نفعه ذلك» ولو وححد بأركانه دون الباقي (لم يكن الرجل مسلمًا)ء هذا 
إجماع أن الإنسان لا بد أن يكون موحّدًا باعتقاده ولسانه وعمله.اه. 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلائة أركان 





۲ ۔ قال عبد الرحمن بن قاسم (۱۳۹۲ھ) به في «حاشية الدرة 
المضية» (ص۷۱): إيماننا معشر السلف: قول باللسان» واعتقاد 
بالجنانء وعمل بالأركان» فإن من لم يقرٌ بلسانه مع القدرة فليس 
بمؤمن» ومن أقرٌ بلسانه ولم يعتقد بقلبه فهو منافق» وليس بمؤمن» ومن 
لم يعمل بالقلب والجوارح فليس بمؤمن» فمذهب السلف: أن الإيمان 
قول باللسان» واعتقاد بالجنانء وعمل بالأركان.اه. 


فهذه بعض الإجماعات التي نقلها أهل العلم في کتبھمء يتناقلها 
أئمة السَّنَّةَ خلفًا عن سلف» يحتجون بها على المرجئة الذين يسقطون 
ركنية العمل من الإيمان. 

واعلم ‏ وفقك الله لاتباع السنّة - أن مرجئة الفقهاء الأوائل قد 
صرحوا بإخراج العمل من الإيمان» وتابعهم على ذلك جميع طوائف 
المرجثة من الجهمية والأشعرية والكرامية فاتفقوا جميعًا على إسقاط 
العمل من الایمان وتصحیح إيمان العبد بدونهء وإن كان قد حصل 
بينهم خلاف فيما يكون به العبد مؤمئاء فمنهم من يقول بالتصديق 
والقول» ومنهم من يقول بالمعرفة فقطء ومنهم من يقول بالقول 

ثم جاء مرجئة عصرنا فجمعوا بين المتناقضات جهلا منهم بحقيقة 
قول السلف الأوائل فی الإيمان أو إعراضًا عله؛ فوافقوا السلف في 
الظاهرء فقالوا: (الإيمان قول وعمل)ء ثم نقضوا قولهم فوافقوا المرجئة 
في حقيقة قولهمء فقالوا: (العمل شرط كمال في الإیمان)ء (أو فرع من 
فروعه)ء فصححوا إيمان العبد بدونه» فرجعوا إلى حقيقة قول المرجئة 
كما سأبيّن ذلك في الفصل التالی . 


وقد اعترف بذلك الكوثري الحنفي المرجيء الجهمي فی كتأبه 


توعات ثتاب (لجابع فى كتب يمان وڑٹرو على (المرجمئة 





انیب الخطيب» فقال: كان في زمن أبي حنيفة وبعده أناس صالحون 
يعتقدون أن الإيمان قول وعملء يزيد وينقصء يَرمُون بالإرجاء من یری 
الإيمان العقد والكلمة» مع أنه الحق الصّراح.. وهؤلاء الصالحون 
باعتقادهم ذلك الاعتقاد أصبحوا على موافقة المعتزلة أو الخوارج حتمَا 
إن كانوا يعْدّون خلاف اعتقادهم هذا بدعة وضلالة؛ لأن الإخلال بعمل 
من الأعمال ‏ وهو ركن الإيمان في نظرهم ‏ يكون إخلالَا بالإیمان 
فيكون من أخل بعمل خارجًا من الإيمان» إما داخلا في الكفر كما يقول 
الخوارج؛ وإما غير داخل فيه بل منزلة بين المنزلتين: الكفر والإيمان» 
كما هو مذهب المعتزلة. 

وهم من أشد الناس تبرؤا من مذهب الفريقين» فإذا تبرؤا أيضًا مما 
كان عليه أبو حنيفة وأصحابه وباقي أئمة هذا الشأن» يبقى كلامهم متهافتًا 
غير مفهوم» وأما إذا عدوا العمل من (كمال الإيمان) فقط فلا يبقى وجه 
التنابز والتنابذء لکن تشددهم هذا التشدد يدل على أنهم لا يعدون العمل 
من (كمال الإيمان) فحسب» بل يعُدُونه ركنا أصليًا ونتيجة كما تری ۔اھہ. 

وقال في «الترحيب بنقد التأنيب»: وعند من يري أن العمل من 
(كمال الإيمان) لا يكون في الأمر خلاف يوجب إساءة القول في أحد 
القولين . اه. ۱ 

فقد استنتج هذا الحنفي المرجئ من تشديد أئمة السلف على 
المخالفين في هذه المسألة أن العمل عندهم (رکن أصلي في الإيمان) لا 
يصححون إيمان العبد إلا به» ولو كانوا يقولون: (إن العمل كمال في 
الإيمان) كقول مرجئة عصرنا لما كان بينهم وبين المرجئة فرق ولا تنازع ؛ 
ولأصبح الخلاف بينهم لفظيًا لا أثر له فالجميع قد اتفقوا على تصحيح 
إيمان العبد من دون عمل . 


الايمان جى الشرع: ما اشتمل على خلاکۃة آرکان 





اتباع كثير من المتأخرين لمذهب المرجئة والجهمية 
في الا يمان وإسقاط ركنية العمل منه وتصحيحهم ایمان العبد 
بدون عمل وقولهم: إن العمل شرط كمال في الآيمان 


اعلم وفقك الله لاتباع السَّنّةَ أن كثيرًا من المتأخرين من المفسرين 
والمشتغلين بالحديث قد سلكوا في أبواب الإيمان مسلك المرجئة 
والجهمية والأشاعرة في إسقاط العمل من الإيمان وتصحيح إيمان العبد 
بدون عمل يعملهء وذلك بجعلهم العمل (شرط كمال في الإيمان) و(فرعًا 
من فروعه)ء والأغرب من ذلك رميهم لمن جعل العمل ركنا من أركان 
الإيمان لا يصح إيمان العبد إلا به بأنه من الخوارج المارقين! 

فهم في الظاهر موافقون لقول السلف الأوائل وفي حقيقة قولهم 
مناقضون له وموافقون لقول المرجثة الأوائل. 

قال ابن تيمية تَا فی «النبوات» :)080/١(‏ وأما الأشعري 
فالمعروف عنهء وعن أصحابه: أنهم يوافقون جهمًا في قوله في الإيمان» 
وأنه مجرّد تصديق القلب» أو معرفة القلب؛ لکن قد يظهرون مع ذلك 
قول أهل الحديث» ويتأولونه.اه. 

وقال أيضًا في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)۳٦٣‏ وكثير من المتأخرين 
لا يُميّزون بين مذاهب السلف وأقوال المرجئة والجهمية لاختلاط هذا 
بهذا في كلام كثير منهم ممن هو في باطنه يرى رأي الجهمية والمرجئة 
في الإيمان» وهو معظم للسلف وأهل الحديث» فيظن أنه يجمع بينهماء 
أو يجمع بين كلام أمثاله وكلام السلف . اه. 


قومات كتاب المامع في تب (الإيمان ولرد على (ٹشرجئۃ 
و آ6س سس سح تس مص ست 


وقال الشيخ المجدد محمد بن عبد الوهاب يف فی رسالته إلى 
عبد الله بن محمد بن عبد اللطيف في «الدرر السنية» :)01١ - 6٠ /١(‏ 

ومما پُھوّن عليك مخالفة من خالف الحق وإن كان من أعلم الناس 
وأذكاهم وأعظمهم جامًا ولو اتبعه أكثر الناس» ما وقع في هذه الأمة من 
افتراقهم في أصول الدين وصفات الله تعالى» وغالب من يدعي المعرفة 
وما عليه المتكلّمون» وتسميتهم طريقة رسول الله يَلِ: (حشرًا). 
و(تشبيهًا)» و(تجسيمًا)» مع أنك إذا طالعت كتابًا من كُتب الكلام ‏ مع 
كونه يزعم أن هذا واجب على كل واحدٍ وهو أصل الدين ‏ تجد الكتاب 
من أوّله إلى آخره لا يستدلٌ على مسألة منه باب من كتاب اش ولا 
حديثٍ عن رسول الله يلق اللَوْمٌ إل أن يذكره ليحرّفه عن مواضعه. 


وهم معترفون: أنهم لم يأخذوا أصولهم من الوحي بل من 
عقرلهمء ومُعترفون أنهم مُخالفون للسلف في ذلك» مثل ما ذكر في «فتح 
الباري» في مسألة الإيمانٍ على قول البخاري: (وهو قول وعمل» ويزيد 
وینقص)ء فذكر إجماع السلف على ذلك وذكر عن الشافعي أنه نقل 
الإجماع على ذلك وكذلك ذكر أن البخاري نقلهء ثم بعد ذلك حكى 
كلام المتأخرين ولم يردّه! .اه. 


وقال الشيخ عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب ا 
فى «الدرر السئية» 1 (A‏ فى معر ضص بيات منزلة الشیخ محمد بن 
غيل الوعاب وه في العلم : وحضر مشايخ الا حسای ومن أعظمهم : 
عبد الله بن عبد اللطيف القاضى » فطلب منه أن يحضر الأول من «فتح 
الباري» على البخاري» ويبين له ما غلط فيه الحافظ في (مسألة الإیمان): 
وبين أن الأشاعرة خالقوا ما صذر به البخاري كتابه من الأحاديث 
والآثار.اه. 


الایمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 





وقال أيضًا في «الدرر السنية» (۱۷۱/۱۱) وهو يتكلم عن 
البیضاويء وأبي السعود» والقسطلاني وغيرهم من متأخري الأشاعرة: 
(وأما هؤلاء الذين ذكرهم من المفسرین: فإنهم من المتأخرين الذين 
نشؤوا في اغتراب من الدين. والمتأخرون: يغلب عليهم الاعتماد على 
عبارات أهل الكلام» مخالفة لما عليه السلف وأئمة الإسلام من 
الارجاء ونفي حكمة الل: وتأويل صفات الله» وسلب معانيهاء ما 
يقارب ما في كشاف الزمخشري» والإرجاء والجبر يقابل ما فيه من نفي 
القدر» وكلاهما في طرفي نقيض» وكل واحد خالف ما عليه أهل السَنَّة 
والجماعة في ذلك .اه. 

فهذا حال كثير من المتأخرين في أبواب الإيمان ينقل کلام السلف 
الأوائل ظنًا منه أنه موافق لهء وهو في حقيقة الأمر إنما ينقضه ويتأوله 
حتى يصير موافقًا لقول المرجئة» وإليك بعض الشواهد على هذا من 
کلامھم؛ مع التذكير بأمر مهم هو أن هؤلاء على اختلاف مشاربهم 
واعتقاداتهم من مرجئة وجهمية وأشعرية وغيرهم وإن اختلفوا في حقيقة 
الإيمان وما يكون به العبد مؤمنًا إلا أنهم قد اتفقوا جميعًا على إخراج 
الأعمال من الإيمان» وتصحيح إيمان العبد من دونها . 

ومن أمثلة كلامهم على هذه المسألة : 

١‏ - قال الطحاوي (۳۲۱ھ) في «عقيدته»: والإيمان هو الإقرار 
باللسان» والتصديق بالجنئان» وبجميع ما صح عن رسول الله فة من 
الشرع والبيان كله حق. 

والإيمان واحدء وأهله في أصله سواءء والتفاضل بينهم بالخشية 
والتقی ء ومخالفة الهوى. وملازمة الأولى.اه. 

قلت: لم يذكر أن العمل من الإيمان؛ لأنه قرّر في أول عقيدته أن 
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يجري على قول أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد بن الحسن» وسيأتي بيان 
أنهم من أثمة المرجئة. 

۲ - قال أبو الحسن الأشعري (٣٥۳ھ):‏ الإيمان هو التصديق 
بالجنان» وأما القول باللسان والعمل بالأركان ففروعه فمن صدّق 
بالقلب؛ أي: أَقرٌ بوحدانية الله تعالى» واعترف بالرسل تصديقًا لهم فيما 
جاءوا به من عند الله تعالى بالقلب صح إيمانه حتى لو مات عليه في 
الحال كان مؤمئًا ناجيًا . اه. 

ْ [«الملل والنحل» للشھرستانی ]»4٠١1١/1(‏ 

قلت: وهذا قول الجهمية في الإيمان» فإن الإيمان عندهم مجرد 

التصدیق والمعرفة فقطء من غير كلام ولا عمل؛ كما سيأتي بيان مذهبهم 
في الإيمان وموافقة الأشاعرة لهم. 

٣۔‏ قال ابن حزم (54407ه) في «المحلى» (۷۹): ومن ضيّع 
الأعمال كلها: فهو مؤمنٌ عاص: ناقص الإيمان لا يكفر .اه. 

وقال فی «الدّرة فيما يجب اعتقاده»: وإنما لم يكفر من ترك العمل 
وكفر من ترك القول؛ لأن رسول الله ٤‏ حكم بالكفر على من أبى القول 
وإن كان عالمًا بصحّحة الإيمان بقلبه» وحكم بالخروج من النار لمن أمن 
بقلبه وقال بلسانه وإن لم يعمل خيرًا قط.اه. 

٤‏ - قال البيهقي في «الاعتقاده (صه7١):‏ ذهب أكثر أصحاب 
الحديث إلى أن اسم الإيمان یجمع الطاعات فرضها ونفلهاء وأنها على 
ثلاثة أقسام : 

أ فقسم يكفر بترکه» وهو اعتقاد ما يجب اعتقاده والاقرار بما 


اعتفله . 


[قلت: هذا على قول الجهمية فى حصر الكفر في الاعتقادء وأما 
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e? 
أهل الستة فالكفر عندهم يكون بالقول» والفعل» والاعتقاد كما سيأتي].‎ 

ب - وقسم يفسق بتركه أو يعصي ولا يكفر به إذا لم يجحده» وهو 
مفروض الطاعات كالصلاة والزكاة والصيام والحج واجتناب المحارم. 

ج - وقسم یکون بتركه مخطنًا للأفضل غير فاسق ولا کافر» وهو 
ما يكون من العبادات تطوعا.اه. 

ه ‏ قال القاضي عياض المالكي (055ه) ‏ وهو من أئمة الأشاعرة 
- في «المعلم شرح مسلم» (۲۰۴/۱) وهو يتكلم عن الإيمان: .. حقيقته 
في وضع اللغة: التصديق» وفي عرف الشرع: التصديق بالقلب واللسان» 
فإذا حصل هذا: حصل الإيمان المنجی من الخلود فى النار؛ لکن كماله 
المُنجی من دخولها رأسًا بكمال خصال الإسلام.اه. ا 

5 قال الشهرستاني (۷١٦ھ)‏ في «نهاية الإقدام في علم الكلام؛ 
(ص٤۷٦):‏ فعُلم قطعًا أن العمل غير داخل في الإيمان ركنا مقومًا له 
حتى يقال بعدمه: يكفر ويخرج من الإيمان في الحالء ويعذب ويخلد 
في النار في ثاني الحال» وغير خارج عن الإيمان تكليفًا لازمًا له حتى 
يقال بعدمه: لا يستحق لومًا وزجرا في الحالء ولا استوجب عقابا 
وجزاء في المال.ام. 

۷ - قال الغزالي (١٠٠ه)‏ في «قواعد العقائده (ص۸٥۲):‏ فإن 
قلت : فقد مال الاختيار إلى أن الإيمان حاصل دون العمل» وقد اشتهر 
عن السلف قولهم: (الإيمان عقد» وقول» وعمل) فما معناه؟ 

قلنا: لا يبعد أن بُعد العمل من الإيمان؛ لأنه مكمل له ومتمُم.اه. 

۸ ۔ قال العزّ بن عبد السلام (770ه) ‏ وهو من أئمة الأشاعرة - 
في بيانه لحقيقة الإيمان أنه: تصديق القلب بما أوجب الرب التصديق به 
وهذا هو الإيمان الحقیقی . 
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أما الإيمان المجازي: فهو عبارة عن فعل كل طاعة وترك كل 
معصية؟ لأنهما مسببان عن الإيمان الحقيقي . 

والإيمان الحقيقي محله القلب» والإيمان المجازي محله القلوب 
والأركان.اه. 

2011 [«الفتاوى الموصلية» (ص١)»‏ وامعنی الإيمان والإسلام» (ص۹)] 

1 قال النووي الشافعي (117ه) في «شرح مسلم» (۲/ :)٤‏ أصل 
الإيمان في اللغة: التصدیق؛ وفي الشرع: تصديق القلب واللسان 
وظواهر الشرع تطلقه على الأعمال كما وقع هنا «أقضلها: لا إله إلا اف 
وآخرها: إماطة الأذى عن الطريق»» وقد قدمنا أن كمال الإيمان 
بالأعمال وتمامه بالطاعات .اه. 

قال الكرماني (٦۷۸ھ)‏ في «شرحه للصحیح؟ (۱/ ۷۷): اما 
عندنا [يعني: الأشاعرة] فالإيمان هو بالكلمة» فإذا قالها حکمنا بإيمانه 
اتفاقًا بلا خلافء ثم لا يعقل أن النزاع في نفس الإيمان» وأما الكمال 
فإنه لا بد فيه من الثلاثة إجماعًا .اه. 

يعني : القول والعمل والتصديق . 

١‏ - قال السّبكي الشافعي (۷۷۱ھ) في «السيف المسلول 
(ص٤١٦):‏ مذھب السلف : أن الإيمان معرفة بالجنان: وإقرار باللسان: 
وعمل بالأرکانء وأنه يزيد وينقصء وأنه لا ينتفى بانتفاء الأعمال .اه . 

وسئل في «الفتاوى الحديثية؛ :)٤٥  04(‏ هل الأعمال داخلة في 
مسمى الإيمان؟ فقال: اشتهر على ألسنة السلف دخول الأعمال [يعني : 
في الإيمان]. . لکن لا يلزم من عَدیھا عدمه.. وقال: إن عَدِمَ العمل لم 
يعدم الإيمان.اه. 

قال ابن حجر (۸۵۲ھ) في «الفتحا :)55/١(‏ فالسلف 
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قالوا: هو اعتقاد بالقلب» ونطق باللسان: وعمل بالارکانء وأرادوا 
بذلك أن الأعمال شرط فى كماله. 

وقال: والمعتزلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقادء والفارق 
بينهم وبين السلف أنهم جعلوا الأعمال شرطًا فی صحتهء والسلف 
جعلوها شرطا في كماله.اه. 

۳ ۔ قال العينى الحنفى فى «عمدة القاري» (٥۸۵ھ) :)١١9/1(‏ .. 
أما عندنا : فالإيمان هو بالكلمة» فإذا قالها حكمنا بإيمانه اتفاقًا بلا خلاف؛ 
ثم لا تغفل أن النزاع في نفس الإيمانء وأما الکمال فإنه لا بُذٌ فيه من الثلاثة 
إجماعا.اه. 

5 ۔ قال القسطلاني (۹۲۳ھ) فی إرشاد الساري» (۸۱/۱): قول 
السلف : اعتقاد بالقلب» ونطق باللسان» وعمل بالأركان» وأرادوا بذلك 
أن الأعمال شرط كماله.اه. 


١‏ - قال ابن حجر الهيتمي (٤۹۷ه)‏ فی «التعريف في الأصلين 
والتصوف» (ص۱۱۷): والإيمان: التصديق مما علم من الدين ضرورة 
إجمالا في الإجمالي» وتفصيلا في التفصيلي . . وشرط خروج القادر عن 
عهدة التكليف به تلفظه وإلّا لد في النار بإجماع أهل السُنّة . قاله النووي ؛ 
لکن مال جمع من المحققين إلى نجاته نظرا لإيمان قلبهء والنطق بهما 
باللسان» وطاعة الجوارح غير داخلة بل هي شرط لكمال الإيمان.اه. 

وقال في «المنح المكية» (۳/ :)۱۳٣١‏ الأعمال من الإيمان عندنا 
إجماعًا كأكثر المحدثين؛ أي: كماله. اه. 

5 - قال ملا علي قاري الحنفي الماتريدي (5١1١١ه)‏ في «مرقاة 
المفاتيح» (۳۲۰۹/۸): فإن نفس الإيمان وجوهره لا یتجزاء أو إنما 
كماله أن ينضم إليه وجود الأعمال الصالحة؛ لأن الله تعالى حيث مدح 
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المؤمنين الكاملين عطف الأعمال على الإيمان» وقال: لن ایر 
منوا ولوأ اَلکلِکّتگہ [البقرۃ: ۲۷۷) ومن المعلوم أن الأصل في العطف 
التغايرء وأما کون الأعمال جزء الإيمان حقيقة» فإنما هو مذهب 
الخوارج والمعتزلة. 

وقال في اشرح الفقه الأكبرة (ص”7١٠):‏ وأما العمل بالأركان فهو 
كمال الایمان وجمال الإحسان.اه. 

۷۔ قال البيجوري الأشعري (۱۲۷۷ھ) في اشرح جوهرة 
التوحيدة (ص۷۲): .. والعمل شرط كمال من المختار عند أهل السنة 
[يعني: الأشاعرة] فمن أتى به فقد حصّل الکمال ومن تركه فهو مؤمن» 
لكنه فوّت على نفسه الكمال إذا لم يكن استحلال أو عناد للشارع أو 
شك في مشروعيته» وإِلّا فهو كافر فيما علم من الدين بالضرورة. اه. 

۸ - قال الصاوي فى «شرحه للجوهرة» (ص۱۴۳۲): لأن المختار عند 
أهل السنّة [یعنی : الأشاعرة] أن الأعمال الصالحة شرط كمال للإيمان. اه. 

۹۔ قال أحمد النفراوي المالكي الأشعري (١١١١ه)‏ في 
«الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني» (۱/ ۹۳): .. أشار 
بهذا المصنف إلى دفع ما يتوهم من أن الأعمال شرط في صحة الإيمان 
وليس كذلك» بل المعتمد أن عمل الجوارح شرط في كمال الایمان على 
کلام أهل السئة. 

وقال: .. والحاصل أن الأعمال جزء من الإيمان الكامل .اھ . 

١‏ - قال الكوثري الحنفی الجهمي (۱۳۷۱ھ): .. عمل الجوارح 
من كمال الايمان لا أنه جزء من ماهية الإيمان لغلا يلزم الانزلاق إلى 
مذهب المعتزلة والخوارج.اه. 

[تعليقه على «الرد على أهل الأهواء» للملطي (ص ١‏ 8)] 
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١‏ - قال أحمد حجازي السقا الأشعري فی «البيان في علم 
التوحيد» (۲/ ۳۷): وعلى مذهب الأشاعرة تكون الأعمال شرط كمال 
للايمان. ولا يفقد الإيمان بفقدها.اه. 

فهذه بعض أقوال المتأخرين من المرجئة والجهمية والأشاعرة وأهل 
الكلام المخالفين لأهل السّئة في هذه المسائل العظيمة في آبواب 
الاعتقادء قد اتفقوا جميعًا على عدم اعتبار لزوم العمل في حقيقة 
الإيمان» فيصح عند جميعهم ‏ على اختلاف مذاهبهم - إيمان العبد ولو 
لم يأت بالأعمال الصالحة مع القدرة عليهاء فخرجوا بذلك عن الحق 
وأهله. ونقضوا أصول أئمة مذاهبهم الذين ينتسبون إليهم. 

وأما قولهم: (أن العمل شرط كمال في الإیمان وفرع من فروعه) 
فهو قول محدث لم يؤثر عن أحد من أئمة السلف والستة المتقدمین . 

فدعوى أن السلف جعلوا الأعمال (شرط کمال) في الإيمان من 
الكذب عليهم لا يقبل ممن قاله كائثا من كان. 

ومن البلیّة أن هذا المذهب الرديء لا زال يسري في الناس إلى 
زماننا هذاء إذ انتحله بعض المعاصرين فصاروا يقررونه في كتبهم 
ودروسهم على أنه عقيدة أهل الحديث والسّنّة» فانتشر بسبيهم مذهب 
المرجئة بين طلبة العلم وعوام الناس» والله المستعان» ومن أمثلته: 

١‏ - قال الألباني في «حكم تارك الصلاة؛ (ص :)]١‏ الأعمال 
الصالحة كلها شرط كمال عند أهل السّئة خلافا للخوارج والمعتزلة 
القائلين بتخليد أهل الكبائر في النار مع تصريح الخوارج بتكفيرهم . 

فلو قال قائل: بأن الصلاة شرط لصحة الإيمان» وأن تاركها مُخلّد 
في النار فقد التقى مع الخوارج في بعض قولهم هذا وأخطر من ذلك أنه 
خالف حديث الشفاعة.اھہ. 
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قلت: هذا بعينه كلام الأشاعرة كما تقدم نقله قريبّاء ولهذا علق 
علي الحلبي على هذه الجملةء فقال: انظر لزامًا: «فتح الباري»!! 

فأحال إلى كلام الأشاعرة مؤكّدًا موافقته لعقيدتهم في هذه المسألة! 

۔ وقال الألباني: الذي فهمناه من أدلة الكتاب والسنة ومن أقوال 
وتعدّاه إلى ما يتعلق بالعمل البدني فهو شرط كمال وليس شرط صحة. 

])٥٥٠١ /٤( [«موسوعة الألباني»‎ 

- وسكل : هل صحيح أن من مات على التوحيد وإن لم يعمل 
بمقتضاه ‏ وأول مقتضی التوحيد: أقامة الصلاة - هل يكفر ویخلد مع 
الخالد الکافر فی نار جهنم أم لا؟ 

فأجاب: السلف فرقوا بين الإيمان وبين العمل» فجعلوا العمل 
شرط كمال في الايمان» ولم يجعلوه شرط صحة خلافا للخوارج .اه. 

[#موسوعة الألبانية (577/6)] 

وقد بین د. محمد أبو رحيّم - وهو أحد كبار طلاب الألباني - في 
كتاب له سماه: «حقيقة الإيمان عند الشيخ الألباني»» قدُم لهذا الكتاب 
محمد شقرة ‏ وهو كذلك من كبار طلابه ‏ بأن الإيمان عنده: (قول 
واعتقاد وعمل؛ والعمل شرط فی كماله). وقال: هذا هو تعریبف الایمان 
عند الشيخ الألباني الذي لا مُحید عنه عند من يعقل العربية ويعرف کلام 
العرب. 

ثم بین أنه تائر بقول ابن حجر في هذه المسألة وذلك لمكانة ابن 
حجر عنده فى قواعده وأصوله الحديثية! 

وقال كذلك فى «التعليقات الجلية في الترددات الألبانية في حكم 
تارك الصلاة» (ص٤٦):‏ 
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لقد حدّد الشيخ موقفه بوضوح من الأعمال كلها فلم يجعلها شرطًا 
في صحّة الإيمان أو شرظا في كمالهء بل جزم بأن الأعمال كلها شرط 
في كمال الإيمان. وليته اكتفى بذلك» بل غالط حقيقة الأمر بنسية ذلك 
إلى آهل السَنَةَ والجماعة» وأهل السَنة من نسبته برا ولو عرضنا رأيه 
على منهج المخالفين لأهل السْنة والجماعة في هذه المسألة لوجدناہ 
موافقًا للأشاعرةء فقد بين البیجوری أن المختار عند أهل السّنْةَ والجماعة 
(وهم عنده الأشاعرة) في الأعمال الصالحة أنها شرط كمال الإيمان» 
#تحفة المريد» (ص/5).أه. 

وقال (ص٤٥):‏ حديث الشفاعة الذي عناه الشيخ هو حدیث أبي 
سعيد الخدري وَهء وليس فيه ما يدل على فهمه ‏ كما سبق لنا بيان 
ذلك فمن قال بكفر تارك الصلاة فقد وافق إجماع الصحابة وي بإقرار 
الشيخ نفسهء كما وافق ما نضّت عليه أحاديث الشفاعة؛ وإذا كان 
الصحابة وير قد أجمعوا على كفر تارك الصلاةء وأنه مخلد في النارء 
فهل يقبل الشيخ لنفسه أن يقال عنهم: إنهم قد التقوا مع الخوارج في 
بعض أقوالهم!! هذه واحدة! 

وأما الثانية: فأنا أجزم أن الصحابة ماتوا وما ناقشوا مصطلح: 
شرط الصحة وشرط الكمال» وأن إجماعهم ما كان إلا عن فهمهم 
للكتاب» وما علموه من نبينا ہت . 

وأما ثالثة الأثافي: فكم كنت أتمنى أن لا يشغب الشيخ على 
مخالفيه ‏ أهل الْمَّنَةَ والجماعة ‏ بمثل هذه الأوصاف .اه. 

وقد حاول بعض الطلبة أن يدافع عن الألباني في هذه المسألة مبینا 
أن الحق والصواب هو ما ذهب إليه من أن الأعمال شرط كمال فى 
الإیمانء فكتب كتابًا في تقرير ذلك وسماه: «ضبط الضوابط»» فقال فيه : 


أن الشيخ [يعني: الألباني] صرّح أن منهج أهل السّنّة أن العمل الظامر 
شرط كمال للإيمان وليس شرط صحة. وأن تارك الصلاة لا يكفر كفرًا 
أكبر يخرج عن الملة.. وأما ما ذكر من أن العمل الظاهر شرط كمال في 
الإيمان فهو الحق وإن أبى من أبی). 

قلت: قد ناقض هذا الكاتب نفسه وهو لا يشعر حينما قزر في 
كتابه هذا أن الإيمان قول وعمل فوافق أهل السَّنّةَ لفظا وخالفهم معنى . 

وقد غُرض هذا الكتاب على اللجنة الدائمة للإفتاء برئاسة الشيخ 
عبد العزيز بن باز کل فأاصدروا فيه بيانا وتحذیرًاء فقالوا: اطلعت 
اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء على الكتاب الموسوم ب: «ضبط 
الضوابط في الإيمان ونواقضه»» تأليف المدعو/ أحمد بن صالح 
الزهراني» فوجدته كتابًا يدعو إلى مذهب الإرجاء المذموم؛ لأنه لا يعتبر 
الأعمال الظاهرة داخلة في حقيقة الإيمان. 

وهذا خلاف ما عليه أهل السَّنّة والجماعة: من أن الإيمان قول 
باللسان. واعتقاد بالقلب» وعمل بالجوارح» يزيد بالطاعة وينقصس 
بالمعصية. وعليه: فإن هذا الكتاب لا يجوز نشره وترويجهء ويجب على 
مؤلفه وناشرہ التوبة إلى اف يلك ونحذر المسلمين مما احتواه هذا 
الكتاب من المذهب الباطل حماية لعقيدتهم واستبراءً لدينهم» كما نحذر 
من اتباع زلات العلماء فضلا عن غيرهم من صغار الطلبة. . إلخ 

۳ - قال ربيع المدخلي: قول القلب واللسان وعمل القلب 
أصولء لا يصح ثبوت الإيمان الناقص أو الكامل إلا بهاء بينما (أعمال 
الجوارح كمال)» فيصح بدونها ثبوت الإيمان الناقص دون الكامل .اه. 

- وقال: أنا أقول بقول السلف: إن الإيمان أصل والعمل كمال» 
وأحيانًا يقولون: فرع.اه. 
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قلت: ليس هذا بقول السلف إنما هو قول من تقدم النقل عنهم من 
أهل الکلام من المرجئة والجهمية والأشاعرة وغيرهم وهؤلاء هم سلفه في 
هذه المسألة! وانظر (ص٥٢)‏ في اتھام الشيخ الفوزان من قال ذلك بالكذب! 

- وقال فيمن ألزمه بأنه يصح عنده إيمان العبد من غير عمل 
الجوارح: هذا الإلزام موجه لأهل السّنَّةَ وعلمائهم الذين صرّحوا 
وصرّحوا بأن الإيمان أصل والعمل فرع» وأحيانًا يقولون: كمال.اه. 

قلت : والعلماء الذين صرحو وصرحوا بذلك تعدم ذكرهم وأنهم 
من المخالفين لأهل السْنّة في أكثر أبواب الاعتقادء وأما علماء السَّنَ 
والسلف فقالوا: العمل من الإيمان ولا يصح الإيمان إلا به. 

- وقال: قول أهل السّنَة: (الإيمان أصل» والعمل كمال أو فرع)؛ 
مثل قولهم: (الإيمان قول وعمل)ء لا يشغب بهما أو بأحدهما إلا 
صاحب فتن وهوى.اه. 

۔ وقال في رده على من قال: (إن السلف الصالح يقولون: الإيمان 
قول وعمل؛ لا يصح القول من غير عملء كما أنه لا يصح العمل من 
غير قول): الواقع أن الذي يقول بهذا القول أو ما فى معناه هم قِلّة. اه. 

ثم أبطل القول بأن السلف الصائح مجمعون على ذلك! وسيأتي 
قريبًا نقل كلامهم وإبطال ما ادعاه من أنهم قِلَّة. 

وقال: من لم يصل من المسلمين في مشيئة الله إذا كان موحدا 
مؤمئًا ہما جاء به محمد ميد مصدقًا مقرًا وإن لم یعمل: وهذا يرد قول 
المعتزلة والخوارج بأسرهاء ألا ترى أن المقرّ بالإسلام فی حين دخوله 
فيه - يكون مسلمًا قبل الدخول في عمل الصلاة وصوم رمضان بافرارہ 
واعتقاده وعقدة نيته» فمن جهة النظر لا يجب أن يكون كافرًا إلا برفع ما 
کان به مسلمًا ‏ وهو الححود لما كان قد أقرَّ به واعتقده اھ . 





قوعت تاب الماع ني فتب الإيمان داثرو على (السرجئة 


سور _ی6) 

وقد نشر مقالاات طويلة في تقرير مذهبه هذا الذي هو حقیقة مذهب 
المرجئة وأهل الكلام كما سبق النقل عنهمء وأكثر الانتصار له » ووصم 
يجوز أن يُرمَى بالإرجاء من يقول: إن الإيمان أصل والعمل كمال 
(فرع)؟ : قال : واليوم حن مع أصل من أصولهم الهدّامة ألا وهو أن من 
يقول: إن الإيمان أصل والعمل كمال (فرع) فهو مرجئ» وبهذا الأصل 
الهدام يهدمون أهل الس وعلماءهم! 

وقال: لا يجوز أن يرمى بالإرجاء من يقول: (إن الإيمان أصل 
وفرع)؛ لأن هذا يقتضي تضليل علماء الأمة.اه. 
منده» وابن تيمية» وابن القیمء وابن رجب 5ك وغيرهم ويفسّرها على 
ما ذهب إليه من هذا المذهب الإرجائي . 

ویکفی فى بيان فساد ما ذهب إليه باختصار أن هؤلاء الذين أكثر 
من نقل كلامهم واحتحٌ بهم على إسقاط ركنية العمل هم يكفرون تارك 
الصلاة کےلا وتهاوناء ويتقلون إجماع الصحابة .6 على ذلك» وهو 
يخالفهم في ذلك ولا يُقرّهم عليه! 

فإن ثبت عنهم ما فهمه هو من كلامهم من أن العمل فرع لا أصل 
في الإيمان فإنهم قرروا أن من لم يُصل فقد ترك أصلًا من أصول الإيمان 
لا يصح إيمان العبد بترکە: وهذا ما لا سبيل له إلى تأويله أو تحريفه إلا 
بالتمحل والتعسّف . 

وقد يقال كذلك: إن تسميتهم أعمال الجوارح فرعًا من فروع 
الإيمان لا يعني عندهم أن تركها بالكلية لا یقتضي الكفر؛ لأنهم یکفرون 
تارك الصلاة. وينقلون إجماع الصحابة مت على ذلك» فهي عندهم من 
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فروع الإيمان اللازمة التي ينتفي إيمان القلب بانتفائهاء كما سيأتي بيان 
ذلك في فصل مستقل. 

وهذه الأقوال وغيرها مشهورة عنه قد نشرها في موقعه الرسمي 
على (الشبكة العنكبوتية)» ولا يزال إلى يومنا هذا جادًا في نشر هذا 
المذهب والدعرة إليهء والله المستعان. 

ومن تلك المقالات التى قزر فيها هذا المذهب الإرجائي: (هل 
يجوز أن يُرمَى بالارجاء من يقول: إن الإيمان أصل والعمل كمال 
(فرغٌ)؟)ء ومقاله: (متعالم مغرور. .)» ومقاله: (أحاديث الشفاعة 
الصحيحة تدمغ الخوارج. .۲ء وغير ذلك. 

وقد جمعت بعض هذه المقالاات في كتاب مستقلء وغرض هذا 
الكتاب على (اللجنة الدائمة للإفتاء في المملكة العربية السعودیة)؛ 
فأصدرت اللجنة فيه الفتوى التالية: إشارة للاستفتاء المقيد في الأمانة 
العامة لهيئة كبار العلماء برقم (۱۲۷۲۳٥۳)؛‏ وتاريخ (۲۰/ ۷/ 
5 ه). المرفق به (المقالات الأثرية في الرد على شبهات الحدادية) 
للدكتور ربيع بن هادي المدخلي. 

أفيدك أنه سبق صدور عدد من الفتاوى في الرد على مثل هذه 
المسألة من اللجنة الدائمة للفتوى مرفق نسخ منهاء وفيها الكفاية إن 
شاء الله في رد مثل هذه التوجهات.اه. 


وقد أرفقوا بهذا الخطاب فتوى فى التحذير من المرجئة؛ وفيه:.. 


)١(‏ اتهام من قال بركنية العمل بمذهب الخوارج تهمة قديمة كما تقدم قريبا نقل كلام كثير 
من المتأخرين من الجهمية والأشاعرة وأهل الكلام في ذلكء وسيأتي قريبًا الفرق بين 
أهل الْمُنَة والخوارج في هذه المسألة التي خلط فيها كثير من المتأخرين بین 
المذهبين. 


قومات كتاب (لجامع في كتب اللإيمان واثرو على (السرمئة 





هذا واللجنة الدائمة إذ ثبين ذلك فإنها تنهى وتُحذَّر من الجدال فى أصول 
العقيدة؛ لما يترتب على ذلك من المحاذير العظیمة: وتوصى بالر جوع فی 
ذلك إلى كتب السلف الصالح» وأئمة الدين المبنية على الكتاب والسنة 


الکتب الحديثة الصادرة عن أناس متعالمين لم يأخذوا العلم عن أهله 





ومصادرہ الأصيلة» وقد اقتحموا القول في هذا الأصل العظيم من أصل 
الاعتقاد» وتبِنوا مذهب المرجكة» ونسبوه ظلمًا إلى أهل السّنة والجماعة 
ولبّسوا بذلك على الناس» وعززوه عدوانا بالنقل عن شيخ الإسلام ابن 
تيمية رحمه الله تعالى وغيره من أئمة السلف بالنقول المبتورةء وبمتشابه 
القول» وعدم رده إلى المحكم من کلامھمء وإنّا ننصحهم أن يتقوا الله في 
أنفسهم. وأن يثوبوا إلى رشدھمء ولا يصدعوا الصف بهذا المذهب 
الضال» واللجنة أيضًا تحذر المسلمين من الاغترار والوقوع في شراك 
المخالفين لما عليه جماعة المسلمين أهل السّنة والجماعة.اه. 

واعلم أن ربيعًا كان موافقًا لأهل السّنّة في الحكم على تارك العمل 
بالكلية بالكفر والخروج من الإسلام» فقد كان يقول: (فقد صرّحث مرارًا 
بتكفير تارك العمل). 

وقال: أنا قلت مرارًا: (إن تارك العمل بالكلية كافر زنديق) . 

[انظر: «إتحاف أهل الصدق والعرفان بكلام الشيخ ربيع في مسائل الإيمان»] 
غير أنه آثر عليه مذهب المرجئة الذي قام الآن ولم يقعد في 


نصرتهء والله المستعانء ولا حول ولا قوة إلا بالله . 

وتتبع أقوال المعاصرين الموافقين للمرجئة يطول لكثرتهاء 
وأسأل الله أن يبصرنا بدينناء وأن يثبتنا على الإسلام والسّنَّة حتى 
الممات . 
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ویج 





في رد أهل العلم المعاصرين على من زعم أن الایمان شرط 
كمال فيه وفرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونه 


لما انتشر القول بأن العمل الصالح شرط كمال في الإيمان» وفرع 
من فروعهء وأن إيمان العبد يصح بدونهء وأصبح هذا القول هو الساري 
في كتب المتأخرين من المفسرين وشْرٌّاح الحدیث: وتائر به من تأثر ممن 
ينتسب إلى السَّنّةَ والسلفية» فأصبحوا يدرسونه لطلابهم ويقررونه في 
كتبهم ودروسهم ومواقعهم» وينسبون هذا المذهب الإرجائي في إسقاط 
العمل إلى مذهب أهل السَّنّة والجماعةء بل وأصبحوا يحاربون من قال 
بركنية العمل في الإيمان وأنه لا يصح إيمان عبد بدونه مع القدرة عليه؛ 
ويصمون من قال بذلك بمذهب الخوارج: ويحذرون منه أشد تحذير! 

فبسبب ذلك كثرت فتاوى أهل العلم وكتاباتهم ومقالاتهم في الرد 
على هذه الطائفة المشؤومةء وتحذير طلبة العلم والعامة منهم» ومن 
مناهجهم وتلبيساتهم وكتاباتهم» فمن ذلك : 

١‏ - اللجنة الدائمة للافتاء بالمملكة. 

إذ تعددت بياناتهم وفتاويهم في التحذير من مذهب المرجئة 
المعاصرةء ومن المقالات والكتب التي تنشر مذهبهم» ومن ذلك: 

أ فتوى اللجنة الدائمة رقم )2411١(‏ (۲/ ۱۲۷)ء وفيها: 

هذه المقالة المذكورة هي مقالة المرجئة الذين يخرجون الأعمال 
عن مسمى الإيمان» ويقولون: الإيمان هو التصديق بالقلب» أو التصديق 
بالقلب والنطق باللسان فقطء وأما الأعمال فإنها عندهم شرط كمال فيه 


- ورور مقومات قتاب الجامع ني كتب يمان راثرو على المرجئة 
فقط وليست منهء فمن صدّق بقلبه» ونطق بلسانه؛ فهو مؤمن كامل 
الإيمان عندھم؛ ولو فعل ما فعل من ترك الواجبات» وفعل المحرمات. 
ويستحق دخول الجنة ولو لم يعمل خيرًا قط. . إلخ. 

ب - وسبئلت اللجنة (56١5؟)‏ (186/7) عن كتاب بعنوان: 
«حقيقة الإيمان بين غلو الخوارج وتفريط المرجتة» لعدنان عبد القادر . 

فأجابت: هذا الكتاب ينصر مذهب المرجثة الذين یخرجون العمل 
عن مسمى الإيمان وحقيقته» وأنه عندهم شرط كمال» وأن المؤلّف قد عرّز 
هذا المذهب الباطل بنقول عن أهل العلم تصرّف فيها بالبتر والتفريق 
وتجزئة الکلامء وتوظيف الکلام في غير محله» والغلط في العزو. . إلخ . 

ج - وسئلت اللجنة عن كتاب: «ضبط الضوابط فی الإيمان 
ونواقض44ء والذي قال فيه مؤلفه: (المحرر الذي حوله الأسطر: هو بيان 
أن تارك العمل الظاهر لا يكفر كفرًا أكبر ما دام يتلفظ بالشهادتين» ولم 
يتليس بناقض) . 

وقال: (والقول بأن تارك العمل الظاهر كافر مخلد في النار هو 
قول الخوارج والمعتزلة). 

وقال: (وللأسف فقد تأر بعض الناس بهذا الفكر وزعموا أن من 
نطق بالشهادتين ولم يأت بناقض» ولم يقم بشيءِ من أركان الإسلام 
الخمسة سواها فليس بمسلمء بل هو من أهل الخلود في النار» ثم نسبوا 
ذلك إلى مذهب أهل السنّةء ونسبوا من خالفهم في ذلك إلى الارجاء). 

فجاء جواب اللجنة الدائمة برئاسة الشيخ ابن باز ف4 منكرًا على 
صاحب الكتاب ما أنكرء ومؤكدًا أن هذا قول المرجئة: (.. وجدناه 
كتابًا يدعو إلى مذهب الإرجاء المذموم؛ لأنه لا يعتبر الأعمال الظاهرة 
داخلة في حقيقة الإيمانء وهذا خلاف ما عليه أهل السلّة والجماعة من 
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"as: 


أن الإيمان قول باللسان» واعتقاد بالقلب» وعمل بالجوارح» يزيد 
بالطاعة وينقص بالمعصيةء وعليه: فإن هذا الكتاب لا يجوز نشره. . 
ونحذر المسلمين مما احتواه هذ الكتاب من المذاهب الباطلةء حماية 
لعقيدتهم واستبرا٤‏ لدينهمء كما نحذر من اتباع زلات العلماء..).اه. 

۲ - قال الشيخ ابن باز هه جوابًا لمن سأله عن قول ابن حجر: 
إن السلف اعتبروا العمل شرط كمال فی الإيمان. 

فقال: لاء هو جزء» ما هو بشرطء هو جزء من الإيمانء الإيمان 
قول وعمل وعقيدة؛ آي : تصديق . 

ثم سُئل: هناك من يقول بأنه داخل في الإيمان» لکنه شرط كمال؟ 

فقال: لاء لاء ما هو بشرط كمال جزءء جزء من الإيمان -. 
هذا قول المرجثةء المرجئة يرون الإيمان قول وتصديق فقط .اه. 

[«مجلة المشكاة؛ المجلد الثائي. الجزء الٹانی/۲۷۹ء ]۲۸١‏ 

۳ - قال الشيخ صالح الفوزان في تعليقه على انونية ابن القیم؟ 
)٦۹۷ /۲(‏ وهو يعدد فرق المرجئة: 

وهناك فرقة خامسة ظهرت الآن وهم الذين یقولون: إن الأعمال 
شرط في كمال الإيمان الواجب. أو الكمال المستحب.اه. 

- وسثل في ادرس شرح کتاب التوحيد» (8/6/١471١ه):‏ يقول 
صاحب كتاب «مفهوم الإيمان عند أهل السْنَة»: بأن الأعمال كلها شرط 
كمال عند أهل السّنَّة والجماعة» فهل هذا صحيح؟ 

فأجاب: هذا يكذب» الأعمال ما هي شرط کمال؛ الأعمال من 
الإيمان» لا إيمان بدون أعمال» ولا عمل بدون إيمان» لا بد من الائنين 
جميعًاء قول باللسانء واعتقاد بالقلب» وعمل بالجوارح» هذا هو 
الايمان.اه. 


مقومات فتاب الجاع ني كتب (الإيمان راثرو على (لمرمئة 





- وسئل كذلك: هناك من يقول: الإيمان قول وعمل» ولكن العمل 
شرط كمأل فيه. 

فقال: الذي يقول هذا ما فهم الإيمان ولا العقيدة.. وقوله: إن 
الإيمان قول وعمل واعتقادء ثم يقول: إن العمل شرط في كمال الإيمان 
وفي صحتهء هذا تناقض» كيف يكون العمل من الإيمان ثم يقول: العمل 
شرط؛ ومعلوم أن الشرط خارج المشروط» فهذا تناقض منەهء وهذا يريد 
أن يجمع بين قول السلف وقول المتأخرين» وهو لا يفهم التناقض؛ لأنه 
لا يعرف قول السلف» ولا يعرف حقيقة قول المتأخرين فأراد أن يدمج 
بينهما في الإیمانء قول وعمل واعتقاد والعمل هو من الإيمان وهو 
الإيمان» وليس هو شرظًا من شروط صحة الإيمانء أو شرط كمال أو 
غير ذلك من هذه الأقوال التي يروجونها الآن.اه. 

4 - وقال الشيخ بكر بن عبد الله أبو زيد كانه في «درء الفتنة عن 
أهل السَنّة؛ (ص٣۳):‏ وإياك ثم إياك - أيها المسلم ‏ أن تغترٌ بما فاه به 
بعض الناس من التهوين بواحد من هذه الأسس الخمسة لحقيقة الإيمان» 
لا سيّما ما تلقفوه عن الجهمية وغلاة المرجئة من أن (العمل كمالى فى 
حقيقة الإيمان ليس ركنًا فيه)» وهذا إعراض عن المحكم من كتاب الله 
تعالى في نحو ستين موضكًاء مثل قول الله تعالى: ونودو أن تنک للانة 


حر اب ل حر پ ھجم 
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أورتْتُمُومَا ہما كم تعملوت 09 [الأعراف: ۳+ ونحوھا في الْمَنة كثير » 





وخرق لإجماع الصحابة ومن تبعهم بإحسان.اه. 
قلت: وهذا الكتاب قد أثنى عليه الشيخ عبد العزيز بن باز يانه 
وأوصى بنشره وتوزيعه. 
ه ‏ سُثل الشيخ عبد الله الغديان كله : 
الذي يقول: إن الأعمال شرط كمال هل هذا قول أهل الستّة؟ 


الايمان فی الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 





فأجاب الشيخ: لاء شرط صحة. 

ثم قال : أجل الآن لو أن الناس مثلا تركوا جميع الأوامر» وفعلوا 
جميع النواهي يكون الإيمان صحيح؟ يعني: لا يصلونء ولا يصومون. 
ولا يعتمرونء ولا یحجون: ولا يزكون» ويتعاملون بالرباء والزناء 
والسرقة» وكل شيء يصيرون مؤمنين؟! هذا قصدهم الذين يقولون: إن 
الإيمان شرط كمال. 

السائل : هل هذا قول المرجئة؟ 

قال الشيخ: قول المرجئة. 

[نقلا من کتاب «الإيمان عند السلف؟ (۲/ ۷۲)] 
- سُثل الشيخ عبد العزیز الراجحي: 

هناك من يقول: (الإيمان قول وعمل واعتقاد؛ لکن العمل شرط 
كمال فيه). . فهل هذا القول من أقوال أهل السَنة أم لا؟ 

الجواب: ليست هذه الأقوال من أقوال أهل الشُنَّة أهل الستة 
يقولون: الإيمان هو قول باللسان» وقول بالقلب؛ وعمل بالجوارح؛: 
وعمل بالقلب؛ ومن أقوالهم: الإيمان قول وعمل؛ ومن أقوالهم: 
الایمان قول وعمل ونیة؛ فالإيمان لا بد أن يكون بهته الأمور 
الأربعة : 

١‏ - قول اللسانء وهو النطق باللسان. 

۲ - قول القلب؛ وهو الإقرار والتصدیق . 

۳ عمل القلب» وهو النية والإخلاص. 

- عمل الجوارح. 
قالعمل جزء من أجزاء الإيمان الأربعة» فلا يقال: العمل شرط 


متومات فتاب الجاع ني قتب ڈلإبمان وذثرو على (المرجئة 





کمال: أو أنه لازم لهء فإن هذه أقوال المرجئة» ولا نعلم لأهل السئة 
قولا بأن العمل شرط كمال.اه. 
[#أسئلة وأجوبة في الإيمان والكفر». (السؤال الثاني)] 

قلت : وتتبع فتاوی المعاصرين في هذا الباب يطول . 

والمقصود أن المتأخر من أهل العلم قد اتبع المتقدم ولم يأت 
يجديد ولا بمحدثٍ من القول» وإنما الموفق منهم من نصر أقوال السلف 
في هذا المسألة» وقال بما قالواء وكفتٌ عما كفواء ولم یتبع غير سبيلهم 
في هذه المسائل . 

فتنبّه» وعليك بما كان عليه سلف الأمة وعلماء الأثر الأوائل في 
أبواب السّنّةَ والاعتقاد ومن سار على طريقهم واقتفى أثرهمء ولا تلتفت 
إلى من خالفهم واتبع غير سبيلهم كائنًا من كان» فلیست العبرة بالألقاب 
ولا بالشهادات ولا بالمناصب» وكثرة الکتب والتالیفء وإنما العبرة 
بالاتباع والاقتداء بمن سلف وقد كانوا يقولون: لن نضل ما تمسكنا 
بالائر ويأهل الأثر. 

فأهل الأثر کانوا يقولون: لا إيمان إلا بعمل» ولا عمل إلا بإيمان» 
فهما قرينان متلازمان لا ينفكان أيدّاء كما سيأتي في الفصل التالي . 


الایمان فى الشرع: ما اشتمل على خلاثة أركان 


وه 





أقوال أئمة السلف والشُنّة ومن بعدهم من أهل العلم 
في أنه لا إيمان إلا بعمل: ولا عمل إلا بإیمان: 
وأنه لا يصح أحدهما إلا بالآخر 


مذهب أهل الْسَّنة والحديث السايقين واللا حقين : أنه لا إيمان ال 
بعملء ولا عمل إلا بإیمانء وأنهما قرینان متلازمان لا ينفكان» ولا 
یصح أحدهما ال“ بالآخر. 


هذا مذهبهم الذي أجمعوا عليه وصرحوا به» وهو مذهب واضح بين 
يخرج من مشكاة واحدة» ليس بینهم فيه اختلاف ولا غموض ولا لبس . 

فمن وقّقه الله تعالى للهداية» وأراد به الخير اتبعهم على ذلك› 
وقال ہما قالواء وکفٌ عما كفوا عنهء ولم يخرج عن إجماعهمء» ويخالف 
مذهبهم باتباع أقوال غيرهم الذين خالفوا السلف الصالح في أبواب 
الإيمان. أو تتبع بعض المتشابه من کلام المتأخرين ممن عُرف بالسئة 
واتباع السلف كما قال أيوب السختیانی كذْفْهُ: ما أعلم أحدًا من آهل 
الأهواء إلا يخاصم بالمتشابه. 

[«الإبانة الکبری؛ (۸۳۵)] 

وقال عثمان بن سعيد الدارمی ك في «الرد على الجهمية' 
:)۲٦٦٢(‏ إن الذي يُريد الشُُذوذ عن الحقٌ یتّبع الشاذ من قول العلماءء 
ويتعلّق بزلاتِھم؛ والذي يؤمٌ الح في نفسه يتبع المشهور من قول 
جماعيّهمء وینقلب مع جمهورهمء فهما أيتان يستدلٌ بهما على اتباع 
الرجل وعلى ابتداعه. أه. 





مقومات فتاب (لجامع ني كتب (الإيمان وثرو على (المرمئة 





وقال الآجُري الو في «الشريعة» (۳۰۱/۱): علامة مَن أراد الله 
به خيرًا سلوك هذه الطريق: كتاب الله» وسنن رسول الله 4ة وسئن 
أصحابه وء ومن تبعهم بإحسان» وما كان عليه أئمة المسلمين في كل 
بلدِء إلى آخر ما كان من العلماءء مثل: الأوزاعي» وسفيان الثوري»ء 
ومالك بن أنس» والشافعي» وأحمد بن حنبل» والقاسم بن سلامء ومن 
كان على طريقتهمء ومجانبة كل مذهب لا يذهب إليه هؤلاء العلماء.اه. 
ورّحِمَ ال الإمام الأوزاعي إذ يقول: اصبر تفسك على السنةء 
وقف حيث وقفف القوم. وقل بما قالواء وكف عمًا كفوا عنهء واسلك 
سَبيل سّلفك الصالحء فإنه يَسِعكَ مَا وَسِعهُم. . 
[رواه اللالکائی (۱/ 4 ])٠١‏ 
ومن أقوالهم في ذلك : 
١‏ - قال أبو العالية کل (۹۰ھ) في قول الله تعالى: طأوْلَقِكَ الْدينَ 
ملا [البقرة: ۱۷۷] يقول: تکلموا بكلام الإیمانء وحققوه بالعمل . 
[«الشريعة» (26 ؟5)] 
۲ - قال سعيد بن جبير (46ه) 45: لا يقبل قول إلا بعملء ولا 
يقبل عمل إلا بقول» ولا يقبل قول وعمل إلا بنية» ولا يقبل قول وعمل 
ونية إلا بنية موافقة للُنّة. 
[اللالكائي (١؟)]‏ 
۳ - قال الحسن البصري (۱۱۰ھ) 5 : لا يصلح قول إلا بعملء 
ولا يصلح قول وعمل إلا بنيةء ولا يصلح قول وعمل ونية إلا بالمُنّة. 
[2السَّنةة لحرب (۱۳۲)ء و«الشريعة»ه (558)] 
وقال: لا يقبل الله قولا إلا بعملء من قال وأحسن العمل؛ قبل الله 


["تفسير الطبري» (۱۹/ ])۳٤٤٣‏ 


الايمان فى الشرء: ما اشتمل على ٹلاثة أركان 
ہے - و( ٢۰|۔‏ 
وقال: الابمان کلام وحقيقته العمل »› فان لم يحقق القول 
["السنّةه لحراب 0)١1775(‏ و«الشريعة؛ ٥٥(‏ ۲)] 
قال عبد الله بن عُبيد بن عُمير (۱۱۳ھ) ف4 : الإيمان بالله مع 
العمل؛ والعمل مع الإيمان» ولا يصلح هذا إلا مع هذا حتى يقدمان 
على الخیر إن شاء الله . 
[اللالكائي ])١61/4(‏ 
٥‏ ۔ قال عطاء بن أبي رباح (4١١ه)‏ ف4: .. فألزم الاسم 
العملء وألزم العمل الاسم. 
[«الابانة الكبرى؟ ])۳٤۲(‏ 
5 - قال فرات بن سلمان كَيأَنْهُ: انتهينا مع ميمون بن مهران 
(۷ھھ) إلى دير القائمء فنظر إلى الراهب» فقال لأصحابه: فيكم من 
بلخ من العبادة ما بلغ هذا الراهب؟ 
قالوا: لا . 
قالوا: لا يتفعه شی٤.‏ 
قال: كذلك لا ينفع قول بلا عمل . 
[«تاريخ الرقةهة (515)] 
/ا قال قتادة (۱۱۷ھ): لا يقبل الله قولا إلا بعمل. 
[اتفسير الطہری؟ )7/14 £[ 
۸ - قال حسّان بن عطيّة ك4 : إن الإيمان فی كتاب الله صار إلى 
العملء فقال: الما اڑوت الب إا ذكر ال وت فوم ولا تيت 
عم ٤اش‏ رَادَتهُمْ إِيمَانًا وَعَلَ رَيْهۂ يتوكلوة ل6 ثم صيّرهم إلى العملء 


نتومات كتاب لجع في قتب یمان وٹٹرو على (المرمئة 


حم 5[ ۸ہ ]چ سد 


ا لالخ ہے لح ر سے کے کے ات رر ۶ ث ےہ کک 4م ہہ مر بر عرس 
فقال: «الديت قیثوت الصلزة ومِما رزفنھم يتففون لی اوليإيك شم المؤمنو 





14 0 ديجت عند زتھم وَمَْفِرة ورف كريد لن [الانفال]. 
[دالؤبانة الکبری٭ ])١3۳ ٤١ ٤(‏ 
4 - قال الزهري (١۱۲م)‏ كُلنَه: كنا نقول: الإسلام بالإقرارء 
والإیمان بالعمل» والإيمان قول وعمل قرينانء لا ينفع أحدهما إلا بالآخر. 
[رواء أبو غمرو الطلمنكي كما في «مجموع الفتاوی» (۷/ ])]٥۹۰‏ 
٠‏ قال زيد بن أسلم (5١ه)‏ طأنَه: .. لا بد أن تعمل عملا 
تصدق به إيمانك . 





[الإيمان» لابن أبي شيبة ])1١5(‏ 
١‏ قال الأوزاعى (۱۷٥۱ھ)‏ : أدركتٌ مَن أدركت من صدر 
هذه الأمّةء ولا يُفرّقون بين الایمانِ والعمل. . 
وقال: الإيمانُ والعملُ كهاتين ‏ وقال بإصبعيه ‏ لا إيمان إلا 
بعمل ولا عمل الا بإيمان. 
1 السنْةَه لحرب (۱۴۰])] 
وقال: لا يستقيمٌ الإيمانٌ إل بالقول» ولا يُستقيمٌ القول إلا 
بالعمل» ولا يستقِيمُ الإيمان والقولُ والعَمَل إلا بالنية وموافقةٍ للسْنَة 
وكان مَن مَضَى ين سافنا لا يُفرّقون بين الإيمان والعمل؛ العمل من 
الإیمانِء والإيمان ین العمل . 
[«الإبانة الكبري» (۱۱۸۳)) 
7 قال الوليد بن مسلم دَنهُ: سمعت الأوزاعي (۱۷٥۱ھ)‏ 
ومالك بن أنس (۱۷۹ھ)ء وسعيد بن عبد العزيز (۷٦۱ھ)‏ ينكرون قول 
من يقول: إن الإيمان قول بلا عمل» ويقولون: لا إيمان إلا بعملء ولا 


عمل إلا بإيمان. 
[اللالكائي (1587)] 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 


د قال داود بن أبى هند (١٤١ه)‏ اش : لا يستقيم قول إلا 
بعمل؛ ولا قول وعمل إلا بنيةء ولا قول وعمل ونية إلا بنیة موافقة السُنّة. 
[×اصول الستةة لابن أبي زمنیں [IT ٤(‏ 
١ ١‏ ۔قال محمد بن عہد الله بن مرو بن عشمان بن عاد 

(56:١ه)‏ يَيانْهُ : لا یصلْحْ قول ل إلا بعمل 
الہ لعبد اف ])٦۹١(‏ 
٥۔‏ قال سفیان الثوري (١٦۱ھ)‏ “ٴَِلقة: لا يصلحٌ قول إلا بعمل. 
[«الكُّنّةَه تعبد الله (541)] 
وف كان ٠‏ الفقهاء يقو و لا يستقيم قول ال ل ول يستفي 
[:الإيانة الکری» 1A2)‏ 1([ 
٦۔‏ قال محمد بن مسلم الطائفی (۱۷۷م) ككُلَنْهُ: لا يصلح قول 

إل بعمل . 


ذَ«المُّئّْدَه لعيد الله ])٦۸٦(‏ 


۷۔ قال فضيل بن عياض (۱۸۷ھ) كانه : لا يصلح قول إلا بعمل. 
[2السّةه لد الله (3580)] 


۸ - قال وكيع بن الجراح (١۱۹ھ)‏ کِلة: قال أهل الإيمان: لا 
يجزئ قول إلا بعمل» وبعقدء وبإصابة السنّة. . 

[«ذم الکلام؟ للھرري ])٦۸۱(‏ 

۹۔ قال سفیان بن عیبنة (۱۹۸ھ) ؾِلَة: أخذناه ممن قبلنا: قول 

وعمل» وأنه لا يكون قول بغير عمل . 

[السّنّةَ لعيد الله ])۷۱٦(‏ 

١‏ - قال محمد بن إدريس الشافعي (4١٠ه)‏ ذيافهُ: وكان 

الإجماع من الصحابة والتابعين من بعدهم ومن أدركناهم یقولون: إن 


: مقومات لتب الجاع في كتب (لإيمان واثرو على المرجئة 





الإيمان: قول» وعملء ونية» لا يُجزئ واحد من الثلائة إلا بالآخر . 
[تقدم تخريجه والكلام عليه (صص ۲۳ء 1 45] 

١‏ - قال الخمیدی (۲۱۹ھ) وا في «عقيدتهه (۳): .. وأن 
الإيمان قول وعمل» يزيدٌ وینقص»› ولا ينف م قول إلا بعملء ولا عمل 
وقولٌ إلا بنیةء ولا قول وعمّل ونية إلا بِسْنَة 

۲۔ أحمد بن حنبل (٤٢۲ھ)‏ فة : الإيمان لا يكون إلا بالعمل. 

[«الشتقه للخلال (9457)] 

۳ د قال المُزني (174ه) أنه في شرح السَّئة» (۸): .. لا 

- 
إيمان إلا بعمل» ولا عمل إلا بإيمان. 

٤‏ - قال سهل بن عبد الله التستري (۲۸۳ھ) لَه : الإيمان إذا 
كان قولا بلا عمل فهو كفرء وإذا كان قولا وعملا بلا نية فهو نفاق: 
وإذا كان قولًا وعملًا ونیة بلا سنة فهو: بدعة. 

[*الابانة الکبری؛ ])۱١۱۹٦(‏ 

٥۔‏ قال الآجري (٣٦۳ھ)‏ ين فی «الشريعة» :)51١/15(‏ لا 
تجزئ المعرفة بالقلب والتصديق إلا أن يكون معه الإيمان باللسان نطماء 
ولا تجزئ معرفة بالقلب ونطق باللسانء حتى يكون عمل بالجوارح . 

وقال :)٥٥٦/۲(‏ لا يصح الدين إلا بالتصديق بالقلب» والإقرار 
باللسانء والعمل بالجوارحء مثل الصلاة» والزكاة والصيام» والحج› 
والجھاد وما أشيه ذلك.اه. 

2 قال ابن بطة ماف في «الإبانة الكبرى» (۱۱۷): فقد تلوت 
عليكم من كتاب الله كق ما يدل العقلاء من المؤمنين أن الإيمان قول 
وعم وأن من صدّق بالقول وترك العمل كان مُکنبّاء وخارجًا من 
الإيمانء وأن الله لا يقبل قولًا إلا بعملء ولا عملا إلا بقول.اه. 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ۱ 
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۷۔ قال البغوي (515ه) كه في «شرح الشّئْةه :)١١/١(‏ .. 
لن يكون الدين في محل القبول والرضا إلا بانضمام التصديق إلى 
العمل.اه. 

۸ قال أبن الحنيلى عبد الوهاب الشيرازي (655ه) فی 
«الرسالة الواضحة» (۸۰۲//۲): والدلالة أيضًا على أن الإيمان قول 
وعملٌء قول الله تعالى: ظإإِلهِ يصعد الْکَلر اليب العمل الصدلم رمک 
[فاطر: .]٠١‏ ۱ 

فأخبر الله تعالى أن القول لا يُرفع إلا بالعمل؛ إذ العمل يرفعهء 
فدل على أن قولّا لا يقترن بالعمل لا يُرفع. 

وقد قال الله تعالى ذكره: هال الین مثا ويوا لصحت كانت لم 
جثات الفردوس نر 46 [الكيف: ۱۰۷]. 

فأخبر أن كل من لا يقترن عمله بقوله؛ فلا حص له في الجنة. 

وقال الله قَتِك: لن لار لن اب امن ل سينا ثم کہ ©)» 
[طه: ۸۲]ء فأخبر تعالى أنه لا يغفرٌ إلا لمن يُجمع له القول والعمل» 
فهو لا ينفع أحدهما دون صاحيه. 

- 2 حر مرک ا ع او عع شرع ا ست سر 1 سے اع خی ےار بياس" 

وقال وك : إت الیب ءامنا ووا ااصَِحَت أَولَيك هْر حير الله 0> 
[البينة : ۷]ء قوصف أن الإيمان قول وعمل؛ وان القول لا ينفع إلا بالعمل: 
كما أن العمل لا ينفع إلا بالقول.اھہ. 

۹ 9 قال العمراني الشافعي (008ه) في «الانتصار في الرد على 
المعتزلة القدرية الأشرار؟ (۲/ :)۷٦۸‏ 

وقد أخبر الله سبحانه في القران أنه إنما یدخل العباد الجنة بالإيمان 
والعمل في آیات كثيرة.. ولم يذكر الله في القرآن دخول الجنة بغير 
عمل › بل أخبر أنه يغفر لمن يشاء ويعذب من یشاء وأخبر أنه لا يغفر 
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الشركء فالقرآن لا يتناقض وإنما يؤيد بعضه بعضا.. وروي عن علي 
وابن مسعود أنهما قالا: لا ينفع قول إلا بعملء ولا عمل إلا بقولء ولا 
قول وعمل إلا بنيةء ولا نية إلا بموافقة السُنَّة . 

وكذلك روي مثل هذا عن الحسن البصري» وسقيان الثوري» وابن 
جریج؛ ومحمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمانء ومالك ؛ بن أنس» 
وفضيل بن عياض» ووکیع: والشافعي» وأحمد بن حنبل» والولید وأبي 
بكر بن عياش» وعبد الله بن المبارك» وهؤلاء هم العلماء الذين لا 
يستوحش من ذكرهم . 

ولو لم يكن عليهم من الدليل إلا قوله تعالى : : رتا اڑا إلا لبدو 
اہ این له لدي حتفا ونقیکواً ألصَّلَذة ویو الكو ودَالِك رين اف3 ای 
[البيئة: ]٥‏ فأخبر اللہ أنه لا یتم الایمان إل ہالاخلاص والعمل لكان کافیا 
في الاستدلال.اه. 

۰۔ قال أبن تيمية (۷۲۸ھ) اه فی ١مجموع‏ الفتاوى» (۷/ :)۳٣۳ ٣‏ 

فلا إيمان إل بعملء ولا عمل إلا بعقد. 

ومثل ذلك مثل العمل الظاهر والباطن؛ أحدهما مرتبط بصاحيه من 
أعمال القلوب وعمل الجوارح» ومثله قول رسول الله يه «إنما الأعمال 
بالنیات؛؛ أي: لا عمل الا بعقد وقصد؛ لان «إفما» تحقيق للشيء ونفي 
لما سواه فأثبت بذلك عمل الجوارح من المعاملاتء وعمل القلوب 
من النيات» فمثل العمل من الإيمان كمثل الشفتين من اللسان لا یصح 
الکلام إلا بهما؛ لأن الشفتين تجمع الحروف. واللسان يظهر الکلامء 
وفي سقوط أحدهما بطلان الكلام» وكذلك في سقوط العمل ذها 
الإيمان.اه. 


وقال (۷/ :)٦٦٦‏ وقد تبين أن الدين رج بد فيه من قول وعمل » 
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وأنه يمتنع أن يكون الرجل مؤمنا بالله ورسوله بقليهء أو بقلبه ولسانه ولم 
يؤد واجہا ظاهرًا ولا صلاة ولا زكاة ولا صياما ولا غير ذلك من 
الواجبات لا لأجل أن الله أوجبها مثل أن يؤدي الأمانة» أو يصدق 
الحديث» أو يعدل في قسمه وحكمه من غير إيمان بالله ورسوله: لم 
يخرج بذلك من الکفرء فإن المشركين وأهل الكتاب يرون وجوب هذه 
الأمور. فلك يكون الرجل مؤمًا بائله ورسوله مع عدم شيء من الواجبات 
التي بختص بإيجابها محمد يبد .اھ . 

وقال (۱۸/ ۲۷۲): فالظاهر والباطن متلازمان» لا يكون الظاهر 
مستقيمًا إلا مع استقامة الباطن» وإذا استقام الباطن فلا بُذٌ أن يستقيم 
الظاهرء ولهذا قال النبی جي «ألا إن في الجسد مضغة إذا صلحت 
صلح لها سائر الحسد وإذا فسدت فسد لها سائر الجسد ألا وهي 
القلب#.اه. 

وقال في (اشرح العمدۂ؛ (؟/؟85): حقيقة الدين : هو الطاعة 
والانقیادء وذلك إنما یتم بالفعل لا بالقول فقطء فمن لم يفعل لله شا 
فما دان لله دیتاء ومن لا دين له فهو كافر.أه. 

۱۔ قال ابن القيم (١هلاه)‏ يه في «الفوائد» (ص٤١١):‏ 
الإيمان له ظاهر وباطنء وظاهره : قول اللسان وعمل الجوارحء وباطنه : 
تصديق القلب واتقياده و مته . 

فلا ينفع ظاهرٌ لا باطن لهء وإن حقن به الدماء وعصم به المال 

ولا يُجزئ باطنٌ لا ظاهر له إلا إذا تعڈر بعجز أو إکراو وخوف 


هلاك ۔ 


مقومات فتاب (لجامع في كتب الإيمان واٹرو على (لمرجئة 





فتخلّف العمل ظاھرا مع عدم المانع دليل على فساد الباطن وخلوّه 
من الإیمانء ونقشه دليل نقصه. وقژلہ دليل قوته. اه. 

7" قال عبد الرحمٰن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب واا 
(۱۲۸۵ھ): فلا ینقع القول والتصديق ہدون العمل.اه. 

وبغد؛ فهذا كلام أعلام السنّة ومصابیح الدُجی: وأهل البصيرة 
والعلم والاتباع. وهو کلام ٹیر واضح لمن أراد الله هدايته لاتباع 
آثارهم؛ لا يحتاج إلى بيان ولا تُرجمانء قد اتفقت كلمتهم وأجمعوا 
على أنه لا إيمان إلا بعمل» ولا عمل إلا بإيمان» وأنهما قرينان 
متلازمان لا ينفك أحدهما عن الآخرء وأنه لا نجاة للموححد من 
عذاب الله إلا بالعملء أجمعوا على ذلك ولم تشكل عليهم الأحاديث 
الواردة في (الشفاعة)ء ولا حديث (البطاقة)؛ ولا أحاديث (من قال لا 
إل إلا الله دخل الجنة) بل هم رواتهاء وأوعيتهاء وحملتهاء وهم أولى 
الناس بفهمها ومعرفة المراد منهاء فلم تشكل عليهم كما أشكلت على 
المتأخرين؛ ولم يفهموا منها نجاة الموحٌد من النار بمجرد التلفظ 
بالشهاذتين» ولم يقل أحد منهم: إن من قال بركنية العمل في الإيمان لم 
يؤمن بأحاديث الشفاعة» ولا بأحاديث فضل كلمة التوحيد» بل امنوا بها 
جميعًاء وبيّنوا المراد من كل واحد منها لمن أشكلت عليه ولم يستطع 
فهمها ولا الجمع بينهاء وردُوا على من خالفها من المرجثة والخوارج 
وسائر أهل البدعة» فتسأل الله أن يسلك بنا سبيل السلف الصالحء وأن 
يبصرنا بما كانوا عليه من الهدى والحق. 
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إلى أصل وفرع لاسقاط ركنية العمل 


تقدم في الفصل السابق كلام أثمة الستة وأهل الحديث والأثر أنه 
لا إيمان إلا بعمل» ولا عمل إلا بإيمان» وأنهما قرینان لا ينفكٌ أحدهما 
عن الآخر. 

هذا كلامهم الواضح البيّنء الذي لا لبس فيه ولا اشتباہء وإن من 
عجيب أمر مرجئة عصرنا ممن يدعي اتباع السَّنّةَ والحديث تركهم لهذه 
الأقوال الكثيرة الواضحة من أهل القرون المفضلة ومن بعدھم؛ وتتبعهم 
لكلام بعض أهل العلم في تقسيم الإيمان إلى (أصل) و(فرع) وتفسيرها 
بتفسيرات المرجئة التي تخالف مراد قائلها ومقصوده» للتوصل بذلك إلى 
أن هؤلاء العلماء موافقون له في إسقاط رکنیة العمل» وأنه فرع وكمال 
في الإيمان يصح الإيمان بدونه ويكون من أهل الشفاعة . 

ولا يخفى على كل ذي بصيرة أن هذا قول المرجئة الأوائل ومن 
تابعهم عليه من الجهمية والأشاعرة. ومن ذلك : 

۔ قال أبو الحسن الأشعري: الإيمان هو التصديق بالجنانء وأما 
القول باللسان والعمل بالأركان ففروعه» فمن صدّق بالقلب؛ أي: أقرّ 
بوحدانية الله تعالىء واعترف بالرسل تصديمًا لهم فيما جاءوا به من عند الله 
تعالى بالقلب صح إيمانه حتى لو مات عليه في الحال كان مؤمنا ناجيًا . اه. 

[«الملل والنحل» للشهرستاني ])۱١١/۱(‏ 
- وكذا البيهقي والخليمي قسَّما الإيمان إلى (أصل وفرع) وقالا : 


ےو ست تل اما ني فت لاد دارع علي العلا 
(الأصل): وهو الإيمان با ورسوله وهو الذي ينقل من الكفر. 

و(فرع)» وهو الإيمان لله ورسوله» وهو الذي يكمل بكماله 
الإيمان» وينقص بنقصانه الإيمانء ولا يكفر تاركه. 

«البيهقي يفرّق بين الإيمان باش والإيمان لله» ويرى أن التصديق 
وقول اللسان: إيمان با أما عمل القلب وعمل الجوارح فإيمان لله . 

وثمرة هذا التفريق عنده وعند الحليمي: أن الكفر في مقابل الإيمان 
باش لا الإيمان لف ٠‏ فترك العملين (عمل القلب واليدن) ليس كفر!!4. 

[«الأيمان عند السلف» (۲/ ٠42‏ 1)] 

فهؤلاء وغیرہم من امل الكلام هم سلف مرجثة عصرنا في هذه 
المسألة. 

وهذا التقسيم صحيح إذا ما حملناه على قول السلف الصالح في 
الإيمان أنه قول وعمل؛ وأن له ظاهر وباطن» وأن القول والعمل قرينان 
لا يصح إحداهما إلا بالآخرء كذلك الأصل والفرع قرينان متلازمان لا 
ينفك أحدهما عن الآخرء فلا يصح الأصل ولا يقبل إلا بشرعه المتمم 
لهء فهو فرع لازم: لا يتصدّر وجود الإيمان الباطن بدونه. 

فمن أتى بالتوحيد والإقرار وبالتصديق الذي هو الأصل فإنه لا بد 
من أن يأتي بما يصدقه ويشهد له بصحة أصله الذي أتى بەء وذلك بأن 
يأتي بقرعه الذي هو أعمال الجوارح؛ فإن لم يأت به كان تركه للعمل 
تكذيب للأصل؛ كما قال الآجري ينه في «الشريعة» :)5١5/5(‏ 
فالأعمال رحمكم الله بالجوارح تصديق عن الإيمان بالقلب واللسان». 
فمن لم يُصِدٌّق الإيمان بعمله بجوارحه مثل: الطهارة» والصلاة. 
والزكاةء والصيام» والحجء والجهادء وأشباء لهذه» ورضي من نفسه 
بالمعرفة والقول لم يكن مؤمئاء ولم تنفعه المعرفة والقول؛ وكان تركه 
للعمل تكذيبًا لإيمانه» وكان العمل ہما ذكرناه تصديمًا منه لإيمانه. اه. 
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ذلك على الجوارح» ويمتنع من باب أولى أن يكون تامًا بدون عمل 
ظاهرء وإذا زال هذا الأصل بالكلية زال الفرع معہ ولا با . 

- قال ابو عبيد القاسم بن سلام ف في «الإيمان» :)١٦(‏ فهكذا 
الإيمان هو درجاٹ ومنازل: وإن كان سمّى أهله معا اسمًا واحذاء إثما 
هو عمل من أعمال تعبّد الله به عباده» وفرضه على جوارحهم» وجعل 
أصله في معرفة القلب» ثم جعل المنطق شاهدًا عليهء ثم الأعمال. 

وقال : وإنما تلك دعائم وأصول. وهذه فروعها زائدات فی شعب 
الإيمان من غير تلك الدعائم.أه. 

- قال ابن تيمية اة فى (مجموع الفتاوى» (۷/ ۱۸۷): فإذا كان 
القلب صالحًا بما فيه من الإيمان علمًا وعملا قلبيًا لزم ضرورة صلاح 
الجسد بالقول الظاهر والعمل بالإيمان المطلق كما قال أئمة أهل 
الحدیث : (قول وعمل)ء قول باطن وظاهرء وعمل باطن وظاهرء والظاهر 
تابع للباطن لازم له متى صلح الباطن صلح الظاهرء وإذا فسد فسد.اه. 

وقال (۷/ :)٤٤٥‏ والمرجثة أخرجوا العمل الظاهر عن الإيمان» 
فمن قصد منهم إخراج أعمال القلوب أيضًا وجعلها هي التصديق فهذا 
ضلال بيّن» ومن قصد إخراج العمل الظاهر قيل لهم: العمل الظاهر 
لازم للعمل الباطن لا ينفك عنهء وانتفاء الظاهر دلیل انتفاء الباطن .اه. 

والكلام في هذه المسألة يطول وذلك بتتبع كلام من یحتجون بهم 
ومعرفة سیافةہ: وأوله واخرہ؛ حتی نقف على سحقيشة قولهم وما بقصدول ؛ 
ثم مقارنته بكلامهم الآخر حتى لا تكون أقوالهم متناقضة . 

۔ قال ابن تيمية 5ب4 في «الجواب الصحيح» :)٥٤/٤(‏ فإنه يجب 
أن یقسر کلام المُتكلّم بعضه سبعض ٠‏ ويو خد كلامه هاهنا وھاھناء وتعرف 


-.( ۸١ج‏ مقوعات کتاب لجاع فى قتب يمان دلرو على (لمرجئة 
ما عادته يعنيه ويريده بذلك اللفظ إذا تكلم به» وتعرف المعاني التي 
عرف أنه أرادها في موضع آخرء فإذا عرف عُرفه وعادته في معانيه 
وألفاظه؛ كان هذا مما يستعان به على معرفة مراده. 

وأما إذا استعمل لفظه في معنى لم تجر عادته باستعماله فيه» وترك 
استعماله في المعنى الذي جرت عادته باستعماله فيه» وحمل كلامه على 
خلاف المعنى الذي قد.عرف أنه يريده بذلك اللفظ بجعل كلامه 
متناقششاء وترك حمله على ما يناسب سائر كلامهء كان ذلك تحريمقًا 
لكلامه عن موضعه» وتبديلا لمقاصده وکلبّا عليه.اه. 

وهذا ما صنعه مرجئة عصرنا مع من احتجوا بهم على هذا التقسيم 
لإسقاط ركنية العملء وبيان ذلك من وجوه: 

١‏ -أن الذين قالوا بهذا التقسيم كابن مندهء والمروزي» وابن تيمية» 
وابن رجب يي وغيرهم قد نقضوا أصول المرجئة الذين يصححون إيمان 
العبد بدون عملء فصئّفوا الكتب في الرد على المرجثة الذين لا يقولون 
بركنية العمل: ويصححون إيمان العبد بمجرد إتيانه بالشهادة . 

؟ ‏ أن الذين يقسمون الإيمان إلى (أصل) و(فرع) من أهل الستة 
یکٹُرون تارك الصلاة تهاونًا وكسلاء وينقلون إجماع الصحابة ون على 
ذلكء وهذا ما لا يقوله مرجئة عصرناء بل يردونه أشد الرد! 

وعليه؛ فإما أن يقال عمن قسّم هذا التقسيم: 

أ إن ركن الصلاة من أصول الإيمان عندهم لا فرعا من فروعهء 
فلا يصح إيمان العبد عندهم إلا به؛ فقد تضافرت الأدلة على وصف 
تاركها بالشرك والكفرء وسيأتي نقل كلام ابن تيمية ّث - وهو ممن 
یقسم الإيمان إلى أصل وفرع أن المراد بهذه الأحاديث الكفر والشرك 
الأكبر المخرج من الملة. 


سے س س کو 


- قال الفُضيل بن عياض تَلَل: أصل الإيمان عندنا وفرعه بعد 
الشهادةٍ والتوحیدِء وبعد بی للنبي جیا بالبلاغ. وبعد أداءٍ الفرائض 
صدق الحديث» وحفظ الأمانةء ورك الخيانَةء والوفاء بالعهدء وصِلةٌ 
الرحم» والنصيحةٌ لجميع المسلمين» والرحمة للناس عامة . 
[«السنة؟ لعبد الله (۷۹۳)] 
۔ وقال جعفر بن بُرقان 45: كتب إلينا عمر بن عبد العزيز: أما 
بعد؛ فإن غُری الدين» وقوائم الإسلام: الإيمان باش وإقام الصلاة» 
وإيتاء الزكاةء فصلوا الصلاة لوقتها. 
[#الإيمان» ابن أبي شيبة (ص 4 57)] 
- وقال ابن قتيبة ُلَفْهُ: ومن الأصول: الصلاة والزكاة والصوم 
وحج البيت لمن استطاع إليه سبيلاء وهذا هو الأمر الذي من آمن بأنه 
مفروض عليهء ثم قصّر في بعضه بتوان» أو اشتغالء فهو ناقص الإيمان 


حتى یتوب ويرجع.اه. 
[#المسائل والأجوبةة (ص٣۳۳۱)]‏ 


- وقال أبو عبيد له في كتاب «الإيمان» )"١(‏ بعد أن ذكر 
الأحاديث في الحياءء وحسن العهدء ورد السلام وغيرها من شعب 
الإیمانء قال: فكل هذا من فُروع الإيمان.اه. 

بینما لما ذكر الصلاة والزكاة جعلهما من الأصولء بدليل أنه جعل 
التارك لھما کافرا لا ينفعه النطق بالشهادتين وهو لا يؤديهما. 

ب - أو يقال: کون تسميتهم أعمال الجوارح فرعًا من فروع 
الإيمان لا يعني عندهم أن ترك جميع الأعمال ليس كفرًا؛ بدليل تكفيرهم 
لتارك الصلاة» فيعض الأعمال عندهم من فروع الإيمان اللازمة التي 
ينتفي إيمان القلب بانتفائهاء وبعض الأعمال من كمال الإيمان الواجب»ء 
وبعضها من كمال الإيمان المستحب؛ كما قال ابن تيمية كله في 


"E‏ متوعات كتاب الماح في قتب (لإيسان وثرو على (السريئة 


(مجموع الفتاوى» (۳۸۲/۲) وهو يتكلم عن هذه المسألة: .. وجود 
الفروع الصحيحة مستلزم لوجود الأصول.اه. 

ومما يزيد ذلك بيانا أن بعض من يقسم الإيمان إلى أصل وفرع 
يجعل عمل اللسان ونطقه بالشهادة من فروع الإيمانء فعلى قول المرجئة 
يكون قول اللسان من فروع الإيمان التي يمكن الاستغناء عنهاء ويصح 
الإيمان بدونها! وهذا لا يقوله إلا مرجئة الجهمية الذين خالفوا إجماع 
السلف وأئمة السُنََ في أنه لا يصح إيمان عبد قادر على النطق بالشهادة 
إلا بالنطق بھا. 

۔ قال ابن تيمية ل4 في «مجموع الفتاوى» :)٥٥۹/۷(‏ فأما 
الشهادتان إذا لم يتكلم بهما مع القدرة فهو كافر باتفاق المسلمين» وهو 
كافر باطنًا وظاهرًا عند سلف الأمة وأئمتها وجماهير علمائھاء وذهبت 
طائفة من المرجئة وهم جهمية المرجئة: كجهم والصالحي وأتباعهما إلى 
أنه إذا كان مُصدَّقًا بقلبه كان كافرًا في الظاهر دون الباطن» وقد تقدم 
التنبيه على أصل هذا القول وهو قول مبتدع في الإسلام لم يقله أحد من 
الأئمة.اه. 

فالتطق باللسان وإن قالوا: هو من فروع الإيمان؛ فإنما يريدون به 
أنه فرع لازم يدل انتفاؤه على انتفاء الملزوم . 

وكذلك يقال في أعمال الجوارح الظاهرة: إنها لازمة للؤيمان 
الباطن لا تنفك عنها البتةء وانتفاؤها بالكلية يدل على أنه لم يبق في 
القلب إيمان. 

۔ قال ابن تيمية أنه (۷/ 017): وإذا قام بالقلب التصديق به 
والمحبة لهء لزم ضرورة أن يتحرك البدن بموججب ذلك من الأقوال 
الظاهرة والأعمال الظاهرة» فما يظهر على البدن من الأقوال والأعمال 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاتة أركان VT)‏ € 
هو موجّب ما في القلب ولازمه ودليله ومعلوله» كما أن ما يقوم بالبدن 
من الأقوال والأعمال له أيضًا تأثير فيما في القلبء فكل منهما يؤثر في 
الآخرء لکن القلب هو الأصلء والبدن فرع له» والفرع يستمد من 
أصلهء والأصل يثبت ويقوى بفرعه.اه. 

وقال (۱۳/ 775): فإن اعتقاد القلب أصل لقول اللسان» وعمل 
القلب أصل لعمل الجوارح؛ والقلب هو ملك البدن.اه. 

وقال :)١٦٢٦٦ /٦(‏ قد تبين أن الدين لا بد فيه من قول وعملء وأنه 
یمتنع أن يكون الرجل مؤمنا بالله ورسوله بقلبه» أو بقلبه ولسانه ولم یژد 
واجبًا ظاهراء ولا صلاة ولا زكاة ولا صيامًا ولا غير ذلك من 
الواجبات.. ومن قال: بحصول الإیمان الواجب بدون فعل شيء من 
الواجبات ‏ سواء جعل فعل تلك الواجبات لازمًا لهء أو جز٤ا‏ منه فهذا 
نزاع لفظي ‏ كان مخطنًا خطأ بيناء وهذه بدعة الإرجاء التي أعظم السلف 
والأئمة الكلام في أهلهاء وقالوا فيها من المقالات الغليظة ما هو 
معروف. والصلاة هي أعظمها وأعمها وأولها وأجلها.اه. 

فهذا کلام ابن تيمية 4 بین واضح في عدم قبول إيمان عبد من 
غير عمل» وهو من الذين يحتجون بتقسيمه للإيمان إلى أصل وفرع ولكن 
فهموا من هذا التقسيم غير ما أراده منه قائله» فحرفوه على عقيدتهم 
الإرجائة فأسقطوا به ركنية العملء وصححوا إيمان العبد بدون عمل 
الجوارح فوافقوا بذلك المرجثة الأولى التي (أعظم السلف والأئمة 
الكلام في أهلهاء وقالوا فيها من المقالات الغليظة ما هو معروف). 


5 € مقومات كتاب الجايع ني كتب (لإيمان واثرو على (المرجئة 
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من أسقط العمل من الايمان فإنه ينيز أهل السُنّة: 
يبمدشب الخوارج والمعتزلة 


لا يهولئّك أيها المُّنى ما یشغب به أعداء السّنَّةَ من رمي من قال 
بركنية العمل وتكفير تاركه بالكلية بمذهب الخوارج وتكفير المسلمين» 
فإن هذه فرية عظيمة لا يزال أهل البدع في جميع الطوائف في كل زمان 
يرمون بها آهل السُنّة ويتترّسون بها لنصرة باطلهم» وإرهاب من خالفهم 
من أهل السنّة . 

ففي مسألة القرآن وأنه كلام الله غير مخلوق» وإجماع أهل السئة 
على تكفير من قال بأنه مخلوق» يأتي قوم من أهل الباطل فيخالفون أهل 
السئة في ذلك» ويرون السكوت عن الكلام في هذه المسألة فلا يقال: 
مخلوق ولا غير مخلوق» وأن ذلك هو الأسلمء ثم هم يرمون من يكفر 
القائلين بخلق القرآن بأنهم خوارج يكفرون المسلمين! . 

ففي «السّنَّةَه للخلال (۱۷۹۳) قال الإمام أحمد لن وهو يتكلم 
عن هذه المسألة العظيمة ويقرر فيها أن القرآن كلام الله غير مخلوق من 
غير شك ولا ترددء ويكفر من خالف ذلك: بلغني أن أبا خالد. 
وموسى بن منصور وغيرهم» يجاسون في ذلك الجانب» فيعيبون قولناء 
ويدعون إلى هذا القول: (أن لا يقال: مخلوق: ولا غير مخلوق): 
ويعيبون من يُكمّره ويزعمون أن نقول بقول الخوارج! ثم تبسّم أبو عبد الله 
كالمغتاظ. ثم قال: هؤلاء قوم سوء.أه. 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 





وكذلك في هذه المسألة التي نحن بصدد الكلام عنهاء فإنا نجد 
هؤلاء المرجئة الذين خالفوا أهل السنة في ركنية العمل وتكفير تاركه 
بالكلية يرمون أهل السئة بأنهم خوارج أو يقولون بقول الخوارج! 

وهذا من فرط جهلهم وضلالهم وعدم إدراكهم الفرق بين قول 
السلف في الإيمان وقول الخوارج والمعتزلةء فإن الفرق بينهما واضح 
لمن عرف مذاهب الفرق في مسائل الإيمان. 

افالمعتزلة والخوارج يرون أن كل فرد من أفراد العمل ركن في 
الإيمان وجزء منهء وبالتالي فلا يجتمع عندهم في الشخص الواحد ثواب 
وعقاب» وحسنات وسيئات؛ لأن من ارتكب كبيرة فقد خرج من 
الإيمان» ودخل في الكفر عند الخوارج» وصار عند المعتزلة في منزلة 
بين المنزلتين». 

أما أهل السنّة من الصحابة نچ ومن وافقهم فيرون أن العمل الذي 
من تركه كان بتركه کافرا خارجًا من الملة هو (الصلاة) كما دلت عليه 
النصوص الكثيرة كما سيأتي ذكرهاء وأما سائر الفرائض سواها فقد وقع 
الخلف فيهاء وسيأتي بسط ذلك في كتب الإيمان من هذا الجامع؛ وأما 
ما عدا هذه الأركان من ترك الواجبات وفعل المحرمات فإن العبد فيها 
تحت مشيئة الله تعالى» وعلى هذا فقد يجتمع عندهم في الشخص الواحد 
الحسنات المقتضية للثواب» والسيئات المقتضية للعقاب . 

قال ابن تيمية له في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)٥٠١‏ قالت 
الخوارج والمعتزلة: الطاعات كلها من الإيمان» فإذا ذهب بعضها ذهب 
بعض الإيمان فذهب سائره» فحکموا بأن صاحب الكبيرة ليس معه شىء 
من الاإیمان . ۱ 


وقالت المرجئة والجهمية: ليس الإيمان إلا شيئًا واحدًا لا يتبكّض› 


مقومات فتاب (لجامع في قتب الإيمان و(ثرو على (لمرجئة 





إما مجرد تصديق القلب كقول الجهميةء أو تصديق القلب واللسان کقول 
المرجئة» قالوا: لأنا إذا أدخلنا فيه الأعمال صارت جزءًا منهء فإذا 
ذهيت ذهب بعضهء فیلزم إخراج ذي الكبيرة من الإيمان وهو قول 


المعتزلة والخوارج ؛ لکن قد يكون له لدان ودلائل.أه. 


وقال الشيخ حافظ حكمي کل في «معارج القبول» (107/5): 
والفرق بين هذا وبين قول السلف الصالح أن السلف لم يجعلوا كل 
الأعمال شرطًا في الصحةء بل جعلوا كثيرًا منها شرظا في الكمال. كما 
قال عمر بن عبد العزيز فيها: من استكملها استکمل الإيمان» ومن لم 
يستكملها لم يستكمل الإيمان. 

والمعتزلة جعلوها كلها شرطًا في الصحةء والله أعلم.اه. 

وقداتهم أعداء دعوة التوحيد الإمام المجدد محمد بن 
عبد الوهاب َة بمذهب الخوارج لنقله الإجماع على أنه لا يصح إيمان 
العبد إلا بثلاثة أركان كما تقدم نقل كلامه» فدافع عده الشيخ 
عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن قت في «مصباح الظلام» 
(ص۵۹۰٤)ء‏ فقال: قد تقدم مرارًا أن المعترض له حظ وافر من صناعة 
التبديل والتحريف» كما وصف الله اليهود بذلك في غير أيةء وبحت 
الشيخ تقي الدين ابن تيمية 4 موجود معروف فإنه تكلم على مسألة 
التكفير ببعض الذنوب كما هو رأي الخوارج») وليس في كلام شيخنا شیخنا اة 
تعرّض لهذا أعني: التكفير بالذنوب - حتى ير عليه بكلام شيخ 
الإسلام؟ بل كلامه فی التوحيد الذي هو شهادة أن لا إله إلا اللهء وهذا 
لا ينازع مسلم في أنه لا بد أن يكون بالقلب» فإنه [إن] لم يصدق ويعلم 
ويؤثر ما دلت عليه (لا إله إلا اش)ء ويعمل بقلبه العمل الخاص 
كالمحبةء والإنابة» والرضاء والتوكل» والخشيةء والرغية» والرهبةء فإك 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ETD‏ 
لم يحصل منه هذا بالكلية فهو منافق» ولا بد من الإقرار» فإنه إذا لم يقر 
بلسانه كافر تجري عليه أحكام الكفار بلا نزاع» وكذلك العمل 
بالجوارح لا بد منهء فلا يكون مسلمًا إلا إذا ترك عبادة الطاغوت» 
وتباعد عنه» وعمل لله بمقتضى شهادة الإخلاص من تسليم الوجه لهء 
واجتناب الشرك قولا وعملا وترك الخضوع والسجود والذبح والنذر 
لغير الله» وإخلاص الدين في ذلك كله ش؛ هذا ما دل عليه كلام 
شیخنا ته في كشف الشبهةء وهذا مُجمعٌ عليه بين أهل العلمء فإذا 
اختل أحد هذه الثلاثة اختل الإسلام وبطل» كما دل عليه حديث 
جبريل َه لما سال النبي ية عن الإسلام والإيمان والإحسانء فبدأ في 
تعريف الإسلام بالشهادتين» ولا شك أن العلم والقول والعمل مشترط 
فی صحة الإتيان بهماء وهذا لا يخفى على أحد شم رائحة العلمء وإنما 
خالف الخوارج فيما دون ذلك من ظلم العبد لنفسهء وظلمه لغيره من 
الناس .اه. 

قلت: ولكل قوم وارث» فها هم الآن الذين يصححون إيمان العبد 
من غير عمل يرمون من قال بقول السلف في الإيمان بمذهب الخوارج 
المارقين» نعوذ بالله من الضلال ومتابعة الخوارج المرّاق. 





مقومات تاب (لجامع في تب یمان وثرو على المرجئة 





أنفسهم من الارجاء بمجرد قولهم: الایمان 
قول وعمل؛ ويزيد وينقص 


يحتج بعض مرجئة عصرنا بكلام بعض أئمة الستة على تبرئة أنفسهم 
من مذهب الإرجاء بمجرد قولهم: إن الإيمان قول وعمل؛ ويزيد 
وينقص » ومن ذلك : 

١‏ - قال الإمام أحمد کِلة: من قال: الإيمان قول وعمل» يزيد 
وينقص فقد برئ من الإرجاء. 

['السَّنّْد» للخلال ])۱٥۰4(‏ 

؟ ‏ قال البربهاري 5ه في «شرح الشَّنَة» (۱۷۲): ومن قال: 
الإيمان قول وعمل؛ يزيد وينقص» فقد خرج من الإرجاء كله أوله 
وأخخره.اه. 

فيقول المرجئ: أنا أقول: الإيمان قول وعمل» يزيد وینقص: 
فبذلك أكون قد برئت من قول المرجثة . 

فهذا من جهلهم بكلام أثمة السُنّةَ واتباعهم المتشابه منەء فإن قول 
أحمد والبربهاي بها يقال فيمن وافق أهل السَنَة في اللفظ والحقیقة لا 
فيمن وافق أهل السّنّةَ في اللفظ فقطء فيقول: (الإيمان قول وعمل) ثم 
ينقض قوله فيقول: (العمل كمال فيه؛ وفرع من فروعه يصح الإيمان 
بدونه)» فإنه بذلك مجانب لهم» خارج عن جماعتهم ہما بینه من مذهيه 
في هذا القول» فإن العبرة بالحقائق والمعاني» لا بالألفاظ والمباني . 


الایمان فضي الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 
ویج 

وما مثل المرجئة اليوم إلا کمٹل الأشاعرة الذين سمّاهم بعض أئمة 
السّة : (مخانيث الجهمية)ء إذ هم في ظاهر الأمر موافقون لأهل السَئّة في 
كثير من العقائدء وفي الحقيقة هم جهمية معطلةء فبینما تجد الأشعري يتكلم 
عن صفات الله تعالى في الظاهر تظن أنه مثبت لها كقولهم : القرآن كلام الله 
تعالى» وهو سبحانه فوق خلقه» مستو على عرشه» ويرى يوم القيامة إلى غير 
ذلك من الألفاظ التي يوافقون فيها أهل الْسَنْة في الظاهرء إلا أنك إذا وقفت 
على تفسيرهم لهذه الأقوال ظهر لك حقيقة مذهبهم وأنهم معطلة. 

فالقرآن عندهم (عبارة أو حكاية) عن كلام الله تعالى ليس بحرف 
ولا صوت . 

و(العلو) يفسرونه: بعلو القهر والغلبة. 

و(الاستواء): بالاستيلاء . 

و(الرؤية): بالعلمء ومن غير مقابلة. 

فبان بذلك أنهم جهمية معطلة مع موافقتهم لأهل السّنّة في ظاهر 
الألفاظء وقد بسطت هذه المسائل في کتاب «الاحتجاج بالآثار السلفية 
على إثبات الصفات الإلهية». 

فكذلك مرجثة اليوم مذهبهم مذهب التمويه والتلبیس! 

فهم يقولون: (الإيمان قول وعمل)ء فإذا ما استفسرت عن منزلة 
هذا العمل من الإيمان وحقيقته عندهم» قالوا: (هو شرط كمال فيه)ء 
(وفرع من فروعه)؛ إن وجد في العبد کمُل إيمانه» وإن فُقِدَ بالحَلیّة 
فإيمانه صحيح كذلك مقبول عند الله» وهو مسلمٌ موحد من أهل الشفاعة 
الذين نرجو له الخروج من النار ‏ إن دخلها ‏ ودخول الجنة مع النبيين 
والشهداء والصالحين ولو لم يعمل خيرًا قط! 

فاتضح بهذا أنه لا خلاف بين المرجئة المعاصرين وبين أسلافهم 


مقومات كتاب الجامع في کتب (للإيمان وذثرو على لمرجئة 





المتقدمين إذ اتفقوا جميعًا على أن تارك العمل بالكُلّية مع القدرة عليه لا 
يكفرء وأنه من أهل الشفاعة ومآله إلى الجنةء وإنما اختلفوا في اللفظ 
فقطء فالمرجثة الأوائل الذين أجمع السلف على تبديعهم وتضليلهم 
قالوا: الإيمان قول واعتقاد فقطء وأخرجوا العمل من الإیمانء وحكموا 
لتاركه بالجنة» ومرجئة عصرنا قالوا: الإيمان اعتقاد وقول وعمل 
والعمل كمال فيه وفرع من فروعه يصح الإيمان بدونه» وحکموا لتاركه 
بالجنة . 

فإن قلت لهم: ما العمل الذي تزعمونه من الإيمان؟ 

قالوا لك: بر الوالدين من العملء والمسح على رأس اليتيم من 
العمل» والتبسم في وجه أخيك من العمل» فهذه أعمال كثيرة نأتي بها 
فنکون قد أتينا بالعمل الذي يصح به إیماننا! 

فهذا من تلبيسهم على العامة ومن لا دراية له بحقيقة مذھبھم . 

وأما علماء السَّنّة والأثر فقد تفطّنوا لذلك فأدخلوا أحاديث تكفير 
تارك الصلاة فى أبواب السِّنّة والاعتقادء ونصّوا على تكفير تاركها في 
عقائدهم المختصرة. 

فحال مرجئة عصرنا كحال شبابة بن سوّار الذي كان يخفي إرجاءه 
في الإیمانء فكان يقول: (الإيمان قول وعمل). 

فإذا قيل له: ما العمل عندك؟ 

قال: إذا قلت: (لا إله إلا الله) فقد عملت بلسانى» فهذا هو 
العمل! ۱ 

فبلغ الإمام أحمد يب قوله ومذهبه في ذلك ففضحهء وحذّر منهء 
وجعل مذهبه هذا من أقبح مذاهب المرجئة لما اشتمل عليه من التمويه 
والتلبیس والمكر. 


الايمان فى الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 





فروى الخلال هه في «السئْة؛ (414) عن أبي بكر الأثرم» قال: 
سمعت أيا عبد الله» وقيل له: شبابة» أي شیع تقول فيه؟ 

فقال: شبابة كان يدعو إلى الإرجاء قال: وقد حكي عن شبابة 
قول أخبث من هذه الأقاويل» ما سمعت أحدًا عن مثلهء قال: قال 
شبابة : إذا (قال)؛ فقد عَمِلء قال: الإيمان قول وعمل كما یقولون؛ فإذا 
(قال) فقد عَمِلَ بجارحته؛ أی: بلسانه» فقد عمل بلسانه حين تكلم . 

ثم قال أبو عبد الله: هذا قول خبيث» ما سمعت أحذًا يقول به ولا 

وقد عقد الخلال يبه في السنّة بابًا في التحذير من هذا القول» 
وعدّه من أقوال المرجئةء فقال: (ومن قول المرجئة: إن الإيمان قول 
باللسان وعمل الجارحةء. قالوا: فإذا قالء فقد عملت جوارحهء وهذا 
أخبث قول لهم). 

فهذا القول من أخبث أقوال المرجئة لما اشتمل عليه من التمويه 
والتلييس . 

قال ابن رجب يته في «الفتح» :)١57/1(‏ وقد كان طائفة من 
المرجئة يقولون: الإيمان قول وعمل - موافقة لأهل الحديث ‏ » ثم 
يفسّرون العمل بالقول ويقولون: هو عمل اللسان. 

وقد ذكر الإمام أحمد هذا القول عن شبابة بن سوار وأنكره عليهء 
وقال: هو أخبث قول؛ ما سمعت أن أحذا قال به» ولا بلغني ‏ يعني : 
أنه بدعة لم يقله أحد ممن سلف لعل مراده إنكار تفسير قول أهل 
السَّئّة: الإيمان قول وعمل بهذا التفسير؛ فإنه بدعة وفيه عي وتكرير؛ إذ 
العمل على هذا: القول بعينه» ولا يكون مراده إنكار أن القول يسمى 


مقومات کتاب الجامع فى كتب ڑلاإیمان رالرو على (المرجئة 





وقد ورث مرجئة عصرنا شبابة بن سوار في التلبيس والتمويه فوافقوا 
أهل السّنة في ظاهر اللفظ وخالفوهم في الحقيقةء فصاروا كالشاة العائرة 
بين الغنمين» فتارة يميلون إلى السلف. وتارة يميلون إلى المرجثة 
والجهمية» كما قال ابن تيمية كه في امجموع الفتاوى» (۷/ :)۱٥۸‏ 
فالمتأخرون الذين نصروا قول جهم في مسألة الإيمان يظهرون قول السلف 
في هذاء وفی الاستثناء» وفي انتفاء الإيمان الذي في القلب حيث نفاه 
القرآن ونحو ذلك: وذلك كله موافق للسلف في مجرد اللفظء وإِلّا فقولهم 
في غاية المباينة لقول السلف» ليس في الأقوال أبعد عن السلف منه.اه. 

وقال أيضًا :)۱٤۳/۷(‏ هؤلاء وأمثالهم لم یکونوا خبيرين بكلام 
السلف بل ينصرون ما يظهر من أقوالهم بما تلقوه عن المتكلمين من 
الجهمية ونحوهم من أهل البدع» فيبقى الظاهر قول السلف» والباطن 
قول الجهمية الذين هم أفسد الناس مقالة في الإيمان.اه. 

فبان بذلك أن موافقتهم لأهل السُنة في الظاهر بأن الإيمان قول 
وعمل يزيد وينقص» لا يبرؤهم من مذهب المرجئة وهم يقولون: العمل 
كمال قي الإيمان» وفرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونه! إذ هذا 
حقيقة مذهب الإرجاء . 

وقد وصق الإمام إسحاق بن راهويه كانه من قال: نحن المؤمنون 
البتة ولا نقول عند الله بالإرجاء مع موافقتهم لأهل السْنّة في أن الإيمان 
قول وعمل؛ ولم ير قولهم هذا يخرجهم من فرق المرجئة. 

قال وهو يتكلم عن المرجئة: ثم هم أصنافٌ» منهم من يقول: 
نحن مؤمنون البنَّةء ولا نقول: عند اللہ ويرون الإيمان قولا وعملا. 
وهؤلاء أمثلهم . 


[«الستة» لحرب (۱۸۹)] 


ا٭ایمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 
9 #- 
فعدٌ إسحاق 4 هؤلاء من أصناف المرجئة لموافقتهم المرجئة في 
ترك الاستثناء والشهادة لأنفسهم بالايمان» فكيف لو أدرك مرجئة عصرنا 
الذين يصححون إيمان العبد بدون عمل ما دام أنه مقر بالأعمال غير 
جاحد لها. 
فهؤلاء يصدق عليهم قول هذا الإمام يَأَنْة: (ثم غلت المُرجئة 
حتى صارٌ مِن قولهمء أن قومًا يقولون: مَن ترك المكتوبات» وصوم 
رمضان »> والزّكاة والححخ: وعامة الفرائض مِن غير ججحود بها أنا لا 
تكقره» يُرجى أمره إلى الله بعد إذ هو عمُقِرٌ فهؤلاءٍ المُرجئة الذين لا 
[7السُّنةَه لحرب (۱۸۹)] 
فنعوذ باللہ من التلبیس والتدليس والزیغ والھویء ونسأله تعالى أن 
يوفقنا لاتباع السلف الأوائل ومن كان على مذهيهم وطريقتهم ومتهجهم ؛ 
وأن يجعلنا للسّنّة ناصرين ومبينين وداعين إليها بالحكمة والموعظة 
الحسنة . 


مقومات تاب الجاع ني متب الإيمان والرو على المرجئة 


من 





المرجتة یحتجون على أسقاط ركثية العمل 
بحديث من قال: لا اله إلا الله دخل الجنة 


للمرجثة المتقدمين منهم والمتأخرين شبه أسقطوا بها ركنية العمل من 
الإيمان» ومن أعظم ما يشغبون بهء ما ثبث من الأحاديث الكثيرة عن 
النبي ية فی فضل كلمة التوحيد لا إله إلا اللہ وأن من قالها دخل الجنة . 

قالوا: فالنبي بيه حصر دخول الجنة في القول ولم يذكر العمل». 
فدل على ركنية القول» وأن العبد ينجو من الخلود في النار بمجرد تلفظه 
بهذه الكلمة العظيمة وهى كلمة التوحیدء وإن لم يعمل بمقتضاها قط ! 

وقد أشار ابن تيمية كاف فی مجموع الفتاوى» (۷/ 54 )5١‏ إلى أنهم 
يستدلون بعمومات الأدلة كقوله نات : امن شید أن ل الہ ال" اللہ وآن 
وروح منه... أدخله الله الجنة»» ونحو ذلك من النصوص . 

وقد أجاب أئمة | لسة والحديث عن هذه الشهة وردوا على 
المرجئة فيما ذهبوا . 

فمنهم من قال: إن هذه الأحاديث قيلت في أول الإسلام قبل أن 
EE‏ ۶ لھیۃ ہے په + ۱ 
الكلمة» فمن قالها ولم يعمل بها لم تنفعه وكان تركه للعمل تكذيبًا لقوله . 

۔ قال الزُهري كأاثه: قال هشامٌ بن عبد الملك: أبلغك أن 
رسول الله ہا أمر مناديًا ينادي : من قال: لا إله إلا الله قله الجنة؟ 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلذثة أركان 
و( > 
قال: قلت: نعم وذاك قبل أن تنزِل الفرائضء. ثم نزلتِ 
الفرائض. فينبغي على الناس أن يعملوا بما افترض اللہ ك عليهم . 
[«الایمان» لأحمد (70)؛ ودالشریعةہ (٣۳۰)ء‏ ودالابائة الكبرى؟ ])۱۳٣۳۹(‏ 
۱ قال سلمة بن بّيط : ذكرنا عند الضخاك بن مزاجم: (مَن قال: لا 
إله إلا الله دخل الجنة). 
فقال الضَّحََاك: هذا قبل أن تُحدٌ الحدودٌء وتنزل الفرائض. 
[3الإيمانة لأحمد (۷۹)ء وڈالشریعةہ :)۳۰٣(‏ و(الإبانة الكبرى؟ ])١۲١۸(‏ 
- عن نصير أبي الأسود عن الضحاك بن مراحم قال: يمول 
أصحابك الحمقى: (من شهد أن لا إله إلا الله؛ دخل الجنة)» وإنما هذا 
كان قبل أن تنزل الفرائض . 
[«الكنى والأسماءة للدولابي ])٥۸۹(‏ 
- قال أبو الحارث: سألت أبا عبد الله أحمد بن حنبلء قلت: إذا 
قال الرجل : لا إله إلا الله فهو مؤمن؟ 
قال: كذا كان بدء الإيمان» ثم نزلت الفرائتض: الصلاةء والركاةء 
وصوم رمضان» وحج البيت. 
[«الستّة» للخلال (۹۴۹)] 
۔ قال الآجري يش في «الشريعة» (1/ 007): اعلموا ‏ رحمنا الله 
وإياكم ‏ أن الله تعالى بعث محمدًا ية إلى الناس كافة ليقروا بتوحيدهء 
فیقولوا: (لا إله إلا الله محمد رسول الله)» فكان من قال هذا موقنًا من 
قلبه وناطقًا بلسانه أجزأه» ومن مات على هذا فإلى الجنةء فلما أمنوا 
بذلكء وأخلصوا توحيدهم» فرض عليهم الصلاة بمكة» فصدقوا بذلك› 
وآمنوا وصلواء ثم فرض عليهم الهجرةء فهاجروا.. ثم فرض عليهم 
بالمدينة الصيام.. ثم فرض عليهم الزكاة. . ثم فرض عليهم الجھاد 
فجاهدوا البعيد والقريب. . ثم فرض عليهم الحج؛ فحجوا وامنوا به 


بقومات قتاب (لجامع ني قتب (لؤيمان واٹرو على (لمرجئة 





قلما آمنوا بهذه الفرائض» وعملوا بها تصديقًا بقلوبهمء وقولا بألسنتهم. 
وعملا بجوارحهم؛ قال الله تعالى: الوم کلت کک وین ومنت علتکم 
نمی وَرَضِيتُ لَك لمكم دا [المائدة: ٠۴‏ ثم أعلمهم أنه لا يقبل في 
الآخرة إلا دين الإسلامء فقال تعالى: اوسن يتج عَم اَل ديكا فلن 
قبل مه و 22 [آل عمران: ۸۵]. 





يقبل منه نه وهو فى الأخرة من الْحَسرنَ ( 


فإن احتحٌ محتمٌ بالأحاديث التي رويت: من قال: لا إله إلا الله دخل 
الجنة»» قيل له: هذه كانت قبل نزول الفرائضء على ما تقدم ذكرنا له» وهذا 
قول علماء المسلمين» ممن نفعهم الله تعالى بالعلمء وكانوا أثمة يقتدى بهم. 
سوى المرجثة الذين خرجوا عن جملة ما عليه الصحابة ون والتابعون 





بإحسان» وقول الأئمة الذين لا يستوحش من ذكرهم في کل بلد.اه. 

وعلى ذلك بوب الخلال له في كتابه «السئَة» (60/ ذكر بدء 
الإيمان كيف كان؟) والرد على المرجئة؛ لأنه نزلت الفرائض بعد قول : 
(لا إله إلا اش). 

ومن أهل السّنّة من قال: بل هي باقية ولكن زيد عليها شروط 
وفرائض وحقوق لا تنفع قائلها إلا بالإتيان بها . 

- عن الحسن بن عميرة قال: قيل للحسن [البصري]: إن ناسا 
يقولون: (من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة) . 

قال: من قال: لا إله إلا الله فأدّى حقَّها وفرضهاء دخل الجنة. 

[«الحجة. في بيان المحجة» كما سيأتي في هذا الجامع] 

- وعن محمد بن سعيد بن رمانةء عن أبيه قال : قيل لوهب بن 
ُبّه: أليس مفتاح الجنة لا إله إلا الله؟ 

قال: نعم؛ ولكن ليس مفتاح إلا له أسئانء فمن جاء به يأستانه 


فتح؛ وإلا لم يفتح. 
[المصدر السابق] 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان ۱ 
5ع 
- وسّئل الحافظ عبد الغنى المقدسى (١٠٠ه)‏ يذ عن حديث: 

امن قال: لا إله إلا الله دخل الجنة٥ء‏ هل هو منسوخ؟ 


فأجاب: بل هو مُحكمٌ ثابت؛ لکن زيد فيه» وضمٌ إليه شروط 

أخر» وفرائض فرضها على عباده. وذكر قول الزهري في ذلك. 
[#ذيل الطبقات» (۳/ ۵۰)] 

- وقال يحيى بن أبى الخير العمرانی (۸٦٥۵ھ)‏ في «الانتصار في 
الرد على المعتزلة والقدرية الأشرار» (؟/ ۷۵۷): واحتجت المرجئة ومن 
قال: إن الایمان قول باللسان واعتقاد بالقلب دون الأعمال» 5 
المشهورة عن النبى تل أنه قال: «من كان آخر كلامه لا إِله إلا الله محمد 
رسول الله دخل الجنة» . 

وبما روى عبادة بن الصامت ده أن النبي ية قال: «من شهد أن 
لا إله إلا اللهء وأن محمدًا رسول الله بي حرم على التار؛. 

والجواب عن هذه الأخبار من وجهين: 

أحدهما: أن نقول كما قال الزهري: الأخبار كانت قبل نزول 
الفرائض والأمر والنهي . 

والثاني: أن نقول هذا خير عما يؤول إليه أمر الموحدين بأن الله 
سيد خل الموحدين الجنةء وإن عذّبهم فبذنوبهىء ولا يخلدون في التار 
كما قالت الخوارج والمعتزلة والقدرية. 

وقد أخبر الله سبحانه في القرآن أنه إنما يدخل العباد الجنة بالإیمان 
والعمل في آیات كثيرة وير ألْدِيت َامَنُواْ وکیلوا الصَلِسَتٍ أن هم جنب 
ری من مھ آلْأَنْمَدرٌ 6 [البقرة: ..]۲٢‏ ۔ وذكر غيرها من الآيات ثم 
قال -: ولم يذكر الله في القرآن دخول الجنة بغير عملء بل أخبر أنه يغفر 


5 - و7 مقومات فتاب (لجامع في كتب الؤيمان والرو على السرجئة 
لمن يشاءء وبٔعذب من يشاءء وأخبر أنه لا يغفر الشركء فالقرآن لا 
يتناقض وإنما يؤيده بعضه بعضا. . 

وروي عن علي وابن مسعود ڳا أنهما قالا: لا ينفع قول ال 
بعمل ولا عمل إلا بقول؛ ولا قول وعمل إلا بنية؛ ولا نية إلا بموافقة 
السنة. 

وكذلك روي مثل هذا: عن الحسن البصري» وسقيان الثوري» 
وابن جریج؛ ومحمد بن عبد الله بن عمرو بن عثمان» ومالك بن أنس» 
وفضيل بن عياض» ووكيع. والشافعي» وأحمد بن حتبلء والولیدء وأبي 
بكر بن عياش» وعبد الله بن المبارك. وهؤلاء هم العلماء الذين لا 
يستوحش من ذكرهم . 

قال وكيع: وأهل السّنّة والجماعة يقولون: الإيمان قول وعمل» 
والمرجئة يقولون: الإيمان قول. والجهمية يقولون: الإيمان المعرفة. 

ولو لم يكن عليهم من الدليل إلا قوله: رما اما إل َعبُدوا امه 
ین له اون ختئة وَيتبثا اکر وبا الكرة تی وبث الید 29 
[البينة: ٥ء‏ فأخبر الله أنه لا یتم الإيمان إلا بالإخلاص والعمل لكان کافی 
في الاستدلال.اه. 





۔ وقد أطال الكلام عن هذه المسألة ابن رجب شه في «جامع 
العلوم والحكم» (١/۲۳٥)ء‏ فقال بعد ذكره للأحاديث التي فيها أن من 
قال: لا إله إلا الله دخل الجنةء والأحاديث التي فيها أن ارتكاب بعض 
الكبائر يمنع من دخول الجنة» كقوله: «لا يدخل الجنة قاطع»ء وغيرها : 

فقال طائفة من العلماء: إن كلمة التوحيد سبتٌ مقتضی لدخول 
الجنة وللنجاة من النارء لکن له شروط: وهي الإتيان بالفرائض» 
وموانع: وهي إتيان الكبائر. 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 


¢ 


قال الحسن للفرزدق: إن للا لَه ال الله شروطا فإيّاك وقذف 


وروي عنه أنه قال: هذا العمود» فأبن الطُنْب؛ يعنى: أن كلمة 
التوحيد عمود الفسطاط؛ ولكن لا يثبت الفسطاط بدون أطتابه» وهي 
فعل الواجبات» وترك المحرمات. 

وقيل للحسن: إن ناسًا يقولون: من قال: لا إله إلا الله دخل 
الجنةء فقال: مس قال: لا إله ال انه فأدى حقّها وفرضها؛ دخل 
الجنة . 

وقیل لوهب بن مُنبّه : أليس لا إله إلا اللہ مفتاح الجنة؟ 

قال: بلی؛ ولكن ما من مفتاح إلا وله أسنانء فإن جثت بمفتاح له 
أسنان فتح لك» وإلا لم يفتح لك. . 

وقالت طائفة ‏ منهم الضحاك والزهري ۔: كان هذا قبل الفرائض 
والحدود. 

فمن هؤلاء من أشار إلى أنها نسخت. 

ومنهم من قال: بل ضُم إليها شروط زيدت عليهاء وزيادة الشرط 
هل هي نسخ أم لا؟ فيه خلاف بين الأصوليين. 

وفى هذا كله نظر؛ فإن كثيرًا من هذه الأحاديث متأخر بعد 
الفرائض والحدود. 

وقال الثوري: نسختھا الفرائض والحدود. 


فيحتمل أن يكون مرادہ ما أراده هؤلاء ؛ ويحتمل أن یکون مرادہ 
أن وجوب الفرائض والحدود ہین بها أن عقوبات الدنيا از" تسم بمعجرد 


مقومات فاب (لجامع في کتب يمان وٹٹرو على المرجئة 





الشهادتين» فكذلك عقوبات الآخرة: ومثل هذا البيان وإزالة الإيهام كان 
السلف يسمونه نسحاء وليس هو بتسخ في الاصطلاح المشهور. 
.. وقالت طائفة: هذه النصوص المطلقة جاءت مقيّدة بان يقولها 

بصدقٍ وإخلاص» وإخلاضها وصدقها يمنع الإصرار على معصية . 

وجاء من مراسيل الحسنء عن النبى چا  :‏ من قال: لا إله إلا الله 
مخلصًا دخل الحنةا . ۱ 

قيل: وما إخلاصها؟ 

قال: «أن تحجزك عما حرم الله؛. 

وروي ذلك مسندًا من وجوه آخر ضعیفة. 

- ولعل الحسن أشار بكلامه الذي حكيناه عنه من قبل إلى هذاء فإن 
تحقَة تحقق القلب بمعنى (لا الله إلا الله)ء وصادقه فيهاء وإخلاصه بها يقتضي 
أن يرس فيه تال الله وحدهء إجلالاء وهيبة» ومخافڈ ومحيةٌء ورجا٤:‏ 
وتعظيمًّاء وتوكلاء ويمتلئ بذلك: وينتفي عنه تأله ما سواه من 
المخلوقين» ومتى كان كذلك» لم يبق فيه محبة ولا إرادة ولا طلب لغير 
ما يريده الله ويحبه ويطلبه» وينتفي بذلك من القلب جميع أهواء النفوس 
وإراداتهاء ووسواس الشيطان» فمن أحب شيئًا وأطاعهء وأحب عليه 
وأبغض عليه» فهو إلهه» فمن كان لا يحب ولا يبغض إلا شه ولا يوالي 
ولا يعادي إلا له» فالله إلهه حقّاء ومن أحب لهواهء وأبغض لهء ووالى 
عليهء وعادى علیہ فإلهه ھواء كما قال تعالی : واف ميت من اعد إلهه, 
هوبثة؟4 [الجائية: ۲۳]. 

قال الحسن: هو الذي لا يهوى شيئًا إلا ركبه. 

وقال قتادة: هو الذي كلما هوي شيئًا ركبهء وكلما اشتهى شيئًا 
آتا لا يحجرّه عن ذلك ورع ولا تقوى. 


الايمان شي الشرع: ما اشتمل على تلذثة أركان 





ويروى من حديث أبي أمامة واه مرفوعًا: اما تحت ظل السماء 
إله يُعبد أعظم عند الله من هوى متبع». 

وكذلك من أطاع الشيطان في معصية اش فقد عبدهء كما 
قال الله َك : ار أمهّذ الیگ کی عدم أن لا تنیٹرا قطن إت لگ 
عدو ین 4 [یس: .]5٦‏ 

فتيّن بهذا أنه لا يصح تحقيق معنى قول: (لا إله إلا الله)» إلا لمن 
لم يكن في قلبه إصرارٌ على محبة ما يكرهه اللہ ولا على إرادة ما لا 
يريده الله ومتى كان في القلب شيءٌ من ذلك كان ذلك نقصًا في 
التوحيد» وهو من نوع الشرك الخفي . 

ولهذا قال مجاهد فی قوله تعالى: ال موا پو شيعا [الأنعام : 
۱ء قال: لا تحبوا غيري . . 

فتبيّن بهذا معنى قوله 8: «من شهد أن لا إله إلا الله صادقًا من 
قلبه حيّمه الله على النار». وأن من دخل النار من أهل هذه الكلمةء فِقلَة 
صدقه في قولهاء فإن هذه الكلمة إذا صدقت» طهّرت من القلب كل ما 
سوى اللہ؛ فمن صدق في قوله: (لا إله إلا اله)» لم بُحبٌ سواه» ولم 
يرح إلا إيّاهء ولم يخش أحدًا إلا اللہ ولم يتوكّل إلا على الله» ولم تبق 
له بقيةٌ من آثار نفسه وهواه» ومتی بقي في القلب أثرٌ لسوى الله» فمن قلة 
الصدق في قولها. . 

ويشهد لهذا المعنى حدیث معاذ ويد عن النبي يق قال: )من 
كان آخر كلامه لا إله ا الله دخل البحنةا. فإن المحتضر لا يكاد يقولها 
إلا بإخلاص» وتوبة» وندم على ما مضیء وعزم على أن لا يعود إلى 
مثله . اه . 


مقومات کتاب (تجامع في حب اللإيمان وڑٹرو على المرجئة 





المرجئة يحتجون بأحاديت الشفاعة لاسقاط ركنية العمل 


أكثر مرجثة عصرنا من الاحتجاج بأحاديثت الشفاعة الكثيرة على 
إسقاط ركنية العمل من الإيمان بالكلية» ويحتجون منها بقوله پٹ : الم 
يعملوا خيرًا قط٥‏ فقالوا: هذه اللفظة ظاهرة الدلالة على دخول من 
قال: لا إِلْه إلا الله الجنة وإن لم يعمل شيئًا قط! 

وهذه الحجة قد ورثوها عن أسلافهم الأوائل من المرجئة وغيرهمء 
ولم يأتوا بجديد إلا التناقض والتلبيس على العامة ومن لا دراية له بحقيقة 
مذهب أهل المُنَة والجماعة فی أبواب الإيمان. 

فهذه الأحاديث يصح الاستدلال بها من قبل المرجئة أو الجهمية 
الذين أخرجوا العمل من الإيمان بالكليةء فهي (ظاهرة الدلالة) كما 
يدّعون على مذهبهم في النجاة من الخلود في النار لمن كان في قلبه أدنى 
أدنى إيمان وإن لم يعمل خيرًا قط في حياته مع القدرة عليه . 

ولهذا لا تجد أحدًا من أئمة السَّنّة والأثر ولا ممن صنف في 
أبواب الإيمان والرد على المرجئة يحتج بأحاديث الشفاعة في الرد عليهم 
في بيان منزلة العمل من الإيمانء ومن ذكرها منهم في أبواب الإيمان 
فإنما يذكرها في إثبات زيادة الإيمان ونقصانه فقد جاء فيها أن منه ما يزن 
برة» ومنه ما یزن شعيرة» ومنه ما يزن ذرة» فهي ظاهرة الدلالة على 
ذلك . 

ومن أهل المَنة من يوردها في أبواب الإيمان للرد على من احتج 
بها على إسقاط العمل من الإيمان كما صنع القاسم بن سلام وابن 
خزيمة ا كما سيأتي. 


الايمان في الشرع: ما اشتمل على ثلاثة أركان 





وأكثر أهل السنّة يسوقها لإبطال قول الخوارج والمعتزلة في نفي 
الشفاعة وخروج الموحدين من النار كما هو ظاهر في كتب الاعتقاد. 

أما مرجئة عصرنا فمن قلة بصيرتهم وفقههم وتناقضهم في أبواب 
الإيمان فإنهم يحتجون بهذه الأحاديث والروايات الكثيرة للرد على من 
قال بركنية العمل وعدم تصحيح إيمان العبيد بدويه , 

ولو كان لهم فقة وعقل لما احتجوا بها على ذلك مع إقرارهم بأن 
الإيمان (قول وعمل)ء ولهذا لما وقعوا في هذا التناقض أرادوا المخرج 
منه فعادوا إلى التلبيس والتمويه كحال شبابة بن سوار المرجئ الذي قال: 
(الإيمان قول وعمل) موافقة لأهل السْنّةَ في الظاهرء ثم بين حقیقة مذهبه 
وتناقضه فقال: من (قال) فقد عمل فعاد إلى إسقاط العمل من الإيمان 
موافقة لقول المرجئة فأنكر عليه أهل السَنَة كما تقدم. 

فهذا هو إمام هؤلاء الذين وافقوا أهل السّنّةَ في الظاهر بأن الإيمان 
قول وعملء فإذا قيل لهم: ما منزلة هذا العمل عندکم؟ 
قالوا: هو كمال فيه وفرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونه» 
وينجو من الخلود في النار بمجرد الكلمة وإن لم يعمل خيرًا قط› فظهر 
بذلك موافقتهم لجميع طوائف المرجئة في إسقاط العمل من الإيمان» 
وإن الخلاف بينهم لفظي صوري لا حقيقة له. 

ثم إذا قيل لهم: ما دليلكم على ذلك؟ 

قالوا: أحاديث الشفاعة ظاهرة الدلالة على ما ذھبنا إليه! 

ولو تتبعنا حقيقة هذا المذهب الذي تشبّث به مرجئة عصرنا لوجدناه 
موروثا عن الأشاعرة الذين يسلكون في كثير من عقائدهم مسلك التمويه 
والتلبيسء فهم يوافقون أهل السّنْةَ في ظاهر اللفظء وعند التفصيل 
والبيان تظهر مخالفتهم لهم كما سيأتي بيان ذلك في مسألة زيادة الإيمان 


0 € مقوماے كتاب لماع فی تنب ايان ودرو على (لسرجئة 
کو سس لل 


ونقصانه» ومسألة الاستثناء وقد تقدم نقل كثير من أقوالهم في أن 
الإيمان قول وعمل؛ ثم إخراجهم العمل من الإيمان بقولهم: (العمل 
كمال في .الإيمان يصح إيمان العبد بدونه)! 

وقد تصدّى أئمة السنة لشبهة المرجئة بالرد والإبطالء وبينوا وجه 
هذه الأحاديث ومخرجهاء وأنها محمولة على كلام العرب من نفي 
الإتقان والكمال لا نفي أصل العمل بالكلية حتى تجتمع نصوص الشرع 
ولا يحصل بينها تعارض ولا تناقض . 

۔ قال أبو عبيد القاسم بن سلام ّنه في «الإيمان» (۱۰۸): فإن 
قال قائل: كيف يجوز أن يقال: ليس بمؤمن واسم الإيمان غير زائل عنه؟ 
. قيل: هذا كلام العرب المستفيض عندنا غير المُستنکر في إزالتهم 
العمل عن عامله إذا كان عمله على غير حقیقته؛ ألا ترى أنهم يقولون 
للصّانع إذا كان ليس بمجكم لعمله: : ما صنعت شيئًا» ولا عملت عملا 
وإنما وقع معناهم هاهنا على نفي التجويد» لا على الصّنعة نفسهاء فهو 
عندھم عامل بالاسم» وغير عامل في الاتقانء حتى تكلموا به فيما هو 
أكثر من هذاء وذلك كالرجل يعن أباه» ويبلغ منه الاذی؛ فيقال: ما هو 
بولدِء وهم يعلمون أنه ابن صلبه. اه. 

۔ قال ابن خزيمة کل في «التوحيد؛ (۷۲۹/۲): هذه اللفظة «لم 
بعملوا خیرٗا قط» من الجنس الذي يقول العرب: ينفى الاسم عن الشيء 
لنقصه عن الکمال والتمام» فمعنی هذه اللفظة على هذا الأصل» لم يعملوا 
خيرًا قطء على التمام والکمال؛ لا على ما أوجب عليه وأمر به.اه. 

وهذا اللفظة قد وردت في أحاديث كثيرة» ولم يفهم منها أحد ممن 
يفهم لغة العرب نفي العمل بالکلیةء ومن ذلك : 

- عن أبي هريرة دنه أن رسول الله ي دخل المسجد فدخل 
رجلء > فصلى. ٠‏ فسلّم على النبي يِل فرد وقال: «ارجع فصلء فإنك لم 


ال٭ایمان في الشرع: ما اشتمل على خلاثة أركان “ES.‏ 3 
تصل» . فرجع يصلي كما صلی ٹم جاء فسلم على النبي ود فقال : 
«ارجع فصل > فإنك لم تصل» ثلاثاء فقال: والذي بعثك بالحق ما أحسن 


عير 6 6 قعلمني . . الحديث. 
[رواه البخاري (۷۵۱۷)] 


ففي هذا الحديث تأكيد النبی ية بقوله: (إنك)ء ولم يقصد أنه لم 
يصل حمّاء ولكنه قصد أنه لم يصلّ صلاة مجزئة تامة. 
۔ عن أبي هريرة طبه عن النبي ية أنه قال: إن رجلا لم يعمل 
خيرا قطء كان يداين الناس» فیقول لرسوله: خذ ما ٹیس واترك ما 
عحسر > وتجاوز لعل الله يتجاوز عناء فلما هلك» قال الله ټك له: هل 
عملت خیرا قط؟ قال: لا ال أنه كان لي غلام» وکنت أداين الناس ٠‏ 
فإذا بعئته یتقاضی: قلت له: خذ ما تیسر: واترك ما عسر » وتجاوز: 
لعل الله يتجاوز عناء قال الله كيك : قد تحاوزت عنك؟ . 
۱ [رواء أحيد (۸۷۳۰)] 
- ومنها حدیث أبي سعيد الخدري طللہ فيمن قتل مائة نفس؛ ٹم 
مرج من بلادہ تائمًا فمات في الطريق» فاختصمت فيه ملائكة الرحمة 
والعذاب . . الحديثء» وفيه: «ثقالت ملائكة الرحمة: جاء تائبًا مُقبلا 
بقلبه إلى الله ء وقالت ملائكة العذاب : إنه لم يعمل خيرًا قط . 
[الحدیث رواه مسلم (50777)] 
فهذا الأحاديث وما في معناها دا ظاهرة الدلالة على نفي كمال العمل 
وإتقانه لا نفيه بالكلية , 
وعلى ذلك حمل أهل | لسنّة أحاديث الشفاعة في خروج قوم من النار 
وأن المراد منها نفي الكمال والتمام والاحسان لا" نمی العمل بالكلية . 
فحصل بهذا التوافق بين نصوص الشرع وإجماع السلف على أذ 
العمل ركن في الإیمان لا يصح إلا به. 
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ولا يخفى أن رواة هذا الباب هم أصحاب النبي وء وأن أئمة 
السلف هم رجال إسانيدهاء ومع ذلك لم يفهموا منها ما فهمته المرجئة 
من إسقاط العمل ودخول الجنة بدونه. 

فھم قد قرؤوا أحاديث الشفاعة ورووها في كتبهم ومصنفاتهم 
واحتجوا بها على الخوارج والمعتزلة والمرجئة في أبواب الإيمان. 

ثم لو سلم لكم ما تذهبون إليه من تفسير هذه الأحاديث لكان 
للجهمية أن يحتجوا بها كذلك على إسقاط القول مع العمل؛ وأنه يكفي 
ما في القلب من الإيمان ولو كان يزن ذرة أو شعيرة! 

فإن تكايستم في الرد عليهم بأن النصوص تظاهرت بأن الإيمان لا 
يقوم إلا بالقول» كان ذلك هو حجتنا عليكم بأن النصوص والإجماع 
قائمة بأن الإيمان لا يقوم إلا بالعمل مع القول والاعتقاد. 

وقد أكثر مرجئة عصرنا من الدندنة حول هذه الأحاديث والاحتجاج 
بهاء وأنها (دليل قاطع)ء في هذه المسألة» (ونص في محل النزاع) ينبغي 
أن يرفع الاختلاف حول ركنية العمل! 

وهذه المحاولات منهم هي في الحقيقة انتصار لمذهب المرجئة 
الأوائل» ورد على أصحاب النبى ية الذین أجمعوا على تكفير تارك 
الصلاة» وأنه لا حص في الإسلام لعبد ترك الصلاة. 

فهل الذين انعقد منهم هذا الإجماع يا ترى قد خفيت عليهم دلائل 
أحاديث الشفاعة؟! أم أنهم لم يؤمنوا بها مع أنهم رواتها وحفظتها؟! 

إن من أغرب ما تقف عليه من أقوال هؤلاء المرجئة إلزامهم لمن 
قال بركنية العمل وتكفير تارك الصلاة ‏ موافقة للصحابة وإ - بأنه لا 
يؤمن بأحاديث الشفاعة» وأنه لا يرفع بها رأسّا كما صرح بذلك غير 
واحد منهمء فنسأل الله السلامة والعافية. 

والمقصود أن أحاديث الشفاعة التي أكثر المرجئة الکلام حولها ليس 
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فيها حجة لهم إلا على سبيل التمخل والتعسف ورد نصوص الشرع الأخرى. 

والحق أن يسلك بهذه النصوص سبيل الجمع والتأليف» لا سبيل 
الرد والتحريف . 

ومن وقف على آثار القوم من المتقدمين والمتأخرين وجد أنهم 
حملوها على أحسن المحاملء وأنزلوها أحسن المنازل» وقالوا فيها 
أعدل القول وأصوبه. 

قال الشاطبى فى «الموافقات» (۲۸۹/۳): يجب على كل ناظر في 
الدليل الشرعي مراعاة ما فهم منه الأولون: وما كانوا عليه في العمل به» 
فهو أحرى بالصواب» وأقوم في العلم والعمل.اه. 

فمن أقاويلهم في ذلك : 

١‏ - إن أحاديث الشفاعة عامة تخصصها أدلة تكفير تارك الصلاة. 

۔ قال ابن خزيمة كن فى «التوحيده (۷۲۸/۲): (باب ذكر الدليل 
أن جميع الأخبار التي تقدم ذکری لها إلى هذا الموضع في شفاعة النبي وي 
في إخراج أهل التوحيد من النار إنما هي ألفاظ عامة مرادها خاص). 

فان اعترض مرجئ على هذا الجمع» وقال: لا يمكن أن يقال: إن 
من أقام الصلاة (لم يعمل خيرًا قط). 

فيقال لە: فكيف يقال: إن من تكلم بكلمة التوحيد وآمن بها 
بإخلاص ويقين وصدق وانقیاد أنه (لم يعمل خيرًا قط)؟! 

 "‏ إن أحاديث الشفاعة ليست عامة لكل من ترك العمل وهو يقدر 
عليهء وإنما ھی خاصة بأهل الأعذار الذين منعوا من العمل» أو لغير 
ذلك من المعاني التي تلائم النصوص المحكمة» وما أجمع عليه السلف 
الصالح في هذا الباب» وهذا الجمع قالت به اللجنة الدائمة للإفتاء في 
السعودية في الفتوى الصادرة في ظاهرة الإرجاء . 
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٣١ ٠‏ إن أحاديث الشفاعة من المتشابه الذي يتعين رده إلى المحكم 

من النصوص وما أجمع عليه الصحابة وق وسلف الأمة. 

وأمر آخر أنه لا يُسلم لهم فيما أدعوه من أن أحاديث الشفاعة 
ظاهر الدلالة على إسقاط العمل بالكليةء وأنه قاطع للنزاع في هذه 
المبألة العظيمة» ففي بعض ألفاظ هذه الأحاديث أن آخر رجل يخرج 
من النار وآخر رجل يدخل الجنة: رجل تحرقه النار إلا مواطن السجود 
منه» وبه تعرفه الملائكة فتخرجه منها . 

فقد روى البخاري ومسلم من حديث أبي هريرة تن قال: قال 
رسول الله يكلِِ: «... حتى إذا فرغ الله من القضاء بين العبادء وأراد أن 
يخرج برحمته من أراد من أهل النارء أمر الملائكة أن يخرجوا من النار 
من كان لا يشرك بالله شيئّاء ممن أراد الله أن يرحمهء ممن يشهد أن لا إله 
إلا الله فيعرفونهم في النار بأثر السجود. تأكل النار ابن آدم إلا أثر 
السجودء حرم الله على النار أن تأكل أثر السجودء فيخرجون من الثارء قد 
امتحشواء فيصب عليهم ماء الحياةء فینبتون تحته كما تنبت الحبة في 
حميل السیلء ثم يفرغ الله من القضاء ہین العبادء ويبقى رجل منهم مقبل 
بوجهه على النارء هو آخر أهل النار دخولا الجنة...؟ . 

فدل هذا الحديث دلالة واضحة على أن آخر أهل النار دخولا 
الجنة تعرفه الملائكة بأثر الصلاة والسجود فيها فلا تأكل النار منها شيئًاء 
فهذا ينقض ما استدلوا به على إسقاط العمل بالكلية . 

والمقصود أن أحاديث الشفاعة لا یمکن الأخذ بظاهرها دون 
محاولة الجمع بیٹھا وبين النصوص الأخرى الدالة على ركنية العمل حتى 
لا يظهر بينها تعارض أو نقض لإجماع الأمة الذي هو حجة معتبرة. 
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١‏ (فصل) في سيب إدخال أهل السَّنَةَ مسألة تارك الصلاة تحت 
أبواب الاعتقاد والتوحيد والإيمان. 

715 - (فصل) في ذكر الأدلة على تكفير تارك الصلاة وإخراجه عن 

ا الملة. 

| ۳ - (فصل) في ذكر إجماع الصحابة وق والتابعين في تكفير 

: تارك الصلاة وإخراجه عن الملة. 

٤ٛ٤‏ - (فصل) في سياق أقوال من نقل الإجماع على تكفير تارك 
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٥‏ - (فصل) في بطلان ما نسب للأئمة الثلاثة من ترك تكفير تارك 
الصلاة كسك وتهاونًا . 
١‏ المشتبهة على ترك تكفير تارك الصلاة. 
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أجمع أهل السنّة والحديث كما تقدم تقريره على أن الإيمان لا يكون 
بغير عمل خلافا لطوائف المرجئة الذين يصححون إيمان العبد من غير عمل . 

وقد كثر الكلام عن العمل الذي يقبل به إيمان العبد مع تصديقه 
وقوله ویدخل به في دين الإسلام . 

وحصل بذلك خلط كثير وتشعيب كبير من المرجئة وغيرهم في هذه 
المسألة. 

وصاحب السَّئّة والاتباع إذا وقع الاختلاف وتشعبت الأقوال 
والمذاهب رجع إلى الأمر الأول الذي كان عليه النبي ية وأصحابه وين 
فأصاب الحق وسلم من الزيغ الذي هلك به أهل الأهواء. 

يقول ابن تيمية کل فى «الأخنائية» (ص180): فينيغي لمن أراد 
أن يعرف دين الإسلام أن يتأتل النصوص النبوية» ويعرف ما كان يفعله 
الصحابة والتابعون» وما قاله أئمة المسلمين» ليعرف المجمع عليه من 
المتنازع فيه . اه . 

ونصوص الكتاب والشُنَة صريحة في تكفير تارك الصلاة. 

وعلى ذلك أجمع أصحاب النبي يي والتابعون لهم بإحسان . 

وتناقل أهل العلم هذا الإجماع إلى يومنا هذاء إلا أن المرجثة لم 
ترفع بذلك رأسًا؛ٍ بل سعوا في نقضه وإبطاله لأنه يعود على أصولهم 
بالتقض والوبطال. 
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وإن تعجب فعجب أمر أدعياء السلفية إذ احتجوا لنقضه بأقوال 
خصوم أهل السنة من الجهمية والأشاعرة وأهل الكلام. 

ومنهم من يحكي هذا الإجماع ثم يعارضه بأن الجمهور ذهبوا إلى 
خلاف ذلك!! 

وعند التحقيق في أقوال هؤلاء الجمهور لا يثبت عن كثير منهم 
القول بما يخالف إجماع الصحابة دقن . 

وأما من ثبت عنه المخالفة للإجماع ممن يعتبر خلافه؛ فقد تقرر 
في أصول أهل السَّنَّة والأثر أنه لا عبرة بقولٍ يُخالف إجماعهم مهما 
كانت منزلة القائل . 

وممًا قرروه أنه متى ثبت في مسألة من مسائل الدين إجماع لهم فلا 
يجوز لأحدٍ مخالفته كائنا من كانء فمن وقع منه شيء من ذلك فلا ينظر 
إلى قوله أصلاء ولا يُلتفت إلى مخالفته لهم؛ لأن أئمة السُنْةَ والحديث 
عدوا مخالفة إجماع الصحابة ون بدعة وهلكة يطعن بها في صاحبها. 

قال الإمام الأوزاعي : وأنا أوصيك بواحدةٍ» فإنها تجلو 
الك عنكء وتصیب بالاعتصام بها سبيل الرُّشْدٍ ‏ إن شاء الله تعالى ۔: 
تنظرٌ إلى ما كان عليه أصحاب رسول الله ية من هذا الأمر. . إن كانوا 
اجتمعوا منه على أمر واحدٍ لم یشذ عنه منهم أحدٌ؛ فأين المذهتٌ عنه؟! 
فإن الهلكة في خلافھم وإنهم لم يجتمعوا على شيء قط فكان الهدى في 
غيره.اه. 

[«الإبانة الکبری؛ ])۱۸۷٦(‏ 

وقال: وما رأي امرئ فی أمر بلغه عن رسول الله هة إلا اتباعه 
ولو لم يكن فيه عن رسول الله ية وقال فيه أصحابه من بعده؛ كانوا 
أولى فيه بالحق منا؛ لان الله تعالى أثنى على من بعدهم باتباعهم إیاهم 
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فقال: هوين أتبعوهم بسن [التوبة: ٤٠٤٠]ء‏ وقلتم أنتم: لا! بل 
نعرضها على رأينا في الکتاب؛ فما وافقه منها صذقناهء وما خالفه 
تركناه» وتلك غاية كل محدث فی الإسلام : رد ما خالف رأيه من الستة . 
[«ذم الكلام» (955)] 
وروی الأوزاعي› عن ابن المسيب: أنه سئل عن شيء» فقال: 
اختلف فيه أصحاب رسول الله لاء ولا رأي لي معهم قولا . 
قال ابن وضاح : هذا هو الحق. قال ابن عبد الير: معناه: أنه ليس 
له أن يأتي بقول يخالفهم جميعًا به. 
[#جامع بيان العلم وفضلهه (؟55ة١))‏ 
وقال أحمد يهم في رواية عبد الله وأبي الحارث في 
الصحابة ور : إذا اختلفوا لم يخرج من آقاويلهم» أرأيت إن أجمعوا هل 
له أن يخرج من أقاويلهم؟ [قال]: هذا قول خبيث» قول أهل البدع: لا 
ينبغي أن يخرج من أقاويل الصحابة ون إذا اختلفوا . 
[«العدة في أصول الفقه» ])٠١59/4(‏ 
قلت: هذا إذا اختلفوا فلا يخرج عن أقاويلهم! فكيف إذا أجمعوا 
على مسألة من المسائل كهذه؟! 
۔ قال إبراهيم النخعي كانه : لو رأيت الصحابة قن يتوضؤون إلى 
الكوعين لتوضأت كذلك؛ وأنا أقرأها إلى المرفقين؛ وذلك لأنهم لا 
يتهمون في ترك السّئن» وهم أرباب العلمء وأحرص خلت الله تعالى على 
اتباع رسول الله ي فلا يظن ذلك بهم أحد إلا ذو ريبة فی دينه. 
[#الجامع» لابن أبي زید (ص۱۱۸)] 
- وقال: لو بلغني عنهم - يعني : الصّحابة ن - أنهم لم يجاوزوا 
بالوضوء ظُلفُرَا ما جاوزتُ بهء وكفى على قوم إِزْرَاءٌ أن تُخالِت أعمالهم . 
[×الا‌بانة الصغرىة رہ ۱۳)] 
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وقال أحمد يانه : إنما على الناس اتباع الآثار عن رسول الله لادء 
ومعرفة صحيحها من سقيمهاء ثم بعد ذلك قول أصحاب رسول الله كَل 
إذا لم يكن قول بعضهم لبعض مخالفاء فإن اختلف نظر في الکتاب فأي 
قولهم كان أشبه بالكتاب أخذ بهء أو بقول رسول الله كلخ أخدذ بهء فإذا 
لم يأت عن النبي يي ولا عن أحدٍ من أصحاب النبي يي نظر في قول 
التابعين» فأيّ قولهم كان أشبه بالكتاب والسئة أخذ به» وترك ما أحدث 
الناس بعدھم . 
[بدائع الفوائدہ ])١578/0(‏ 
- وقال ابن عبد البر في «الاستذكارة )٠١/١(‏ في مسألة (أكثر 
أيام النفاس): وليس في مسألة أكثر النفاس موضع للاتباع والتقليد إلا 
من قال بالأربعين فإنهم أصحاب رسول الله كي ولا مخالف لهم منهم. 
وسائر الأقوال جاءت عن غيرهم» ولا يجوز عندنا الخلاف عليهم 
بغيرهم؛ لأن إجماع الصحابة و حُبّة على من بعدھمء والنفس تسكن 
إليهمء فأين المهرب عنهم دون سنة ولا أصل؟ وبالله التوفيق.اه. 
- وقال في «التمهيد» (4/ :)۲٦۷‏ إجماع الصحابة حجة ثابتة وعلم 
صحيح إذا كان طريق ذلك الإجماع التوقيف فهو أقوى ما يكون من 
السئنء وإن کان اجتهادًا ولم یکن في شيءٍ من ذلك مخالفا فهو أيضًا 
علم وحججة لازمة قال الله يل : عاتم عیر سيل الین نول ما و 
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قلت : وإجماع الصحابة ويي على كفر تارك الصلاة مستنده التوقيف 
كما ساني قر 00 عند ذكر الأدلة على ذلك . 


الخطاب م لد راسذ قول إبراهيم یم النخمی ا يستتاب على ذلك! كف 
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بمن ترك إجماع الصحابة وش ومتهم: عمرء وعلي؛ وابن مسعود 
وحذيفة وغيرهم وأخذ بقول من أتى بعدهم ممن لا يداني منزلة غيرهم 
فكيف بھم؟! 
- قال الهيثم بن جميل: قلت لمالك بن أنس: يا أبا عبد الله» إن 
عندنا قومًا وضعوا كتبًا يقول أحدهم: ثنا فلانء عن فلان» عن عمر بن 
الخطاب و بکذا وكذا. وفلان عن إبراهيم بكذاء ويأخذ بقول 
إبراهيم. 
قال مالك: وصح عندهم قول عمر وَن؟ ! 
قلت: إنما هي رواية كما صح عندهم قول إبراهيم . 
فقال مالك: هؤلاء يستتابون. 
[«إعلام الموقعين» (5/ ])١ ٤١‏ 
فإذا كان هذا يُستتاب في تركه لقول عمر وه وأخذه بقول إبراهيم 
النخعي 5 و فكيف بمن خالف إجماع الصحابة و وأخذ بقول من 
ليس في منزلة إبراهيم النخعي اف؟! 
9 تقرّر هذا فقد صرح أئمة السئة وأهل التحقيق منهم ب: 
أن القول الذي يدخل به العبد في دين الإسلام هو قول 
مخصوص وهو: النطق ب (الشھادتین). 
ب وأن العمل الذي يصح به دينه هو عمل مخصوص: وهو 
(الصلاة) . 
قال ابن بطة له في «الإبانة الكبرى» :)۱۱٥۷(‏ وإقام (الصلاة) هو 
(العمل)ء وهو الدين الذي أرسل به المرسلين» وأمر به المؤمنين. . والله ك 
يقول: ایی له ووه واا الصاو ولا تما مے المشركيت © 4 
[الروم: ]۳١‏ فجعل الله من (ترك الصلاة) مُشرگا خارجًا من الإيمان. . . إلخ 


العمل الذي بسح به إيمان العبد: هو الصادة 


"فہک 

وقال ابن تيمية نه في «شرح العمدة» (۸۱/۲): فإن الإيمان عند 
أهل الْسُنَة والجماعة: (قول وعمل)ء كما دل عليه الكتاب والستة 
وأجمع عليه السلف.. 

فالقول: تصديق الرسول عند . 

والعمل: تصديق القول؛ فإذا خلا العبد عن العمل بالكلية لم يكن 
مؤمنا. 

والقول الذي يصير به مؤمئًا : قول مخصوص :؛ وهو: (الشهادتان)» 

فكذلك العمل: هو (الصلاة).اه. 

وقال ابن القيم كه فی «الصلاة» (ص۱۰۳): فيبقى النظر في 
الصلاة: هل هي شرط لصحة الإيمان؟ 

هذا سر المسألةء والأدلة التى ذكرناها وغيرها تدل على أنه لا 
يقبل من العبد شية من أعماله إلا بفعل الصلاة. فهي مفتاح ديوانهء 
ورأس مال ز نججه ۽ ومحال بقاء الربح بلا رأس مال فادا خسرها حسر 
أعماله كلهاء وإن أتى بها صورة. 

وقد أشار إلى هذا في قوله: او إِن ضيعها فهو لما سواها أضيع» . 

وفي قوله: ٢‏ إن أول ما ينظر في أعماله الصلاة؛ فإن جازت له نظر 
في سائر أعماله: وإن لم تجز له لم بُنظر في شيء من أعماله بعد . اه. 

۔ قال الأثرم کِللة: قيل لأبي عبد الله [أحمد بن حنبل]: تارك 
صوم شهر رمضان مثل تارك الصادة؟ 

فقال : الصلاة اكد ليس هي كغيرها. 


فقيل له: تارك الركاة. 


مقومات كتاب (لجامع في كتب (لؤيمان واثرو على (ثمرجئة 





فقال: قد جاء عن عبد الله [بن مسعوه فيه ]: ما تارك الزكاة 

بمسلمء وقد قاتل أبو بكر عليها. والحديث في الصلاة. 
[8اٹروایتین والوجهين؟ (۱/ )۲٢٢‏ وہ احکام أهل الملل» ])۱٤٤١(‏ 

قلت : فالإمام أحمد كاه خحص تارك الصلاة بالتكفير لما جاء فيها 
من النصوص بخلاف غيرها من مباني الإسلام . 

۔ قال محمد بن نصر المروزي أنه في «تعظيم قدر الصلاة» 
:]٦(‏ لقد شدد تبارك وتعالى الوعيد في تركهاء ووكده على لسان 
نبيّه هة بأن أخرج تاركها من الإيمان بتركهاء ولم يجعل فريضة من 
أعمال العباد علامة بين الكفر والإيمان إلا الصلاة» فقال: «ليس بين 
العبد وبين الكفر من الایمان إلا ترك الصلاة؛» فأخبر أنها نظام للتوحيدء 
وأكفر بتركها كما أكفر بترك التوحيدء ثم أخرج من الإيمان من عاهد من 
جميع العباد على الإيمان فقال: «العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة؛ فمن 
تركها فقد كفرا. . إلخ. 

وقال ابن تيمية شه فی «مجموع الفتاوى» :)3571١/19/(‏ ومن قال 
بحصول الإيمان الواجب بدون فعل شيءٍ من الواجبات. . كان مخطنًا 
خطأ بِينًا. . والصلاة هي أعظمهاء وأعمهاء وأولهاء وأجلّها.اه. 

وقال ابن القيم فة في «الصلاة» (ص١١):‏ والصلاة أول فروض 
الإسلام» وهي آخر ما يفقد من الدينء فهي أول الإسلام وآخخره» فإذا 
ذهب أوله وآخره فقد ذهب جميعه: وکل شيء ذهب أوله وآخره فقد 
ذهب جميعه. قال الإمام أحمد: كل شيء يذهب آخره فقد ذهب جميعهء 
فإذا ذهيت صلاة المرء ذهب دينه.اه. 


ولهذا كتب الخليفة الملهم الراشد عمر بن الخطاب طبه إلى 


العمل الذي يصح يه إيمان العيد: هو الصلاة ع 
عمّاله: إن أهم أمركم عندي الصلاةء من حفظها وحافظ عليها: حفظ 
دينه» ومن ضيعها: فهو لما سواها أضيع . 
[«موعلأ مالك» ])٦٦(‏ 

وقد بوب أبو عوانة ّ4 في «مستخرجه على صحيح مسلم» بقوله: 
(بيان أفضل الأعمالء والدليل على أن الإيمان قول وعمل؛ وأن من ترك 
الصلاة فقد كفرء والدليل على أنها أعلى الأعمال إذ تارکھا يصير بترکھا 
كافرًا) . 

وقال ابن تيمية فة في «شرح العمدة» (۲/ ۸۳): 

وبکل حال؛ فالصلاة لها شأن انفردت به عن سائر الأعمال» وتبين 
ذلك من وجوه» نذكر بعضها مما انتزعه الإمام أحمد وغيره. 

أحدها: أن الله سمّى الصلاة إیمانًا بقوله: وما كن الہ ليع 
متك [البقرة: 147]؟ يعني: صلاتكم إلى بيت المقدس؛ لأن بالصلاة 
يُصدّق عمله قولّه» وتحصل طمانینة القلب واستقراره إلى الحق. ولا 
يصح أن يكون المراد به مجرّد تصديقهم بفرض الصلاة؛ لأن هذه الآية 
نزلت فيمن صلی إلى بيت المقدس» ومات ولم يدرك الصلاة إلى 
الكعبة. ولو كان المراد به مجرد التصديق لشركهم في ذلك كل الناس 
وفی يوم القيامة فإنهم مصدقون بأن الصلاة إلى بيت المقدس إذ ذاك 


ت 


كانت حمًا. 

الثاني : أن الله افتتح أعمال المفلحين بالصلاة» فقال: موقد أفلح 
المُؤمئونَ © الذي حم في صلايم عم 46 وختمها بالصلاة» فقال: 
واي هر عل لوم يحافظويَ ل [المؤمنون: ..]4-1١‏ 

الغالث : أن الله تعالى خصّها بالأمر بعد أن تدخل في عموم 


مقومات تاب الجامع تي كتب (لإيمان وائرو على المرجئة 





المأمورات بهء فقال لنبيّه: آنل ما أي إِلِفَ یک الكتب» وتلاوة 
الكتاب: اتباعغه» والعمل ہما فيه من جميع شرائع الدين» ثم قال: 
رات اَلَو کچ [العنکبوت: 5:]» فخصّها بالذكر تمييرًا لها 
وتخصیصّا. . . 


الرابع : أن کل عبادة من العبادات فإن الصلاة مقرونة بهاء فإذا 
ذكرت الزكاة قيل: یٹ اصَّلَدةٌ واا رة [البقرة: ٤٤]ء‏ وإذا ذكرت 
المناسك قيل: #فصل لريك واحخر 0 [الكوثر: .]٢‏ . 


الخامس : أن الله أمر یہ أن يأمر أهله بالصلاة والااصطبار عليها » 


سے میں سے م جل اع ا سم 
برا م 
َ‫ 


فقال : وومر هك بالضّلوٰ واضطبر عا لا ذلك 21 [طه: 21١8‏ مع أنه 

السادس : أن الله فرضها ليلة الإسراء وأمر بها نبيّه بلا توسط 
رسول ولا غيرة . 

السابع : أنه أوجبها على كل حالِ؛ ولم يعذر بها مريضاء ولا 
خائتا ولا مسافرا ولا منکسڑا به ولا غير ذلك » بل وقع التحقيف تارۃ 
في شرائطهاء وتارة في عددهاء وتارة في أفعالها؛ ولم تسقط مع ثبات 
العقل . 

الٹامن : أنه اشترط لها أكمل الأحوال من الطهارةء والزينة 
باللياس » والاستقبال مما لم يشترط في غيرها. 
واللساث» وسائر الجوارح› ولیس ذلك بغيرها . 

العاشر : أنه نهى أن يشتغل فيها بغيرها حتى باللحظة واللفظة 
والفكرة. 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة )€ 

الحادي عشر: أنها أول ما يجب من الأعمال وآخر ما يسقط 
وجوبه . 

الثاني عشر: أنها دين الله الذي يدين به أهل السماء والأرض» 
وهي مفتاح شرائع الأنبياء كلهم فإن كل من دان لله من العقلاء فإن عليه 
الصلاةء ولم يبعث نبي إلا بالصلاة» بخلاف الصوم والحج والزكاة 
ولهذا قال النبي ية لما اشترطوا ألا يُجبواء ‏ بمعنى: لا يركعوا -: الا 
خير في دين لا تجبية فيه؟. 

الثالث عشر: أنها مقرونة بالتصديق في قوله تعالى: وقد صَدَّفَ ملا 
صل ل ولكن کذب ورل © [القيامة]. . 

وخصائص الصلاة كثيرة جدًا فكيف تقاس بغيرها؟!.اه. 

قلت: فتخصيصهم العمل الذي يدخل به العبد في دين الإسلام 
ب(الصلاة) مبنئٌ على ما دلت عليه النصوص الكثيرة من الکتاب والسنة 
وإجماع الصحابة ون الذي استفاض وتناقله أهل السِّنّةَ فيما بينهم جيلا 
بعد جيل من غير نكيرٍ بينهم خلافًا للمرجئة الذين يحاولون إبطاله 
وتضعيفه للوصول إلى إسقاط ركنية العمل من الإیمان: فهم يحاولون 
جاهدين بكل ما يملكون نقل الخلاف عن المتأخرين عن زمن 
الصحابة و في مسألة تكفير تارك الصلاة كسلا وتهاونًا؛ لعلمهم بأن 
القول بعدم تكفير تاركها يلزم منه إسقاط التكفير بترك غيرها من الأركان 
والأعمال» فإن من لم يُكمّر تارك الصلاة بالكلية فمن باب أولى لن يُكفر 
تارك الزكاة أو الصيام أو الحجء وبالتالي سيسقط التكفير بترك الأعمال» 
وتسقط ركنية العمل في الإيمان» ومن ٿم يصححون إيمان العبد الذي لم 
يصلٌ ولم يصم ولم يحج ولم يزك ولم يعمل خيرًا قط بمجرد تلفظه 
بالشهادتين . 


مقومات قتاب (تجامع ني کتب لإيمان و(ثرو على (ثسرمئة 





فی سيب إدخال أهل السُنّة مسألة تارك الصلاة 
تحت أبواب الاعتقاد والتوحيد والايمان 


كان سلف الأمة وأئمتھا يدخلون مسألة تكفير تارك الصلاة فى 
أبواب التوحيد والإيمان والإسلام» ويعدون هذه المسألة مسألة عقدية ۰ 
مُجرد مسألة فقهية كما يصوّرها كثير من المتأخرين من أصحاب المذاهب 
الذين وقعوا في الإرجاء أو تأثروا به. 

وإذا ما نظرنا في أكثر كتب السلف الأوائل المفردة في الاعتقاد أو 
في سائر أبواب الدين وجدنا هذه المسألة في أبواب السَّنّة والاعتقاد 
وليست تحت أبواب الصلاة وصفتها . 

فمن ذلك : 

١‏ - قال أبو داود (۲۷۵ه) تلق في (الشنن؛ :)۲۱۹/٤(‏ (بابٌ في 
رد الإرجاء)ء وذكر فيه حديث جابر كلب عن النبي بياة: «بين العبد وبين 
الكفر ترك الصلاة» ‏ 

٣‏ قال الترمذي (4لااه) ونه في «السَّنْن» (ه/1) في أبواب 
الإيمان: (باب ما جاء في ترك الصلاة)» فروی جملة من الأحاديث في 
تكفير تارك الصلاة» ثم روى عن عبد الله بن شقيق العقیلی تن قوله : 
کان أصحاب محمد لا يرون شيئًا من الأعمال تركه کفر غير الصلاة. 

ثم قال: سمعت أبا مصعب المدني يقول: من قال: الإيمان قول 
يُستتاب فإن تاب وال شربت عنقه.اه. 

٣۔‏ قال عبد الله بن أحمد (۲۹۰ه) وا في «السَّنَّة» (ص ۲۷۳): 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة ٥۵9‏ 
(سعل عن الإيمان والرّد على المرجئة)» وأورد تحت هذا الباب 
الأحاديث والآثار في تکفیر تارك الصلاة. 

٤‏ - قال أبو عوانة (۳۱۲ھم) كه فی «(مستخرجه على صحيح 
مسلم»: (بيان أفضل الأعمال» والدليل على أن الإيمان قول وعمل» وأن 
من ترك الصلاة فقد كفرء والدليل على أنها أعلى الأعمال إذ تاركها 
یصیر ترک کافرا). 

- قال الآجري (۳۱۰ھ) يانه في «الشريعة» (۲/ 1415) في کتاب 
الإيماة والرد على المرجئة: (ذكر كفر من ترك الصلاة). 

5 قال ابن بطة (۳۷۸ھ) کان خاش في کتاب الإيمان والرد على المرجثة : 
(كفر تارك الصلاةء ومانع الزكاةء وإباحة قتالهم وقتلهم إذا فعلوا ذلك). 

۷۔ قال اللالكائي (4148ه) كله في «اعتقاد أهل السّنّقَه :)۸۹٦/٤(‏ 
سياق ما روي عن النبي ية في أن الصلاة من الإيمان؛ وروي ذلك من 
الصحابة عن: عمر؛ وعلی؛ وعبد الله بن مسعود» وعيد الله بن عباس ؛ 
وأبي الدرداء: والبراء وجابر بن عبد الله وء وعنه أنه سكل: ما كان 
يفرْق بين الكفر والإیمان عندكم من الأعمال في عهد رسول الله عية؟ قال : 
الصلاة. وعن الحسن: بلغني أن أصحاب رسول الله ية كانوا يقولون: بين 
العبد وبين أن يشرك فيكفر أن يدع الصلاة من غير عذر. وبه قال من 
التابعين: مجاهد» وسعيد بن جبير» وجابر بن زيد وعَمرو بن دينارء 
وإبراهيم النخعي» والقاسم بن مخيمرة. 

ومن الفقهاء: مالك والأوزاعي» والشافعی: وشريك بن عبد الله 
النخعي. وأحمد» وإسحاقء وأبو ثورء وأبو عبيد القاسم بن سلام.اه. 

ثم ساق الأسائيد والروايات في هذا الباب. 

فهذه بعض الأمثلة لعلماء أهل السّئّة الذين أدخلوا مسألة تكفير 

تارك الصلاة تحت أبواب الاعتقاد والتوحيد والإيمان. 
والناظر في عقائد أئمة المَنْة والآثار المختصرة يجد كثيرًا منهم 


مقومات فتاب (لجامع نی کتب ڑلاژیمان و(اثرو على (ثم رجِئٔة 





ينص على تكفير تارك الصلاة في عقيدته دون سائر مباني الإسلام» کل 
ذلك ردا على المرجثة . 
د ومن ذلك : 

١‏ - قال قتيبة بن سعيد (0٠15ه)‏ يه وهو شيخ الإمام البخاري ياد 
في عقيدته: (ولا نكفْرٌ أحدًا بذنب إلا ترك الصلاة» وإن عمل بالكبائر) . 

قال أحمد 0S‏ ا في عقيدته التي رواها عہدوس 
العطار: (وليس من الأعمالِ شي تركه كفرٌ إلا الصلاة» من تركها فهو 
كافِرٌء وقد أحل الله قتله). 

" - وقال على بن المديني (147ه) نة في عقيدته: وترك 
الصلاةٍ كفرٌ» ليس شيء من الأعمال تركُه كفرٌ إلا الصلاة مَن تركها فهو 
كَافْرٌء وقد حل قتله.اه. 

4 - قال محمد بن يحيى الذهلی (۸٥۲ھ)‏ ّنه : (وإن ترك الصّلاةٍ 
كفر للحديث المأثور عن رسول الله ية مِن وجوو: اليس بين العبد 
والكفر إلا ترك الصّلاة1). 

© - وفي عقيدة القادري (١٤٤ه)‏ ّ4 التي كتبت في القرن الخامس › 
وأجمع عليها أهل العلم في ذلك الوقت» وقرأت على المنابر وفي المجامع 
الكبيرة. . وكتب الفقهاء خطوطهم عليها : (هذا اعتقاد المسلمين» ومن خالفه 
فقدفسقّ وكفر)» وفيها: (ولا يُكفّر بترك شيء من الفرائض غير الصّلاة 
المكتوبة وحدها؛ فإنه مَن تركها من غير عذرٍ وهو صحيح فارغ حتى یخرج 
وقت الأخرى فهو كافرء وإن لم يجحدها؛ لقول النبي لچ  :‏ ہین العبد 
والکفر ترك الصلاة» فمن تركها فقد كفر»ء ولا يزال كافرًا حتى يندم ويعيدهاء 
فإن مات قبل أن يندم ويعيد» أو يضمر أن يعيد لم يصل عليه. وحشِرٌ مع 
فرعون وهامان وقارون وأبىّ بن حلف» وسائر الأعمال لا يكفر بتركهاء وإن 
كان یفسی حتى يجحدها . ثم قال: هذا قول أهل السَنّةَ والجماعة.إه. 
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وتتبع ذلك في عقائدهم يطول» وإن أردت زيادة بيان فانظر ما 

جمعته من عقائدهم في «الجامع في عقائد ورسائل أهل السنة 
والأثرة. 

ومما نص عليه كذلك أهل السنة في عقائدهم وصف أهل الإسلام 
ب(أهل القبلة) لما لهذا الوصف من مدلولٍ يتعلق به أحكام عظيمة في 
عصمة الدم والمال وغيرهاء ومن ذلك: 

١‏ - قال يوسف بن أسباط نة فى اعقيدته»: لا يرون السيفت 
على أحدٍ من أهل القبلة.. وقال: ولا يُكَفَّرونَ أحدًا ین أهل القبلة 
بذنب . 

۲ - وقال فتيبة بن سعيد ك4 : والصلاةٌ على مَن مات من أهل 
القبلة سُنَة. . . وأن لا تنل أحدًا من أهل القبلة جنةٌ ولا نارًا . 

٣‏ ۔ وقال أحمد به فی عقيدته التی رواها عبدوس العطار كف 
ولا نشهدٌ على أحدٍ من أهل القبلةٍ بعمل يعملّه بجنةٍ ولا ار. 

وقال: ومّن مات يِن أهل القبلة مُوختا صلی عليه ويستغفر له. 

٤‏ - وقال البخاري ك في عقيدته: ولم یکونوا يُكفّرون أحدًا من 
أهل القبلة بالذئب.اه. 

ه ‏ وقال أبو حاتم وأبو زرعة ايا فی عقيدتهما: ولا تُكَفْرٌ أهل 
القبلة بذنوبهم» ونكل سرائرهم إلى الله قِيْك . 

[انظر: «الجامع في عقائد ورسائل أهل الستة والأئره] 

قلت : وهذا كثير في عقائدهم يطول حصره هاهنا . 

والمقصود أن هذه المسألة ليست مُجرد مسألة فقهية يسوغ فيها 
الاجتهاد كما يصوّرها كثير من المتأخُرين ممن تأثر بالمرجئة وغيرهم 
لإسقاط فرضية العمل بالكلية من الإيمان» بل هي مسألة عقدية متعلقة 


Em‏ مقومات تاب الجاع ني كتب (لإيمان راثرو على المرجئة 
بأبواب الإيمان والإسلام كما هو صنيع أئمة الستة في كتبهم» وخاصّة 
كتب الإيمان والرد على المرجئة ولهذا فإن ابن القيم يه لما ذكر في 
كتاب «الصلاة» (ص٤۸)‏ الخلاف في تكفير تارك الصلاة بين المتأخرين» 
فقال: (فصل في الحكم بين الفريقين» وفصل الخطاب بين الطائفتین)ء 
قال: معرفة الصواب في هذه المسألة مبنىٌ على معرفة حقيقة الإيمان 
والكفر.. وقال: وها هنا أصلّ آخر وهو: أن حقيقة الإيمان مركّبة من 
قول وعمل . 

والقول قسمان: قول القلب» وهو الاعتقاد. 

وقول اللسان: وهوالتكلم بكلمة الإسلام. 

والعمل قسمان: عمل القلب» وهو نيته وإخلاصه . 

وعمل الجوارح. 

فإذا زالت هذه الأربعة زال الإيمان بكماله. 

وإذا زال تصديق القلب لم تنفع بقية الأجزاء؛ فإن تصديق القلب 
شرط في اعتقادها وكونها نافعة. 

وإذا زال عمل القلب مع اعتقاد الصدق فهذا موضع المعركة بين 
المرجئة وأهل السئّة. 

فأهل السّنّةَ مجمعون على زوال الإیمانء وأنه لا ينفع التصديق 
مع انتفاء عمل القلبء وهو محبته وانقياده» كما لم ينفع إبليس 
وفرعون وقومه واليهود والمشركين الذين كانوا يعتقدون صدق الرسول 
بل ويُقرون به سرا وجهراء ويقولون: ليس بکاذب» ولكن لا نتبعه 
ولا نؤمن به. ۱ 

فإذا كان الإيمان يزول بزوال عمل القلب فغير مستنكر أن يزول 
بزوال أعظم أعمال الجوارح؛ ولا سيّما إذا كان ملزومًا لعدم محبّة 
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القلب وانقياده الذي هو ملزُوم لعدم التصديق الجازم كما تقدم 
تغريره . 

فإنه يلزمه من عدم طاعة القلب عدم طاعة الجوارح إذ لو أطاع 
القلب وانقاد أطاعت الجوارح وانقادت» ويلزم من عدم طاعة القلب 
وانقياده عدم التصديق المستلزم للطاعةء وهو حقيقة الإيمان» فإن الإيمان 
ليس مجرد التصديق كما تقدم بيانه» وإنما هو التصديق المستلزم للطاعة 
والانقياد.اه. 

قلت: وهذا كلام جزل وخطاب فصل في هذه المسألة العظيمة 
وتعلقها بالإيمان» وبنحوه قال شيخنا ابن تيمية کل فإنه لما کلم عن 
مسألة تكفير تارك الصلاة ونقل النصوص الكثيرة على ذلك؛ علق هذه 
المسألة بمسألة الإيمان وأنه يمتنع قبول إيمان عبد من غير عمل؛ 
فقال : 

فهذا الموضع ينبغي تدبره فمن عرف ارتباط الظاهر بالباطن زالت 
عنه الشبهة في هذا الباب» وعلم أن من قال من الفقهاء: إنه إذا أقر 
بالوجوب وامتنع عن الفعل لا يقتل» أو يُقتل مع إسلامه؛ فإنه دخلت 
عليه الشبهة التی دخلت على المرجثة والجھمیة. . إلخ كلامه الذي 
سأنقله بتمامه لأهميته في آخر هذا المبحث. 

وفي هذا الکلام تلميح من ابن تيمية َه بعذر من لم يكمر تارك 
الصلاة من المنتسبين إلى السئة . 





گا ريم تس سد ےھ سے 





في ذكر الأدلة على تکفیر تارك الصلاة 
وإخراجه عن الملة 


تقدم أن أئمة السَّنّة يذكرون مسألة تكفير تارك الصلاة في كتب 
السْنُة والاعتقادء وذلك يعود لعدة أسباب» ومنها: 

١‏ أن الصلاة هي أبرز أركان الاسلام التي يعجلى فيها توحید 
العبد وإسلامه. 

قال المروزي 45 في «تعظيم قدر الصلاة» (۱/ :)۲٦۸‏ فلا عمل 
بعد توحيد الله أفضل من الصلاة لله؛ لأنه افتتحها بالتوحیدء والتعظيم لله 
بالتکبیرں ثم الثناء على اللہ وهي قراءة فاتحة الكتاب. وهي حمد لله 
وثناء عليه» وتمجيد له ودعاء» وكذلك التسبيح في الركوع والسجود 
والتكبيرات عند كل خفض ورفع: كل ذلك توحيد للهء وتعظيم له. 
وختمھا بالشهادة له بالتوحيد» ولرسوله بالرسالة» ورکوعھاء وسجودها 
خشوعًا له» وتواضعاء ورفع اليدين عند الافتتاح والركوع» ورفع الرأس 
تعظيمًا لل؛ وإجلالا له» ووضع اليمين على الشمال بالانتصاب لله تذللا 
لهء وإذعانا بالعبودية.اه. 

وقال :)٠٠٠۳/۲(‏ فھی أشهر معالم التوحيد منارًا بين ملّة الإسلام 
وملة الكفرء لن يستحق دين الإسلام ومشاركة أهل الملة ومباينة ملة 
الكفر إل بإقامتهاء فإن تركتها العامة» انطمس منار الدين كلهء فلا يبقى 
للدين رسمٌ ولا عَلْمْ يعرف بهء فليس تعطيل ما لو تركته العامة شملهم 
تعطيل الدين حتى لا يبقى له رسم كترك ما لا يشمل العامةء فالصلاة 
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شاملة لهمء يجمعهم إقامتها على مُباينة مَلَةَ الکفر شهر الله تعالى أمرها 
بالنداء إليهاء والتجمع فيها على إقامتهاء وجعلها الشرع في الملة؛ فمن 
تخلى منها فما حظه فی الإسلام بلا مصداق» ولا علم تحققه به» وهو 
كما قال عمر وَينه: لا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة. قال ابن 
مسر ون : لا دين لمن لا صلاة له. وكذلك الرواية عن النبي يك أنه 
قال : «العهد الذي بيننا نا وبينهم الصلاة. فمن تركها فقد كفر».اه. 

۲ - وصف النصوص تاركها: بالکفر والشرك والخروج عن الملة. 

قال ابن بطة ل في ٥الابانة‏ الكبرى» :)۱۱٥۱۷(‏ .. والله كب 
يقول: «إميبين اله وقوه موأ لصَلْرةٌ ولا تہْوبوا م المشر کین اا 
[الروم: ٦‏ فجعل الله من (ترك الصلاة) مشركا خارجًا من الإیمان؛ لان 
هذا الخطاب للمؤمنين تحذير لهم ألا يتركوا الصلاة» فیخرجوا من 
الأيمان» ويكونوا كالمشركين.اه. 

وقال المروزي تل في «تعظيم قدر الصلاة» :)٠٠١5/9(‏ قال 
تعالى : ونوا الکو ولا كوبا یے التشركين (©4 فبيّن أن علامة 
أن يكون من المشركين: ترك إقامة الصلاة. اه. 

وعن جابر بن عبد الله وي قال: قال النبي ية : «إن بين الرجل 
وبين الشرك والكفر ترك الصلاة» . 





[رواه مسلم ])١4(‏ 
وعتد الترمذي :.)۷٦(‏ لابين الكفر والايمان ترك الصلاة . 
وعند النسائي :CTYTA)‏ اليس ہین العيد وبين ن الکہر ال ترك الصلاة) . 


5 وغعن بريذه الأسلمي نه ۰ قال * ۸ E‏ رسول أئله 4 يقول: 
١‏ العهد الذي بینتا وبينهم الصلاةء فمن تركها یرد كفرة . 
[رواه أحمد (5599)., والنسائي (555): والترمذي (5551)غ, 


— 11 )م مقومات قتاب (لجامع ني ثتب ڈلإیمان داثرو على المرعئة 


- وعن ثوبان مولی رسول الله َو قال: سمعت رسول الله ع 
يقول: "بين العبد وبين الکفر والايمان الصلاة» فإذا تركها فقد أشرك» . 
۱ [رواه اللالکائی (١٥٥۱)ء‏ وقال: إسناد صحيح على شرط مسلم] 
- عن عبادة بن الصامت ويي قال: أوصانا رسول الله ينثت فقال: 
لا تشركوا بالله وإن حرقتم وقطعتم وصُلّبتم» ولا تتركوا الصلاة متعمدين ؛ 
فمن تركها متعمدًا فقد خرج من الملة؛. 
[رواه محمد بن نصر في اتعظيم قدر الصلاة» (۹۲۰)ء واللالكائي 


.)۱٥١٢(‏ قال المنذري في «الترغيب والترعيب» (۹ * (A‏ : رواه الطبراني 
ومحمد بن نصر في کتاب «الصلاة» بإسنادین لا باس بهما al.‏ .[ 


۔ وقال ابن مسعود 4 : تركها الكفر. 
[«تعظيم قدر الصلاة» (۹۳۸)] 

وهذا الكفر والشرك هو الأكبر الذي يخرج صاحبه من دين الإسلام 
كما بيّن ذلك ابن تيمية له فقال في «شرح العمدة» )۷٦/۲٢(‏ في رده 
على من حمل نصوص تكفير تارك الصلاة على الكفر دون الكقرء أو 
على كفر النعمة فقال: 

الكفر الوارد في الصلاة هو الكفر الأعظم لوجوه: 

أحدها: إن الكفر المطلق هو الكفر الأعظم المخرج عن الملة 
فينصرف الإطلاق إليه» وإنما ضرف في تلك المواضع إلى غير ذلك لقرائن 
وضمائم انضمت إلى الكلام» ومن تأمل سياق كل حديث وجدہ معه 
ولیس هنا شيء يوجب صرفه عن ظاهره» بل هنا ما يقرّره على الظاهر . 

الثاني : إن ذلك الكفر منكرٌ ميهف مثل قوله: «وقتاله كفر». ولاهما 
بهم كفراء وقوله: «كفر بالله» وشبه ذلك وهنا عرف باللام بقوله: 
اليس بين العبد وبين الکفر؛؛ أو قال: «الشرك»» والكفر المعرّف 
ينصرف إلى الكفر المعروفء وهو المخرج عن الملة. 


سا 
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الثالث : إن في بعض الأحاديث: افقد خرج عن الملة؟؛ وفي 
بعضھا : «بينه وبين الایمان؟ء وفي بعضها: "بينه وبين الكفرةء وهذا كله 
يقتضي إن الصلاة حد يُدخله إلى الإيمان إن فعله» ويخرجه عنه إن تركه. 

الرابع : إن قوله: «ليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصلاةهء 
وقوله: كان أصحاب محمد ل لا يرون شیگا من الأعمال تركه كفر إل 
الصلاة)ء لا يجوز أن يراد به إلا الكفر الأعظم. . 

الخامس : أنه خرج هذا الكلام مخرج تخصيص الصلاة» وبياد 
مزيتها على غيرها فى الجملة» ولو كان ذلك الكفر فسقًا لشاركها في 
ذلك عامة الفرائض . ۱ 

السادس : أنه بين آنها آخر الدين فإذا ذهب آخرہ ذهب كله. 

السابع : أنه بیّن أن الصلاة هي العهد الذي بيننا وبين الکفار وهم 
خارجون عن الملةء ليسوا داخلين فيهاء واقتضى ذلك أن من ترك هذا 
العهد فقد كفرء كما أن من أتى به فقد دخل في الدين» ولا يكون هذا 
إلا فى الكفر المخرج عن الملة. 

الثامن: إن قول عمر وإنه: (لا حظ في الإسلام لمن ترك 
الصلاة)» أصرح شيء في خروجه عن الملة» وكذلك قول ابن 
مسعود ونه وغيرهء مع أنه بین إن إخراجها عن الوقت ليس هو المُکفّر؛ 
وإنما هو الترك بالكليةء» وهذا لا يكون ال فیما یخرج عن الملة. 

التاسع : ما تقدم من حديث معاذ ہچ : فان فسطاظا على غير 
عمود لا یقوم: كذلك الدين لا يقوم إلا بالصلاة. 

وفي هذه الوجوه ما يُبطل قول من حملها على من ترکھا جاحدا 
وأيضًا قوله: (كانوا لا يرون شيئًا من الأعمال تركه کفر)ء وقوله: اليس 
بين العبد وبين الكفر؛. وغير ذلك مما يوجب اختصاص الصلاة بذلك؛ 


۱ 5 مقومات فتاب ڑلجاع في کتب (لإيمان واثرو على المرجئة 


وترك الجحود لا فرق فيه بين الصلاة وغيرها؛ ولأن الجحود نفسه هو 
الكفر من غير ترك» حتی لو فعلها مع ذلك لم ينفعه» فكيف يُعلّق الحكم 
على ما لم يذكر؛ ولأن المذكور هو التركء وهو عام في من تركها 
جحودًا أو تکاسلا؛ ولآن هذا عدول عن حقيقة الكلام من غير موجب 
فلا يلتفت إليه. اه. 

٣۔‏ أن من شرط التوبة من الشرك: (إقام الصلاة). 

قال ابن بطة لف في «الإبانة الكبرى» (465): قال الله كعك : 


اق 


«حتناة یو ر مشركين ب [الحج: .]۳٣‏ 
ثم وصف الحنقاء والذين هم غير مشركين به » فقال كك : توما 


ہے اس ج 95 سخ بي جیا سے ری ےم ضر پر جب حر ررے 8 مم Ê‏ 
با إلا يعدا ال لين لہ الین حتفا ويقيموا الوه ويؤنوا أَلرّكُوةَ وديك 
دن اف2 40 [البينة: 6]. 


فأخبرنا - جل ثناؤه وتقدست أسماؤه ‏ أن الحنيف المسلم هو على 
الدين القيمء وأن الدين القيم هو: بإقامة الصلاةء وإيتاء الزكاة» وأن 
التارك لهما هو المشرك الذي افترض علينا قتاله وقتله حتى یتوب؛ ولا 
توبة له إلا بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة» فقال تعالى: «تَافَئُنُوا الْمْنْرِكَ 


سے ار بر ڈو وم مغرگکہ اش ا کر سی 
- و أ 


حیث وجدتموظر وخذوهر واحصروثم واکمدواً لهم كل مصد إن تَابُوا وأَقَامُا 
5 ر ي سے ہر سج کرو م سے 
ألصَّلْرةٌ واوا الزتكرة لوا يهم [التوبة: ٤]ء‏ وقال تعالی : «8فإن تابا 
رَأَكَامُوا اللو وَمَائا الَو ونك في لين [التوبة: ٢١].اھ.‏ 
وقال ابن القيم كلش في «الصلاة» (ص04): قوله تعالى: «إقَإن 
تابا وَأَقَامُوأ الکلر؟ واوا الہ ونك في بن ...کہ الآية [العربة: 
ٌٛ ے ۱ ۱ 
۱ء فعلق اخوتھم للمؤمنين بفعل الصلاةء فإذا لم يفعلوها لم يكونوا 
اج يي : e‏ 2 - . ےس كمرح عراب ادم 
إخوة للمؤمنینء فلا يكونوا مؤمنین لقوله تعالى: ہل إنما الْمَؤصونَ إحوة کہ 
[الحجرات : ٠‏ ].اشه. 





العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة 
۱۱۹ 6= 

وقال ابن جرير ّنه في «تفسيره» :)۳٦٣//۱۱(‏ القول في مسر 
قوله تعالى: ن تابا رأكامرا العو ناكرا لكر ونم في الزن 
وُنفصل امت ڀ قوم تعلمون ( 4 [التوية: »]١١‏ يقول جل ثناؤه: فإن رجع 
هؤلاء المشركون الذين أمرتكم أيها المؤمنون بقتلهم عن كفرهم وشركهم 
بالله إلى الإيمان به ويرسوله وأنابوا إلى طاعته وأقاموا الصلاة المكتربة 
فأدوها بحدودهاء وآنوا الزكاة المفروضة أهلها: ونك في الین 
يقول: فهم إخوانكم في الدين الذي أمركم الله به» وهو الإسلام.اه. 

وقال اللالكائي كانه في «اعتقاد آمل ال السَنةء ا 
وا الأكره و في الین کہ والتوبة من ا وهو. ود الاما 
والصلاة والزكاة عمل ۽ كما قال الأوزاعي : لا یستقیم و إلا 
8 ولا د يستقيم الويمان نار إلا العمل ولا یستقیم الريم 
کید بين الآيمان والعملء العمل من الابماتن: والايمات مسن 
العمل .اه. 

5 - أن النبي ية جعل المصلي هو المسلم. 

- عن بسر بن محجن › عن أبيه محجن نہ أنه كان فی مجلس مع 
رسول الله ية ومحجن في مجلسهء فقال له رسول الله : «ما منعك أن 
تصلى مع الناس › لست برجل مسلم؟» . 

قال: بلى يا رسول الہ ولكني كنت قد صليت في أهلي . 

فقال له: «إذا جشت قصل مع الناس وإن كنت قد صلیت؟. 


زرواء أحمد (ر(ہ۹ ۳٦۱)ء‏ والنسائی في «الكبرى؛ {ATT‏ وهو حدیث حسن] 


5 یج مقومات كتاب الجاع فى كتب (لإيسان و(ثرو على السرجئة 
قال ابن القيم کل في «الصلاة» (ص۷۸): فجعل الفارق بين 
المسلم والكافر: (الصلاة)» وأنت تجد تحت ألفاظ الحديث: (أنك لو 
كنت مسلمًا لصلیت)ء وهذا كما تقول: ما لك لا تتكلم ألست بناطق؟ 
وما لك لا تتحرّك ألست بحّ؟ ولو كان الإسلام يثبت مع عدم الصلاة 
لما قال لمن رآه لا يصلي: .«ألست برجل مسلم؟؟. اه. 
قال ابن مسعود ويه : ما تارك الصلاة بمسلم . 
ظ [ذكره ابن عبد البر في 7الاستذكار» /١(‏ ٢٢۲)ء‏ وصححہ] 
قلت : فإذا لم يكن مسلمًا فهو كافر كما تقدم. 
٥‏ - أن ترك الصلاة من التولي عن دين الله تعالى. 
قال المروزي ن4 في «تعظيم قدر الصلاة» (۱۲۹/۱): قال الله 
تبارك وتعالى فيما يوبّخ به الكافر: نا صق لا صل له ولم يضم إلى 
التصديق شيئًا غير الصلاة چوک کذب وول 4O‏ [القيامة: ۳۱ ]نى 
ف(الكذب) ضد التصديق» و(التولي) ترك الصلاة وغيرها من 
الفرائض . اه. 
قال ابن القيم کل فی «الصلاة» (ص09): انلا صَنَقَ لا صّل 
ولیک كدب وَول 46 (القیامتا فلما كان الإسلام تصديق الخبر والانقياد 
للأمر جعل سبحانه له ضدين: عدم التصدیق؛ وعدم الصلاة» وقابل 
التصديق: بالتكذيب» والصلاة: بالتوليء فقال: وک كدب رد 463 . 
فكما أن المُكذب كافرٌء فالمتولی عن الصلاة كافرٌء» وكما يزول 
الإسلام بالتكذيب» يزول بالتولي عن الصلاة.أه. 


قال ابن تيمية اذ في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)١57‏ وقال تعالى : 


کیرات ءامنا ياه ويالرسول وأطعتا ثم بتو فى مَنَيُم بن بد ذلك وآ 
چ ر حم رو ۔ ر ا 
ايك بالمزمييت کہ [النور: ٤٤]ء‏ و(التولي) هو التولي عن الطاعةء كما 
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قال تعالى: ظسَبُدْعَوْنَ إل فوم اڑل أي کو كيد یلوتم أو یشون کان 5 
بوتکم ال آجرا حكن وَإن توا کنا کلم ين نل مگ عدا ہے 
[الفتح : ]١١‏ 

وقال تعالى: «#قلا سَلَدَ ملا صل لجا اک کے 

وقد قال تعالی: 7 نها إل ال ہنقی 
[الليل] . 

وكذلك قال موسى وهارون: «إإنًا مد أي إِلتا أن لداب عل من 
کاب ورل 402 (طہ: 4:]. فغْلِمَ أن (التولی) لیس هو التكذيب بل هو 
التولی عن (الطاعة)» فإن الناس عليهم أن یصدقوا الرسول ييو فيما 
أخبر» ويطيعوه فيما أمرء وضد التصديق: (التكذيب): وضد الطاعة: 
(الحولي)ء فلهذا قال: ھللا سَنَقَّ ب صل © رليك كدب مَك 9 
[القامة] . 

وقد قال تعالى: «ويشوت ءانا باقھ وياليّثول والعتا کر بتو فری 
منم من بعد لِك وم ولك بألْمَؤْمِيِينَ ١‏ @4 [التوبة: »]٤۷‏ فنفى الایمان 
عمن تولى عن (العمل) وإن كان قد أتى ب (القول). 

وقال تعالى: لما المؤيتورت الزن مامتا باه سول ولا ڪان معد 
ع 1 تي جع لَرَ بحو حى شدي ڈالٹرر: ۷٦اء‏ وقال: إلا المت 
ا جلت فلو [الأتغال: ۲]. 

فى القرآن والشئة سد نفي الإيمان عمن لم يأت بالعمل مواضح 

كثيرة كما نفى فيها الإيمان عن المنافق .اه. 

قال ابن كثير ان فی «تفسيره؟ (۸/ :)۲۲٥‏ وقوله: کے مہا لظن 
© نراه الشوی 9 تدعو من أذ ويول © 5 وجمع جمع او اک [المعارج]؛ أي : 
تدعو النار إليها أبناءها الذين خلقھم الله 05 وقدر لهم أنهم في الدار 











© اليك كدب تا © 








نولت 


ور معت 1 


جا سے 


ن اذا ذکر ألله 


سے 


£ متوعات کتاب (لجامع فى کتب (ظزيمان وترو على المرحئة 


الدنيا يعملون عملها. . وذلك أنهم كما قال الله كك كانوا ممن: ٭لأئبر 


وول 409+ أى : کذب ہقليه وترك العمل بجوار حه . اھ. 





وقال أيضًا فی «تفسيره» :)47١/8(‏ وقوله: «لا يَمْلَنيَا إل الأثقى 
©4؛ أي: لا يدخلها دخولا يُحيط به من جميع جوانبه إلا الأشقى 
ثم فسّره فقال: ای كدب ؛ أي: يقلبه. پل وتول 463؛ أي: عن 
العمل بجوارحه وأركانه.اه. 

5 أن الصلاة عمود الاسلام من تركها انهدم بناؤه. 

- عن معاذ بن جبل ينه قال: أقبلنا مع رسول الله يللا من غزوة 
تبوك» فلما رأيته خالياء قلت : يا رسول اللہ أخبرني بعمل يدخلني 
الجنة. قال: 5 . آولا ذلك على را س الأمر. وحمموده»؛ وذروة سئامه؟ 
فأما راس الأمر: فالسلام: من أسلم سَيِمَ وأما عموده: فالصّلاة..» 
الحديث. 





[رواہ ابن يي شبية في الإيمان )١(‏ وهو حديث صحیح؛ وسيأتي تخريجه هناك] 

قال ابن القيم ينا م في «الصلاة» (ص۷۲): ووجه الاستدلال به: 
أنه أخبر أن الصلاة من الإسلام بمنزلة العمود الذي تقوم عليه الخیمة 
فكما تسقط الخيمة بسقوط عمودهاء فهكذا يذهب الإسلام بذهاب 
الصلاةء وقد احتحٌ أحمد بهذا بعينه . اه. 

وقال ابن رجب ي في #جامع العلوم والحكم» (ص١٤۱):‏ 
فجعل الصلاة کعمود الفسطاط الذي لا يقوم الفسطاط ولا یۂ يغبت إلا بے 
ولو سقط العمود لسقط الفسطاط ولم يثبت بدونه.اه. 


۔ أن من مات وهو يصلي ولا يقيم الركوع والسجود في صلاته : 
يموت على غير ملة محمد وك وعلى غير فطرة الإسلام» فكيف بمن لا 
یصلیھا بالكلية؟ ! 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة 07 
- عن أبى عبد الله الأشعري ضط قال: صلی رسول الله َل 
بأصحابه ثم جلس في طائفة منهم» فدخل رجل فقام يُصليء فجعل يركع 
وينقر في سجوده» فقال النبي پل : «أترون هذا؟! من مات على هذا مات 
على غير ملّة محمد ينقرٌ صلاته كما ينقر الغراب الدم» إنما مثل الذي 
يركع وينقر فی سجودہ كالجائع لا يأكل إلا التمرة والتمرتين فماذا تغنيان 
عنه؟ قأسيغوا الوضوءء ويل للأعقاب من النارء أتموا الركوع والسجود». 
[رواه ابن خزیمة في «صحيحه» ])٣٦٦(‏ 
قال زيد بن وهب: رأى حذيفة نه رجلا لا يتم الركوع 
والسجود؛ قال: ما صليت» ولو مُتَّ؛ٍ مُت على غير الفطرة التي فطر الله 
[رواه البخاري (۷۹۱)؛ وقد روي مرفوعًا ولا یصح؛ قال ابن رجب 
في الفتح :)۱٥۹/۷(‏ والصحيح: أنه من قول حذيفة وله لكنه في 
حكم المرفوع؛ بذكره فطرة محمد بي . اھ..] 
- وعن قيس بن أبي حازم قال: رأى بلال ضيه رجلا بُصلي 
الصّلاة فيسيءٌ الصلاةء قال: يا صاحِبٌ الصلاة لو * مُت مُت على غير مِلٍَ 
عيسى بن مریم ل . 
[سيأتي عند أحمد في «الإيمان» ۱٥١(‏ و٣۲۳)]‏ 
قال ابن رجب به في «فتح البارى» (۷/ :)۱٦١‏ وقد دلت هذه 
الأحاديث على أن إتمام الركوع والسجود في الصلاة واجب» وأن تركه 
محرمء ولولا ذلك لم يكن تاركه خارجًا من الدين» بل هو يدل على أن 
تاركه تارك للصلاةء فإنه لا يخرج من الدين بدون ترك الصلاة» كما في 
الحديث عن النبي گل قال: بین العبد وبين الكفر ترك الصلاةاء وفي 
رواية: #«فمن تركها فقد كفرة.أه. 
_ قال الآجري کیا فی «الشريعة» (7605/1): هذه السنن والآثار 
في ترك الصلاة وتضييعها مع ما لم نذكره مما يطول به الکتابء مثل 


عقومات تتاب الماع نی قتب اللإيمان رژثرو على (المرهئة 


حديث حذيفة الہ وقوله لرجل لم يتم صلاته: لو مات هذاء لمات على 
غير فطرة محمد بهي ومثله عن بلال وه وغيرهء ما يدل على أن 
الصلاة.من الإيمانء ومن لم يُصل فلا إيمان له ولا إسلام.اه. 
۱ ۸ - أن من مات وهو تارك لها: فقد برئت منه ذمة الله تعالى. 
عن مكحول ف4: أن رسول الله َة قال للفضل بن العباس 
وهو يعِظّه: «لا شرك بالل وإن فيلت أو حُرّقتَء ولا ترك الصّلاة 
معدا فإنه مَن ترك الصّلاة مُتعمّدًا؛ فقد برئت منه ذَمَّةُ الله». 
[رواه أحمد في «الإيمان» )۲۳٣(‏ ولهذا المرسل شواهد ذكرتها في تخريجي له] 
۔ وعن عبيد الله بن عبد الله الكلاعي قال: أخذ بيدي مكحول» 
فقال: يا أبا وهب» كيف تقول في رجل ترك صلاة مكتوبة مُتعمدًا؟ 
فقلت: مؤمن عاص ! 
فشذٌ بقبضته على يدي» ثم قال : يا أبا وهب؛ ليعظم شأن الإيمان 
فی نفسك؛ من ترك صلاةً مكتوبة متعمدًا فقد برئت منه ذمة الله» ومن 
برئت منه ذمة الله فقد كفر. 
[«الإيمان» لابن أبي شيبة (۱۲۹)] 
4 أن إقام الصلاة: مما يحرم به دم الانسان وماله. 
_ عن أنس بن مالك ود قال: قال رسول الله بل : «أمرت أن 
أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إِلٰه إلا اللهء فإذا قالوهاء وصلوا صلاتناء 
واستقبلوا قبلتناء وذبحوا ذبيحتناء فقد حرمت علينا دماؤهم وأموالهمء إلا 
بحقها وحسابهم على الله . 
[رواه البخاري (۳۹۲)] 
۔ وعن حميد قال : سأل ميمون بن سياه أنس بن مالك ويه قال : 
يا أبا حمزةء ما يحرم دم العبد وماله؟ 


العمل الذى يصح به !یمان العبد: هو الصلاة 
سای بسع به سداب راسا و( 
فقال: من شهد أن لا إله إلا اللہ واستقبل قبلتناء وصلى صلاتناء 


وأكل ذبيحتناء فهو المسلمء له ما للمسلمء وعليه ما على المسلم . 


[رواه البخاري (۴۹۳)] 

- قال ابن القيم كانه في «الصلاة» (ص٥۷):‏ ووجه الدلالة فيه من 
وجهين ۔ ) 

أحدهما: أنه إنما جعله مسلمًا بهذه الثلاثةء فلا يكون مسلما 
بدونھا . 

الثاني : أنه إذا صلی إلى الشرق لم يكن مسلمًا حتی يصلي إلى قبلة 
المسلمين» فكيف إذا ترك الصلاة بالكلية؟! .أه. 

- وعن أبي سعيد الخدري ونه قال: بعث علي بن أبي طالب ڪه 
إلى رسول الله يذ من اليمن بذهيبة في أديم مقروظء لم تحصل من 
ترابھاء قال: فقسمها بين أربعة نفر. . فقال رجل من أصحابه: کنا نحن 
أحق بهذا من هؤلاء» قال: فبلغ ذلك النبي ھا فقال: «ألا تأمنوني وأنا 
أمين من في السماءء يأتيني خبر السماء صباحًا ومساءة». 

قال: فقام رجلٌ غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشز الجبهة» كت 
اللحیةء محلوق الرأس» مشمر الإزارء فقال: يا رسول الله» انق الله . 

قال: «ويلكء أوّلست أحق أهل الأرض أن يتقى الله؛. 

قال: ثم ولَّى الرجلء قال خالد بن الوليد: يا رسول اللہ ألا 
أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن يكون يصلي» . 

فقال خالد: وكم من مصل يقول بلسانه ما ليس في قلبه. 

قال رسول الله ية : «إني لم أومر أن أَنقَّبَ عن قلوب الناس ولا 
شق بطونهم». 


[رواه البخاري (ETO)‏ ومسلم ]))٠١55(‏ 


نقوبات تاب الجاع نی تب اللإيمان واثرو على (المرمئة 


قلت: فقد جعل النبي بي المانع من قتله كونه يُصلي» فدل على 
أن من لم يصل يحل دمه. 
تی رسول ال ل وهو في مجلس فسان بستأذته في قتل رجل من 
قال الأنصارى: بلى يا رسول الله ولا شهادة له 
قال رسول اللہ کنا : ×ألیس يشهد أن محمدًا رسول اللہ ٢٤‏ ۔ 
قال : بلی پا رسول اف ولا شهادة له 
قال : «أليس يُصلي؟». 
قال : بلى یا رسول ایس ولا صلاة له 
فقال رسول الله خا : «آولتاك الذين نهاني الله عنهم» . 
[رواه أحمد ])٣۳٣۷۰٢۶(‏ 
ولهذا كان النبی پل إذا غزا قومًا لم يعر حتى يصبح› فإن سمح 
نداء للصلاة كف عنهمء وإلا أغار عليهم» فعن أنس ونه قال: کان 
وإن لم يسمع أذانًا أغار بعد ما يُصبحء فنزلنا خیبر ليلا . 
[رواه البخاري ])۲۹٣٣۳(‏ 
٠‏ - أن النبي 5ه لم يأذن بالخروج على الولاة ما أقاموا الصلاة. 
- عن عبادة بن الصامت ونه قال: دعانا النبي ب فبايعناه» فقال 
فيما أخذ علينا: «أن بايعنا على السمع والطاعةء في منشطنا ومكرهناء 
وعسرنا ویٔسرناء وأثرة عليناء وأن لا تُنازع الأمر أهلهء إلا أن تروا كفرًا 
بواحًاء عندكم من الله فيه برهانة . 
[رواه البخاري ٥(‏ ہ٥‏ ۷۰) ومسلم }4 1۷۰( 


العمل الذى يصح به إيمان العيد: هو الصلاة 

سے ج 09 
فتعرفون وٹنکرون: فمن عرف برئ» ومن أنكر سَلِمَ؛ ولكن من رضي 
وتابع» . 

قالوا: اُفلا نقاتلهم؟ 

قال: (لاا. ما صلوا». 

[رواه مسلم ])١855(‏ 

- وعن عوف بن مالك الأشجعي ونه يقول : سمعث رسول الله ج 
يقول: (خہار أتمتكم : الذين تحبونهم ویحبونکم؛ وتصلون عليهمء 
ويصلون عليكم» وشرار أئمتكم: الذين تبغضونهم ویبغضونکم؛ وتلعنونهم 
ويلعنونكم' . 

قالوا: قلنا: يا رسول اللهء أفلا ننابذهم عند ذلك؟ 

قال: «لاء ما أقاموا فيكم الصلاةء لاء ما أقاموا فيكم الصلاة». 

اروا مسلم (۱۸۵۵)] 

فترك الصلاة التي علّق النبي كَل قتال الولاة عليها: كفرٌ بواحٌ عندنا 
فيه من الله برهان. 

قال ابن تيمية يد4 في اشرح العمدة» (۲/ :)8١‏ أمر النبي 4 
بالکٹ عن قتال هؤلاء الأئمة ما صلواء فعَلِم أنهم لو تركوا الصلاة 
لَفُوتِلواء والإمام لا يجوز قتاله حتى يكفرء وإلا فيمجرد الفسق لا 
تركها.أه. 

١‏ أن الصلاة مفتاح قبول الأعمال, فإن صلحت صلح سائر 
عمله: وإن فسدت فسد سائر عمله . 

- عن أبي هريرة من قال: قال النبي ا إن أول ما يحاسب به 





متومات ثتاب (لجامع نى کتب (الإيمان وثرو على المرهئة 


العبد يوم القيامة من.عمله صلاته؛ فإن صلحت فقد أفلح وأنجح. وإن 
فسدت فقد خاب وخسر .٤..‏ الحديث.. ظ 
[رواه الترمذي (٤١٦)ء‏ والنسائي فی «الكبرى؟ (۳۲۲). وسيأتي تخريجه] 
- وعن تميم بن سلمة ينه قال: أول ما يسأل عنه العبد يسأل عن 
صللا ته فان تقبّلت منه: تق منه سائر عمله» وإن ردت عليه: رد عليه 
سائر عمله. 
[ابن أبي شيبة ])۷۸٥٩(‏ 
- وقال عون بن عبد الله 5ف4: إن العبد إذا دخل قبره سئل عن 
صلاته أول شيء يُسأل.عنهء. فإن جازت له: نُظِرٌ فيما سوى ذلك من 
عمله وإن لم تجُز له: لم بنظر في شيء من عمله بعد. 
[«تعظيم قدر الصلاة» ])١915(‏ 
قال ابن القيم ه4 في «الصلاة». (ص١١١):‏ أما تركها بالكليّة فإنه 
لا يُقبل معه عملٌ» كما لا يُقبل مع الشرك عملء فإن الصلاة عمود 
الإسلام كما صح عن النبي يِه وسائر الشرائع كالأطناب والأوتاد 
ونحوهاء وإذا لم يكن للفسطاط عمودٌ لم ينتفع بشيء من أجزائهء فقبول 
سائر الاعمال موقوفٌ على قبول الصلاة» فإذا رُذدّت: ردت عليه سائر 
الأعمال: وقد تقدم الدليل على ذلك .اه. 
ويشهد لهذا أن النبي ية جعل ترك صلاة العصر فقط محبطا 
للأعمال» وجعل التارك لها كالفاقد لأهله ومالهء فهذا فيمن ترك صلاة 
العصر فقط» فکیف بمن ترك جميع الصلوات؟! 
۔ عن بريدة ونه قال: قال النبي بي : امن ترك صلاة العصر فقد 
حبط عمله» . 


آرواہ البخاری o)‏ 16 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة (+٥۔۔‏ 

- وعن عبد الله بن عمر ُء أن رسؤل الله يي قال: «الذي تفوته 
صلاة العصر؛ كأنما وتر أهله وماله». 

[رواه البخاري :)٤٥٤٥(‏ ومسلم ])٦٦٦(‏ 

قال ابن القيم يف4 في «الصلاة» (ص١١١):‏ فإن قيل: فأيّ فائدة 
في تخصیص صلاة العصر بكونها محبطة دون غيرها من الصلوات؟ 

قيل: الحديث لم ينف الحبوط بغير العصر إلا بمفهوم لقب» وهو 
مفهوم ضعيف جدًا. وتخصيص العصر بالذكر لشرفها من بين 
الصلوات» ولهذا كانت هي الصلاة الوسطى بنص رسول الله بلا 
الصحيح الصريح . 

ولهذا خصّها بالذكر في الحديث الآخر وهو قوله: «الذي تفوته 
صلاة العصر فكأنما وتر أهله وماله»؛ أي: فكأنما سلب أهله وماله 
فأصبح بلا أهل ولا مال» وهذا تمثيل لحبوط عمله بتركها؛ كأنه شبه 
أعماله الصالحة في انتفاعه وتمتعه بها بمنزلة أهله وماله» فإذا ترك صلاة 
العصر فهو کمن له أهل ومال؛ فخرج من بيته لحاجة ‏ وفیه أهله وماله - 
فرجع وقد اجتيح الأهل والمال فبقي وترًا دونهم» ومَوتورًا بفقدھمء فلو 
بقيت عليه أعماله الصالحة لم يكن التمثيل مطابقًا.اه. 

۲۔ أنها علامة يُعرف بها النبى با أمته حين ترد عليه حوضه. 

- عن أبي هريرة وَيه: أن رسول الله ية أتى المقبرة» فقال: 
السلام عليكم دار فوم مؤمنين : وإنا إن شاء الله بكم لاحقون» وددت 8 
قد رأينا إخواننا». ‏ 2 

قالوا: أُوَلسنا إخوانك يا رسول الله؟ . 

قال : «أنتم أصحابيء وإخواننا الذين لم يأتوا بعد؛. 

فقالوا : كيف تعرف من لم يأت بعد من أُمّتك يا رسول الله؟ 


مقومات کتاب الجاع في قتب الإزيمان واثرو على المرهنة 


س ۳١‏ ا کے 

فقال: «أرأيت لو أن رجلا له خیل غرّ مُحجّلة بين ظهري خيل دهم 
بُھم ألا يعرف خيله؟5. 1 

قالوا: بلی يا رسول الله. 

قال: «فإنهم يأتون غرًا مُحجلين من الوضوءء وأنا فرطهم على 
الحوض» ألا ليُدَادَنَّ رجال عن حوضي كما يُذَادٌ البعير الضالء أناديهم ألا 
هلمّ. فيقال: إنهم قد بدلوا بعدك؛ فأقول: سُحمًا سُّحمًا» . 

قال ابن تيمية ياَفُهُ فی «مجموع الفتاوى» (۷/ :)٦٦٦‏ فد ذلك 
على أن من لم يكن أغرّ مُحکَْلا لم يعرفه النبي يل فلا يكون من 
مته . أه. 

وقال أيضًا (۱۷۱/۲۱): وأما من لم يتوضأ قط ولم بُصل: فإنه 
دليل على أنه لا يعرف يوم القيامة.اه. 

قلت: فتارك الصلاة تارك للوضوء لا محالةء وبذلك لن يعرفه 
النبي ية يوم القيامةء ولن يراه أصلًا لأنه سيحشر مع أئمة الكفر . 

۴۳۔ أن تارك الصلاة يحشر مع أثمة الکفر يوم القيامة. 

عن عبد الله بن مرو کنا عن رسول الله ية أنه ذكرٌ الصّلاة يوماء 
فقال: ّن حافظٌ عليها كانت له نورًا ويُرهانًا ونجاة يوم القيامة» ومن لم 
بحافظ عليها لم تكن له نورّاء ولا برهانّاء ولا نجاةء ويأتي يوم القیامة مع 
قارون» وفرعون, وهامانء وأبي بن خلف؟. 

[رواه أحمد في «الإيمان» (4 )2 وهو حديث صحيح كما سيأتي] 

٤‏ - أن الله حرّم على النار أن تأكل مواطن السجود من ابن آدم 
إذا دخلهاء وهي العلامة التي تفرق بها الملائكة بين الکفار المخلدين في 
النارء والموحدين الذين يخرجون بالشفاعة منها. 


فقد جاء في حديث أبي هريرة ضيه أن النبي قله قال : (.. حتی 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة ETS‏ 
إذا أراد الله رحمة من أراد من أهل التارء أمر الله الملائكة: أن يخرجوا 
من كان يعبد الله فيخرجونهم ويعرفونهم بآثار السجود. وحرّمٌ الله على 
النار أن تأكل أثر السجودہ فيخرجون من الثارء فكل ابن آدم تأكله النار 
إلا أثر السجودء فیخرجون من النارء قد امتحشوا فيَّصِبٌٍ عليهم ماء 
الحياة» فينيتون كما تنبت الحیّة قي حميل السيل..؟: الحديث . 
[رواء البخاري ۸۰٦(‏ و/24719/ا)؛ ومسلم (۱۸۲)] 

قال ابن تيمية 4 في «مجموع الفتاوی؛ :)51١/9(‏ فعْْمَ أن من 
لم يكن يسجد لله تأكله النار كله.اه. 

قلت : فتارك الصلاة لن تعرفه الملاتكة بين سائر ا الكفار في النار 
لأنه منھم؛ وقد قال الله تعالى: ا کڪ في سَثَرَ ن 
لْمَصَلِينَ 409 [المدثر: ؟؛ ‏ 48]. 

قال المروزي كه في «تعظيم قدر الصلاة» (؟4/5١١٠٠):‏ أفلا ترى 
أن تارك الصلاة لیس من أهل ملة الاسلام الذين يُرجى لهم الخروج من 
النار ودخول الجنة بشفاعة الشافعين كما قال و في حديث الشفاعة 
الذي رواه أبو هريرة وأبو سعيد جميعًا وکا : «أنهم يخرجون من النار 
بعرفون بآثار السجود؛» فقد بين لك أن المستحقين للخروج من النار 
بالشفاعة: هم المصلون.اه. 

قال ابن رجب أنه في «الفتح» (۷/ :)۲٤٢‏ والمقصود من تخریج 
الحديث بطوله في هذا الباب: أن أهل التوحيد لا تأكل النار منهم 
مواضع سجودهمء وذلك دليل على فضل السجود عند الله وعظمته» 
حيث حرّم على النار أن تأكل مواضع سجود أهل التوحيد. 

واستدل بذلك بعض من يقول: إن تارك الصلاة كافر؛ فإنه تأكله 
النار كلهء فلا يبقي حاله حال عصاة الموحدين. 





د ET‏ مقومات ثعاب لجاع ني ثحب (الإيمان وڑٹرو على المرجئة 


وهذا فيمن لم يُصل لله صلاة قط ظاهر. اه. 

وهنا أمر يحسن التنبيه عليه: وهو أنه قد جاء في تمام حديث أبي 
هريرة وش السابق ما يدل على أن هؤلاء الذين تعرفهم الملائكة باثار 
السجودء أن منهم الرجل الذي هو آخر من يخرج من النار ویدخل الجنة 
بالشفاعةء: فقال: ”. .. ويبقى رجل منهم مقبل بوجهه على النارء هو 
آخر أهل النار دخولا الجنة فيقول: أي رب اصرف وجھی عن النار 
فإنه قد قشيني ريحهاء وأحرقني ذكاؤها. .» الحديث . ۱ 

وفي هذا الحديث رد صريح على المرجثة الذي يستدلون بأحاديث 
الشفاعة على إدخال تارك الصلاة الجنة بمجرد تلفظه بكلمة التوحيد من 
غير عمل يعمله» فإن هذا الرجل قد عرفته الملائكة بآثار السجود فدل 
على أنه كان من المصلين في الدنياء وائله أعلم . 

٥۔‏ أن فرقان ما بين المؤمنين والمنافقين يوم القيامة: السجود لله 
تعالی. 

ثبت فى الأحاديث الصحيحة أن الله كؿ يأمر کل من كان يعبد شیا 
في الدنيا أن يتيعه يوم القيامة» فكل أَمّة تتبع معبودها وتبقى هذه الأمة فيها 
منافقوها ينتظرون ربهم ومعبودهم الذي كانوا يعبدونه ويصلون له في الدنيا 
ويقولون: (هذا مکانٹا حتى يأتينا رہنا)ء فيميز الله تعالى بين المؤمنین 
والمنافقين في هذا الموقف بالسجود له وذلك حين يكشف عن ساقه كك » 
فيسجد من كان يسجد ويصلي في الدنيا خالصًا له» ويعود ظهر المنافق 
الذي كان يسجد ويصلى رياء وسّمعة طبقًا صلبًا فلا يُمكن من السجود. 

فعن أبي سعيد الخدري ونه » قال: قال النبي ككلة: «يكشف ربنا 
عن ساقهء فیسجد لم کل مؤمن ومؤمن ایی لل من کان باح کی 
الدنيا ریا٤‏ وسمعة» فيذهب ليسجدء ء فيعود ظهره طہقا واحذاة . 


[رواه البخاري ])٦9١۱۹(‏ 


العمل الذي يضح به إيمان العيد: هو الصلاة 





قال المروزي ينه في «تعظيم قدر الصلاة» :)۲٦۸/۱(‏ ومن ذلك 
أن المنافقين ميزوا يوم القيامة من المؤمنين e‏ قال الله : یم 
كتف عن کو وين ہل الشخور كلا تکلیئی © كوا تم عل ب 
[القلم] وذلك أن المؤمنین لما نظروا إلى ربهم خروا 7 جا ودعي 
المنافقون إلى السجود فأرادوه فلم يستطيعواء حيل بينهم وبين ذلك عقوية 
لتركهم السجود لله في الدنياء قال الله: وقد كنا ينعو إلى اہر ؛ 
يعني : فی الدنياء مہ سامون للم : *4] مما حدث في ظهورهم مما 
حال بيئهم وبين السجود.اه. 
وقال ابن تيمية نه في (مجموع الفتاوى»ة (/9/ :)537١‏ فإذا كان 
هذا حال من سجد رياءً؛ فكيف حال من لم يسجد قط؟!اه. 
قال ابن القيم 6 27 ته في «الصلاةة (ص4۹٦):‏ قال الله تعالى: 
وق تد × ریت © تار يت کا ©4 إلى قوله: طم کڈ 
سا ہد إل ٠‏ لشرد ند ن 0 € د 7 ترْعثھم ا وقد کاو 


حبر يي یت قر ار یپ ۳ ا 


بی ملستدرجھمر م سس حك 











فوجه الدلالة من الایة: أنه سبحانه أخبر أنه لا يجعل المسلمين 
کالمجرمین: وأن هذا الأمر لا يليق بحكمته ولا بحكمهء ثم ذكر أحوال 
المجرمين الذين هم ضد المسلمين» فقال: هيوم بَكْمَفُ عن ساق وأنهم 
يدعون إلى السجود لربهم تبارك وتعالی؛ فيحال بينهم وبينه» فلا 
يستطيعون السجود مع المسلمين في دار الآخرة عقوبة لهم على ترك 
السجود له مع المصلين في دار الدنيا. 

وهذا يدل على أنهم مع الكفار والمنافقين الذين تبقى ظهورهم إذا 
سجد المسلمون كصياصي البقرء ولو كانوا من المسلمين لأَذِنَ لهم 
بالسجود كما اون للمسلمين.اه. 


مقومات كتاب الماح ني متب الإيمان اثرو على المرمئة 


و اه که س ی 





في ذكر إجماع الصحابة و والتابعين في تكفير 
تارك الصلاة وإخراجه عن الملة 


مما تقدم ذكره من ذكر الأسباب التي دلّت على تكفير تارك 
الصلاة دون تفريق بين الجاحد لها والتارك لها تھاونا وكسلا: 
استفاضت أقوال الصحابة ون والتابعين ومن تبعهم في هذه المسألةء 
ومن ذلك : 

١‏ قال أبو بكر الصديق َه في قتاله لمانعي الزكاة: والله 
لأقاتلن من فبّق بين الصلاة والزكاة» فإن الزكاة حقّ المالء والله 
لو منعوني عناقًا كانوا يؤدونها إلى رسول الله بَا لقاتلتهم على 
منعها . 

فأبو بكر ونه قاس قتاله لمانعي الزكاة بما هو مقرر عندهم من 
کفر وقتال من ترك الصلاة. 

قال ابن رجب تہ "جامع العلوم والحكم؛ (ص774): يدل على 
أن من ترك الصلاة فإنه يقاتل؛ لأنها حقٌ البدن» فكذلك من ترك الزكاة 
التي هي حن المالء وفي هذا إشارة إلى أن قتال تارك الصلاة أمر مجمع 
عليه ؛ لأنه جعله أصلا مقيسًا عليه.اه. 


ثم إن عمر ولي أقره على ذلك فقال: فوالله ما هو إلا أن قد 


؟ ‏ عن أبى العالية ّنه قال: كان أبو بكر دنه إذا بعث جيشًا 


العمل الذي يصح به ایمان العبد: هو التصلادة 
تت 77 2م سس 0ڑ ٠٣١‏ چ 
إلى أهل الردة» قال: اجلسوا قريبًا منهمء فإن سمعتم أذانًا إلى طلوع 
الشمس والا فأغيروا عليهم . 
[«تعظيم قدر الصلاة» (۹۷۳)] 
۳ - عن شریيك عن أبي الملیح قال: سمعت عمر طبه يقول: لا 
فيل لشريك: على المئبر؟ قال: نعم. 
[اتعظيم قدر الصلاةه (۹۳۰ و٤١٦)ء‏ وإستاده صحيح] 
وكذا قال لما عن بمشهد من الصحابة و : لا حظ في الإسلام 
لمن ترك الصلاة. 
[«الإيمان» لابن أبي شيبة ])1١7(‏ 
وقد تقدم قول ابن تيمية تُلْثهُ: أما قول عمر َه ثم ذکره - 
أصرح شیء فی حرو جه عن الملة.اه. 
وقال فی اشرح العمدة» (؟//51): ولأن هذا إجماع الصحابة مت 
قال عمر ذه لما قيل له وقد خرج إلى الصلاة: (نعمء ولا حظ في 
الإسلام لمن ترك الصلاة). وقصّته في الصحيح.ء وفي رواية عنه قال: 
(لا إسلام لمن لم يصل). 
[رواه النجاد. وهذا قاله ہمحفر من الصحابة ون .اه. ] 
قال ابن القيم 4 في «الصلاة» (ص۷۹): فقال هذا بمحضر من 
الصحابة وي ولم ينكروه عليه؛ وقد تقدم مثل ذلك عن معاد بن جبل» 
ود الرحمن بن عوفء وأبي هريرة و ولا يعلم غس صحابي 
خلا فهم . اه. 
ولو لم يكن في هذا الباب إلا قول أبي بكر وعمر ويا لكفى 


۱ قومات قتاب لجاع في قثب (للإيمان وذلم المرحيلة 


قال أيوب السختياني كأَنُْ: إذا بلغك اختلاف عن أصحاب 
التبى لا فوجدت فی ذلك الاختلاف أبا بكر وعمر فشدٌ يدك به فهو 
الحقى؛ وهو السة. 
[«الأوسطه لابن المنذر ])۱۲٢٤(‏ 
فكيف إذا لم يكن بين الصحابة قي اختلاف» فمن يجترئ على 
مخالفتهم إلا صاحب هوی ورأي؟! 
وقال محامد 3 : إذا اختلف الناس في شی فانظروا ما صح 
یھر ڪه فخذوا يك . 
[دالأورسط٢‏ لابن المنذر (۸۷۸۱)] 
(دالایمان: لابن أ بي شيية ])١57(‏ 
٥۵‏ ۔ وقال ابن مسعود نه : تركها الکفر . 
وكال : الكفر ترك الصلاة ۔ 
وقال : لا دين لمن لا صلاة له , 
[«الإيمان» لأحمد (٢۲۲)ء‏ والعدني )۲٦٢(‏ واتعظیم قدرة الصلاة» (9470)] 
5" - وسئل جابر بن عبد الله وهها: ما بين العبد وبين الكفر؟ قال: 
ترك الصلاة. 
[«الایمان» لأحمد (/6)511] 
۷ - وقال حذيفة ويه لرجل يصلي لا يت يتم ركوعه ولا سجودہ: ما 
صليت › ولو مُتَّ؛ مُت على غير الفطرة التي فطر الله محمدا ُا عليها . 
[رواه البخاري (۷۹۱)ء وأحمد في «الإيمان» (۲۲۷)] 
۸ - وقال أبو الدرداء اہ : ا إيمات لمن يه صلاة گی و لا" صلا 
لمن لا وضوة له. 
[اللایمان» لأحمد ])۲٢٢(‏ 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة 
EC}‏ 
۹ - وعن عكرمة عن ابن عباس و قال: قال له طبيب حين وقع 
فی عينه الماء : استلق سبعة أيام لا تصل . 
قال اين عباس : من ترك الصلاة كفر. 
[رواه النجاد. اشرح العمدة» (19/5)] 
٠‏ - وقال عبد الله بن عمرو ويّا: .. ومن ترك الصلاة فلا دين له. 
[دالایمانہ لأحمد (۲۳۳)] 
١‏ - وعن سعيد بن عُمارَةَ أحدِ بني سعد بن بكر وكانت له صحبة 
قال: لا صلاةً لمن لا وضوء له» ولا إيمان لمن لا صلاة له. 
[«الأيمانة لأحمد (7175)] 
7 - وعن عبيد الله بن عبيد الكلاعي قال: أخذ بيدي مكحول 
فقال: يا أبا وهبء كيف تقول في رجل ترك صلاة مكتوبة متعمذا؟ 
فقلت: مؤمن عاص. فشدٌ بقبضته على یدی: ثم قال: يا أيا وهب» 
ليعظم شأن الإيمان في نفسك؛ من ترك صلاة مكتوبة متعمذا فقد برئت 
منه ذمة اللهء ومن برئت منه ذمة الله فقد كفر. 
[:الایمان: لأحمد (4۲۹)] 
٠‏ وقال مسروق تَِػلة: من شرب الخمر فقد كفرء وكفره أن 
ليس له صلاة. 
[اسنن النسائي» ])٥٦٦٥(‏ 
٤‏ - وقال أبو عبد الله الأخنس تٴَللل: من شرب المسكر فقد 
تعرّض لترك الصلاةء ومن ترك الصّلاة فقد خرج من الويمان. 
[مجموع الفتاوی؛ (۷/ ])٠۰۳‏ 
6 - وقال عبد الله بن شقيق 4: لم يكن أصحاب النبى باز 
يرون شيئًا من الأعمال تركه كفر غير الصلاة. ۱ 


[«الويمان: لابن أبي شيبة (۱۳۷])] 


سے سے سے 5 


توبات ثتاب الجاع ني کتب اللإيمان راثرو على المرجئة 





1 - وقال الحسن البصري 45: بلغني أن أصحاب محمد وَل 
كانوا يقولون: بين العبد وبين أن يشرك فيكفر أن يترك الصلاة من غير 
عذر. 

[«الايمان1 لأحمد (١١5؟)]‏ 
- وقال عبد الله بن عمرو وَقيَا: من شرب الخمر ممسيًا أصبح 
مشرگاء ومن شربه مصبحًا أمسى مشرگا. 
فقيل لإبراهيم النخعي : كيف ذلك؟ 
قال: لأنه يترك الصلاة. 
[«مجموع الفتاوى» (۷/ ۴۰۳)] 

۸۔ وقال القاسم بن مُخيمرة کل : أضاعوا المواقيت» ولم 

يتركوهاء ولو تركوها صاروا بتركها كارا . 
[الإيمان1 لأحمد (5318)) 

4 - وقال معقل بن عبيد الله الجزري: قلت لنافع : رجل أقرٌ ہما 
أنزل الله تعالى وبما بين نبي الله كل ثم قال: أترك الصلاة وأنا أعرف 
أنها حقٌّ من الله تعالى» قال: ذاك كافر. ثم انتزع يده من يدي غضيان 
موليًا. 

[«تعظيم قدرالصلاة؛ (۹۷۷)] 

٠‏ وعن أيوب يهم قال: ترك الصلاة كفر لا يختلف فيه. 

[اتعظيم قدرالصلاة» (۹۷۸)] 

قال ابن بطة يه في «الابانة الكبرى» (۹۵۰۱): فهذه الأخبار 

والآثار والسّئن عن النبي يف والصحابة وء والتابعين كلها تدل 

العقلاء ومن كان بقلبه أدنى حياة على تكفير تارك الضّلاۃء وجاحد 
الفرائض؛ وإخراجه من المِلّة. اه. 

قلت: وبهذا كله يظهر لمن أراد الله هدايته صحة انعقاد إجماع 


العمل الددي بہصح بے ایمان العيد: هو الصادة 





الصحابة وين والتابعين في هذه المسألة العظيمة كما حكاه عنهم غير 
واحدِ من أهل العلم . 

وإنه لا يكاد ينقضي عجبي من صنيع الألباني في هذه المسألة 
العظيمة مع تضافر الأدلة الصريحة الصحيحة عندهء وقوة دلالتهاء 
واعتضادها بإجماع أصحاب النبي ب والتابعين» وانتشار أقوالهم في 
ذلك من غير نكير من أحد منهم ولا اعتراض » فیضرب صفحًا عن ذلك 
كله وير جح قول الجمهور المزعوم ويتهم القائلين بتكفير تارك الصلاة 
بالتوسع في تكفير المسلمين!! كما في كتابه «حكم تارك الصلاة» 
(ص٣۳)ء‏ فها هو يقول في ثنایا كلامه عن أحاديث الشفاعة: (فهذا نص 
قاطع في المسألة ينبغي أن يزول به النزاع في هذه المسألة بين أهل العلم 
الذين تجمعهم العقيدة الواحدة التي منها عدم تكفير أهل الكبائر من 
الأمة.. وبخاصة في هذا الزمان الذي توسّع فيه يعض المنتمين إلى ١‏ 








عقيدتهم خلافًا للكفار الذین لا يصلون تديئًا وعقيدة. . إلخ. 


وقد فنّد د. محمد أبو رحيم أحد تلامذته المعظمين له في 
«التعليقات الجلية في الترددات الألبانية فى حكم تارك الصلاة) 
(ص۲۸)'' قوله هذاء إذ قال: حديث أبى سعيد َيه ليس نصا قاطعًا 


)١(‏ يقول في مقدمته: فإن كتاب الشيخ الألباني «حكم تارك الصلاة» من أيسر كتبه كشمًا 
عن منهجه في تقرير العقيدة؛ وأوضحها نضًا لموقفه من أثر تعريف الإيمان في مسائله 
بعامف والصلاة بخاصةء فقد لخصٌ عقيدته في ذلك» ودافع عنها دفاع المتلبس 
بقناعة. . قد انفرد في فهومات حاد فيها عن حقيقة ما عليه هؤلاء الأكابرء وأبعد 
التجعة في تحليلاته لأقوالهم. . . وقد توسّع في كتابه هذا في تأويلاته وتعقباته لصالح 
منهجه وعقيدته في حکم تارك الصلاة. . وأما حيدته بقهمه وجنايته في تعقباته 
وتأويلاتهء فقد تجلت في تقرّده بفهمه لصريح الحديث». وفي معالجته لأقوال أئمة 
السلف منھم: امام أحمد بن حنبل؛ وبعض من أئمة المدهب الحتبلي؛ - 


۱ مقومات قتاب (لجامع ني كتب الإيمان وڑٹرو على (ثہرجئة 
و سل سے 
في المسألة كما زعم الشیخ؛ كما أنه لا يسعفه في استدراكه 
واستنباطهء أما قوله: (.. في هذا الزمان الذي توسّع فيه بعض 
المنتمين إلى العلم في تكفير المسلمين لإهمالهم القيام بما يجب 
عليهم عمله مع سلامة عقيدتهم)» ففيه تجاوز لكل المعايير» ووصف 
ظالمٌ للمخالف يفتقر إلى الدليل» وإلّا فليُسمٌ لنا عالمًا ممن زعم أنهم 
يكفرون المسلمين لإهمالهم القيام بما يجب عليهم عمله ‏ هكذا على 
إطلاقه -!! فإن الواجبات كثيرة» منها ما هو شرط في الإيمانء ومنها 
ما هو شرط في كماله.. وإذا كان محور رسالة الشيخ «حكم تارك 
الصلاة8اء فإن خطورة كلامه ظاهرة للعیانء إذ فيه طعن على 
الصحابة ور الذين أجمعوا على كفر تارك الصلاة باعتراف الشيخ 
نفسه ! [أه. 

قلت: يشير إلى قول الألباني في كتابه «حكم تارك الصلاة» 
(ص۱۷): ومن المعلوم أن العلماء اختلفوا في حكم تارك الصلاة 
خاصّة مع إيمانه بمشروعيتهاء فالجمهور على أنه لا بُگثر بذلك بل 


= وشيخ الإسلام ابن تيمية» أما ابن القيم فقد أخذ مساحة واسعة من تعقب الشیخء 
فوقع في مغالطات بيئة» وظهر في كتابه تحريف بالتبدیل لكلام ابن القيم ولغيره» وقد 
نبهت عليها . 
ولم يكن دقيقًا في نقل مذهب الشوكاني؛ كما لم يكن مُصيبًا في تأييده للطحاوي 

بحصر الكفر بالجحردء وبتقييده كفر الترك بالجحود أو بالاعتقادء أو مصاحية كفر 

لتك ہما يدل عليهماء بل وأخطأ في جعل العمل شرظا فی كمال الأيمانء وفي نسبة 
ذلك لسلفنا الصالح. راطا فى دعوته بحمل أدلة القائلين يكفر تارك الصلاة و جم و 
على حالة: (الإصرار على الترك والامتناع عن الصلاة مع التهديد بالقتل)ء وأغرب 
في استنباطه من حديث بی سعيد و وقوله بشفاعة المؤمنين لغير المصلين! ولم 
يخل كتاب الشيخ من غفلات في عزو قول لغير قائله» أو ترك تعليق على خطأ بيّنء 
أو استبدال كلمة تخدم معنى مغايرًا للمبدّل» أو شهادة لمن لا يستحقها. 
وقال: لقد اعتمد مرجئة العصر هذا الكتاب وجعلوه ركيزة من ركائزهم في التهوين 
من شأن آرکان الإسلام عدا الشھادتین .اھہ. 


اٹعمل الذي يصح به انمان العيد: شو الصلاة 





یفسق؛ وذهب أحمد [فيما ذكر عنه ] إلى أنه يكفر وأنہ یقتل ردة ليه 
حدا . 

وقد صح عن الصحابة جن : أنهم لا يرون شيئًا من الأعمال تركه 
کفر غير الصلاة. 

وأنا أرى : أن الصواب رأي الجمھوں وأن مأ ورد عن الصحابة 
لیس نصا على أنهم كانوا يريدون ب(الكفر) هنا الكفر الذي يخلد صاحبه 
في النارء ولا يحتمل أن يغفر الله له.اه. 

إلا أنه لم يذكر مَنْ جمهور أهل العلم هؤلاء الذين خالفوا إجماع 
الصحابة وي وما صحة نسبة هذا الأقوال إلیھم؟! 

وأما تأويله لما حكم بصحته من تكفير الصحابة و لتارك الصلاة 
بأنهم لم يريدوا الکفر الأكبر المخرج من الملة؛ فهذا تأويل فاسد 
مخالف لم يأت عليه بنقل عن أئمة السنّة يؤيد به ما ذهب إليه. 

وهنا مأخذ آخر في تركه لتکفیر تارك الصلاةء فإنه يراها من أعمال 
الجوارح التي لا يكفر المرء بتركها أو فعلها إلا بشرط الاستحلال أو 
الجحود فقط؛ لأنه يحصر الكفر الأكبر في اعتقاد القلب وجحوده فقط 
موافقة لمرجئة الجهمية الذين يحصرون الكفر في القلب دون القول 
والعمل. ولهذا كان يقتي کثیرا بعدم تكفير من سب اللہ تعالى بقوله لعدم 
معرفة ما في قليه! 

قال أبو رحيم في «التعليقات الجلية؛ (ص١۱۰):‏ مخالفته منهج 
أهل المنَة والجماعة في التكفير بالعمل. وذلك بتقیہدہ بالجحود أو 
الاعتقادء قال الشيخ: فإن تكفير المسلم الموححد بعمل يصدر منه غير 


جائز حتی يتبين منه أنه جاحد ولو لبعض ما شرع الله.اه. 


3 ھچ مقومات قتاب الجامع نی کتب (لإيمان والرو على لمرجئة 

قال الألباني في «الموسوعة العقدية» (1/ :)۳۹۰٣‏ من هنا نحن 
نقول: لا فرق بين تارك الصلاة» وتارك الصیام وتارك الحجء وتارك 
أي شيء من العبادات العملية في أنه بُگفُرہ وأنه لا يكفر؛ متى يكمّر؟ إذا 
جحد متی لا یکٹر؟ إذا أمن . اه. 

وسيأتي بيان ذلك في (ص۲۸۲) (فصل الكفر عند مرجئة الجهمية 
لا يكون إلا بالجحود واستحلال القلب). 

قال الشيخ ابن باز كأنهُ: فهذا الإجماع أقوى دليل في هذه 
المسألة وأصرح دليل فيهاء إذ لا يعتريه احتمال تأويلء وهو ما يؤكد ما 
دلت عليه ظواهر النصوص بأن المراد بالكفر فيها الكفر المخرج من 
الملةء وهو يرد على كل من أراد صرف تلك النصوص عن ظواهرهاء 
بأن المراد كفر دون كفرء بل هذا الإجماع يوجب على كل منصفِ 
الرجوع عن كل قول مخالف له فإن الأئمة الأربعة وعامة العلماء على 
أن الإجماع خُجٌة قطعية لا يجوز العدول عنهاء فمن قال من العلماء 
بخلاف ما دل عليه هذا الإجماع لعل له عذره أو اجتهاده الذي يؤجر 
عليه؛ لکن هذا العذر قد زال عمن اطلع على هذا الإجماع ووقف 
عليه . أه. 

[«الخلاف فی حکم تارك الصلاة» لابن زاحم (صس۸٤)]‏ 


العمل الذي يصح به ايمان العيد: هو الصلاة 





في سياق أقوال من نقل الا جماع على تكفير تارك الصلاة 


قلت له: ما كان يفرّق بين الكفر والإيمان عندكم من الأعمال على عهد 
رسول الله 45ة؟ قال: الصلاة. 


1 وهو صحيح عينه‎ c(YoTA) 


١‏ - عن الحسن البصري (۱۱۰ھ) ييه قال: بلغني أن أصحاب 
رسول الله ية كانوا يقولون: بين العبد وبين أن يُشرك فيّكفر: أن يدع 
الصلاة من غير عذر. 

[سيأتي نخریجه في كتاب «الإيمان» لأحمد 2)7١١(‏ وهو صسیح عنه] 

اوالحسن تابعي كبيرء قد أدرك كبار الصحابة ین فقوله المذكور 

إن لم يكن سماعًا من كثير من الصحابة ون فلا أقل من أن يكون حكايه 

عالم فقيه مُطظلع على الخلاف والإجماع» والعلماء يعتدون بمن هو أقل 
من الحسن ّنه في مثل هذاء والل أعلم». 

[«براءة أهل الحديث والسّئة من بدعة المرجئة» (صي5١٠)]‏ 

٣۔‏ قال عبد الله بن شقيق (8١٠ه)‏ كاَنُهُ: لم يكن أصحاب 

النبي يله يرون شيئًا من الأعمال تركه كفر غير الصّلاة. 
[رواء الترمذي (٢٢٢٦۲)ء‏ وهو أثر ثابت صحیح عنه] 
وعبد الله بن شقيق العقيلي ه4 تابعي كبيرء عدّه ابن سعد في 
الطبقة الأولى من تابعي أهل البصرةء وسمع من ثلاثة عشر صحابياء 


و٦٢٢٢‏ مقومات تاب (لجامع نی كتب (لإيمان و(ثرو على المرهئة 
منهم كبار الصحابة كعمرء وعثمانء وعليء وأبي ذر وت وأدرك 
المثات متهم. 
٤‏ - قال أيوب السختياني (۱۳۱ھ) به وهو من التابعين: ترك 
الصّلاةۃ كفر لا يختلف فيه. 
[رواه محمد بن نصر في اتعظيم قدر الصلاة» (۹۷۸)ء وإستاده صحیح عنه] 
وقال: فيمن يقول: الصلاة من الله ولا أصليها: يُضرب عنقه من 
هاهنا ‏ وأشار إسحاق إلى قفاه - لیس بين الأئمة فيه خلاف . 

و أیوب سيد الفقهاء والعلماء في زمانه» وهو إمام حافظ ثبت قد 
نقل الاتفاق على أن ترك الصلاة کفرء وهذا يدل على أن الخلاف في 
المسألة حادث بعد وفاته أو قبله بقليل» وقد كانت وفاته سنة: (۱۳۱ھ)) . 

[«براءة أهل الحديث والسّئة من بدعة المرجئة» (صه ])٠١‏ 

4 - قال إسحاق بن راهويه (۲۳۸ھ) مََان: قد صح عن 
رسول الله ية أن تارك الصلاة كافرء وكذلك کان رأي أهل العلم من 
لذن النبي ب إلى يومنا هذا: أن تارك الصلاة عَمدًا مِن غير عُذْرٍ حتى 
يذهب وقتها كافر. 0 

ظ [رواه عنه محمد بن نصر في #تعظيم قدر الصلاة» (۹۹۰)] 

وقال: وقد أجمع العلماءأن من سب الله ك أو سب 

رسول الله كك أو دفع شيئًا أنزله اللہ أو قتل نيا من أنبياء الله وهو مع 

ذلك مقر بما أنزل الله أنه كافرء فكذلك تارك الصلاة حتى یخرج وقتها 
عامذا . اه. 

["التمهيد» (5/5؟؟)] 

5 قال محمد بن نصر (٢۲۹ھ)‏ ي4 في «تعظيم قدر الصلاة» 
(۹۲۱/۲): .. ذكرنا الأخبار المروية عن النبي َي في إكفار تاركها 
- يعني : الصلاة -» وإخراجه إيَاه من الملة» وإباحة قتال من امتنع من 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة تا 
ور 10 ]) ب 
إقامتهاء ثم جاءنا عن الصحابة وؤ مثل ذلك» ولم يجثنا عن أحدٍ منهم 
خلاف ذلك. . . إلخ. 

۷ ۔ قال ابن حزم (٤٤ھ)‏ في «المحلىة (۱۵/۲): وقد جاء عن 
عمر؛ وعبد الرحمن بن عوفء ومعاذ بن جبل» وأبي هريرة وغيرهم من 
الصحابة و أن من ترك صلاة فرض واحدة متعمدًا حتى يخرج وقتها 
فهو كافر مرتد.اه. 

۸ - قال الحافظ عبد الحق الإشبيلى يلم فى كتابه «الصلاة» : 
ذهب جملة من الصحابة ون ومن بعدهم إلى تكفير تارك الصلاة متعمڈا 
لتركها حتى يخرج جميع وقتهاء منهم: عمر بن الخطاب» ومعاذ بن 
جبل» وعبد الله بن مسعود» وابن عباسء وجابرء وأبو الدرداء ہن 
وكذلك روي عن علي بن أبي طالب هؤلاء من الصحابة؛ ومن غيرهم: 
أحمد بن حتبل» وإسحاق بن راهويهء وعبد الله بن المبارك» وإبراهيم 
النتخعي» والحكم بن ُتیبةء وأيوب السختياني» وأبو داود الطيالسي؛ 
وأبو بكر بن أبي شيبة» وزهير بن حرب. 

[«الصلاة» لابن القيم (ص۷۹)] 

4 الكرجي القصاب بد4 كما سيأتي قوله في (۲/ .)٤۷۳‏ 

٠‏ - قال ابن تيمية ش4 وهو يتكلم عن مسألة تكفير تارك الصلاة: 
هذا إجماع الصحابة زوء كما تقدم نقله (ص175). 

١‏ - قول ابن القيم به كما تقدم نقله (ص176). 

فهذه النقولات الصريحة في انعقاد هذا الإجماع واستقراره فماذا 
بعد الحق إلا الضلال . 


مقومات تلب (الجامع في فتب (الإيمان وثرو على السرمئة 


ورمع 





في بطلان ما نسب للأئمة الثلاثة من ترك تكفير 
تارك الصلاة كسلا وتهاونًا 


ينسب كثير من المتأخرين القول بعدم تكفير تارك الصلاة كسلا 
وتهاونا إلى جمهور أهل العلم! ويقصدون بهم أبا حنيفةء ومالكاء 
والشافعي» ورواية عن أحمد. 

فهل ثبت ذلك عنھم؟! 

وهل صح أن جمهور أهل العلم خالفوا إجماع الصحابة لان في 
هذه المسألة العظيمة التي صح إجماعهم فيها وحكاه غير واحد عنهم من 
غير نكير خلافًا للمرجئة. 

هذا ما سيكون فيه البحث في هذا الفصل . 
١‏ إمام أهل الرأي أبو حنيفة النعمان بن ثابت كانه : 

أبو حنيفة النعمان بن ثابت إمام أهل الرآي» وهو من آئمة المرجئة 
الذين يقولون: الإيمان قول واعتقادء ویخرجون الأعمال عن مسمى الإيمان . 

فعدم تكفير تارك الصلاة وغيرها من مياني الإسلام العملية ثابت 
عنه» وهو مذهب المرجئة جميعا كما هو مقرر في جميع مصادرهم 
المعتمدة» فلا يحتج بهم في هذه المسألة؛ لأنهم مخالفون لأهل الستة 
في أصل الإيمانء فالمؤمن المستكمل الإيمان عندهم من قال بلسانه 
واعتقد بقلبه فقط: ولا دخل لأعمال الجوارح في الإيمان. 

قال ابن عبد البر في «التمهید» (۲۳۸/۹): أجمع أهل الفقه 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة ۱ 

ہر 1۷ 6= 
والحديث على أن الإيمان قول وعمل ولا عمل إلا بنية. . إلا ما ذُكر 
عن أبي حنيفة وأصحابه فإنهم ذهبوا إلى أن الطاعات لا تُسمّى 
إيمانًا . اه. 


وعليه فلا حُجَةَ في قوله ولا يعتد به لمخالفته في أصل الإيمان. 


ب امام دار الهحرة مالك بن أنس ا : 

ينسب كثير من المتأخرين إلى الإمام مالك يه عدم تكفير تارك 
الصلاة كسلا وتهاونّاء وبعد البحث والنظر لم أجد أصلًا لهذا القول بل 
به كه لما علم عنه من شدة تحريه للشُنة واتباعه لمن سلف. 

فقد روى في موطئه» قول الخليفة الراشد عمر بن 
الخطاب رينه: (لا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة)ء فكيف يخالفه 
وهو الذي انکر على من أخذ بقول إبراهيم النخعي يبن وترك قول 


١‏ - أن ابن أبي زيد القيرواني لهه وهو الإمام المعتبر عند 
المالكية الذي اهتم بتتبع أقوال مالك ي وجمعها حتى كان يُلقّب 
ب(مالك الصغیر)ء قد نقل فی كتابه الكبير: «التّوادر والرّیادات على ما 
في المدرّنة من غيرها من الأمهات» عن الإمام مالك کلف تكفيره لتارك 
الصلاة» ومن ذلك: 

أ قال :)١5١/١(‏ ومن «العتبية» قال ابن القاسم: عن مالك: 
ومن ترك الصلاة قيل له: صلّ. فإن صلىء وإلا قُيْل. ومن قال: لا 
أصلى . اسشحیبء فإن صلی وإلا قُيِلَ. وكذلك من قال: لا أتوضاً.اه. 


کی مقومات فتاب لماع ني كتب (الإيمان داثرو على المرعئة 

ويوضح هذا ما يلي: 

٠‏ ب وقال القیروانی :)٢٤۳۷/۱٤١(‏ قال ابن حبيب: .. وأما تارك 
الصلاة إذا أمره اللإامام بها فقال: لا أصلي ؛ فلیقتل؛ ولا يؤخر إلى ما 
بيه وبين آخر وقتهاء وليقتل لوقتهء قال: وهو بتركها كافر»ء تركها جاحذا 
أو مُفرّطًا أو مُضيّعَا أو متهاوناء لقول النبي بية: «ليس بين العبد وبين 
الکفر إلا ترك الصلاة». وكذلك آخوات الصلاة. 

وأما من رُفِمَ إلى الإمام فقال: أنا اُصلیء ترک فإن عاد إلى 
تركها فرفع إليه أمره بها فرجع فقال: أنا أصلي؛ فليعاقبهء ويبالغ فيه 
بالضرب والسجن حتى تظهر توبته ولزومه الصلاة. 

وإن قال عند إيقافه له: لا أصلي؛ قتلهء وإن أقنّ بها ولم یستتبء 
ولا يؤْجّره عن وقت تلك الصلاة ساعة إلا ما بينه وبين آخر وقتها . . 

وقاله كله: مطرف» وابن الماجشون» وابن عبد الحکم؛ وأصبغء 
ورواه ابن القاسم ومطرّف عن مالك مجملا بغير تلخيص .اه. 

۲ - وقال ابن عبد البر في «التمهيد؛ /٤٥(‏ ۲۳۱): وروی محمد بن 
علي البجلي: قال : حدثنا يونس بن عبد الأعلىء قال: سمعت ابن وهب 
يقول: قال مالك: من آمن باللهء وصدّق المرسلين» وأبى أن يُصلي : قَيِلَ . 

وبه قال أبو ثور» وجميع أصحاب الشافعي؛ وهو قول مكحول. 
وحماد بن زید ووكيع . اه. 

٣۔‏ وعن الحسن بن ثواب» قال: سل أبو عبد الله [الإمام أحمد] 
عن رجل قال: أنا مؤمن مقرٗ بأن الصلاة على فرض واجبء ولا أصلي؟ 

قال: يستتاب ثلاثة أیام؛ فإن صلىء وإلَا يِل 

قلت: إن مالگا خخدّث عنه أنه قال: إذا ترك صلاة حتى يذهب 
وقتها قيل له : تصلی وإلا قُتلت؛ فإن صلی وإلّا قتل. 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة 





قال: حديث عمر ونه الذي أذهب إليه في المرتد حبسه ثلاثة أيام . 

فلت : هذا ترك صلاة؟ 

قال : المرتد أكبر من هذا كله. 

واحتجح بحديث عمر َيه . 

[«السنة» للخلال (۱۳۹۸)] 

فهذا الإمام أحمد َه لم يرد هذه الحكاية المروية عن الإمام 

مالك نه فى قتل تارك الصلاة» وإنما خالفه فی مدّۃ الاستتابة» فدل 
هذا على ثبوتها عن الإمام مالك کاٹ عنده. ٠‏ ظ 

ومما يؤكد صحّة هذا القول عن الإمام مالك ّث وبطلان ما نسب 
واشتهر عنه من عدم التكفيرء أن بعض أهل العلم ينسب له القول بتكفير 
تارك الصلاة» ومن ذلك : 

5 قال الطحاوي في «مختصر اختلاف العلماء» (5/ ۳۹۳): وقال 
بعض حفاظ قول مالك: إن من مذهّب مالك أن من ترك صلاة متعمذا 
لغير عذر حتى خرج وقتهًا فهو مُرتدٌ ويقتل إلا أن يُصليهاء وهو قول 
الشافعي . اه. 

فهذا نقل معتبر منهء وهو يروي عن الطيقة الثانية من أصحاب 
الإمام مالك» وهذه الرواية أولى بالقبول والأخذ من ترك الروايات 
المتأخرة عنها . 

ه ‏ قال اللالكائي (۸١٦ھ)‏ ينه في «اعتقاد أهل السْئَة؛ /٤(‏ 
7٦‏ سياق ما روي عن النبي ية في أن الصلاة من الإيمان»: وروي 
ذلك من الصحابة ون عن: عمر» وعلي.. وبه قال من الفقهاء: مالك: 
والأوزاعي» والشافعي. وشريك بن عبد الله النخعي» وأحمدء وإسحاق› 
وأبو ثورء وأبو عبيد القاسم بن سلام.اه. 


16م مقومات كتاب ڑلماع في كتب (لإيمان و(ثرو على (ثسرجئة 
فتبیٔن بذلك بطلان نسبة عدم تكفير تارك الصلاة للإمام مالك وة 
وأن الثابت عنه موافقة إجماع الصحابة ہچ . 


۳ الامام محمد بن إدريس الشافعی يانه : 

: قال المزني (٢٤٢٢۲ھ) که في «المختصر»: قال الشافعي‎ - ١ 
يقال لمن ترك الصلاة حتى يخرج وقتها بلا عذر: لا يصليها غيرك» فإن‎ 
صليت وإلا استتبناكء فإن تبت وإلا قتلناك» كما يكفر فنقول: إن آمنت‎ 
وإِلّا قتلناك» وقد قيل: یستتاب ثلاناء فإن صلی فيها وإِلّا قّيَلّء وذلك‎ 
. حسن - إن شاء الله‎ 

قال المزني ا : قد قال في المرتد: إن لم يتب قتل ولم ينتظر به 
ٹلاثا لقول النبي كلد : «من ترك دينه فاضربوا عنقه»؛. وقد جعل تارك 
الصلاة بلا عذر كتارك الإيمان فله حكمه في قياس قوله؛ لأنه عنده مثله 
ولا ينتظر به ثلاثا . اه. 

والمزني #5 من كبار أصحاب الشافعي َه ومن أعلم الناس 
به» حتى قال الشافعي 45: المزنی ناصر مذھبيء وكتابه (المختصر؛ 
من أهم الكتب التي حررت أقوال الشافعي وجمعت أصول مذهبه. 

؟ - وقد تقدم قول الطحاوي في «مختصر اختلاف العلماء» /٤(‏ 
5 أن قول الشافعي الحكم بالردة على تارك الصلاة متعمدًا لغير عذر 
حتى يخرج وقتها وأن حدّه القتل» وهذا موافق لما نقل المزني خصوصًا 
وأن الطحاوي تتلمذ على خاله المزني قبل انتقاله إلى مذهب أهل الرأي. 

۴ - وتقدم كذلك قول اللالكائي كه في «اعتقاد أهل السّئّةه (4/ 
)٦‏ أن تكفير تارك الصلاة مذهب الفقهاءء ومنهم: الشافعي كانه . 


5 = قال ابن كثير فى اتفسيره» (5/ :)۲٢٣‏ وقد اختلفوا في المراد 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة ETS‏ 
بإضاعة الصلاة هاهناء فقال قائلون: المراد بإضاعتها تركها بالكُلّية» قاله 
محمد بن کعب القرظي» وابن زيد بن أسلم» والسدي» واختاره ابن 
جرير. ولهذا ذهب من ذهب من السلف والخلف والأئمة كما هو 
المشهور عن الإمام أحمد» وقول عن الشافعي إلى تكفير تارك الصلاة» 
للحديث: "بين العيد وبين الشرك ترك الصلاة» .اه. 

ومما يؤكد صحة نسبة هذا القول إلى هذا الإمام نه ما صح عنه 
من أن للإيمان ثلاثة أركان لا يصح إيمان العبد إلا باجتماعها فيهء فما 
هو العمل الذي لا يصح الإيمان إلا به عند الإمام الشافعي كم إذا لم 
يكن يرى تكفير تارك الصلاة؟! 

والقول بالتكفير أولى بالأخذ مما نقله عنه محمد بن نصر المروزي 
في «تعظيم قدر الصلاة» من عدم ذلك لموافقته لإأجماع الصحابة ا“ 
والله أعلم. 
الامام أحمد بن حنبل كه : 

من أعجب ما وقفت عليه أن ینسب بعض المتأخرين إلى الإمام 
أحمد ينه عدم تكفير تارك الصلاة» ويعدونها رواية معتبرة في مذهبه! 

فأقرال هذا الإمام يله كثيرة مشتهرة في تكفير تارك الصلاة مما لا 
يمكن مع كثرتها وجود أدنى شك في أن الإمام أحمد د لم يختلف 
قوله في تكفير تارك الصلاة. 

ومن تخبط بعض المتأخرين تركهم للروايات الكثيرة المحكمة في 
هذه المسألة وذهابهم إلى رواية مفردة يه بُسلم لهم ما يريدونه منها 

من عدم التکفیر إلا بالتعبّف والتكلّف تتبعًا للمتشابه من الكلام» 

فيأخذون بها ويجعلونها رواية ثانية مُعتبرة في مذهبه لنصرة هوّى في 
النفوس . 


مقومات كتاب لماع في كتب (الإيمان واثرو على المرجئة 





ومنهم من يأتي بروايات وأقوال للإمام أحمد أنه غير ظاهرة 
الدلالة.ويترك البیٔن الواضح من أقواله ويستدل بها على أن تكفيره كان 
بسبب الاعتقاد والاستحلال لا لمجرد الترك! 
وتحذلق بعضهم فجعل هذه الرواية هي مشهور مذهبه! 
ومن أعجب ما وقفت عليه من تلك التخريجات لتلك الرواية 
الشاذة عن أقوال الإمام أحمد ث4 في هذه المسألة» ما ذكره بعض کبار 
مرجئة عصرنا من أن تخريج هذه الرواية: أن الإمام أحمد اختلفت 
الرواية عنه في تكفير تارك الصلاة نظرًا لأحاديث الشفاعة» فإذا ما 
استحضرها ترك القول بتكفير تارك الصلاة» وإذا لم يستحضرها حكم 
بکفرہ!! 
وهذا من تخريجات (تخریفات) المرجثة التي لن تقف عليها عند 
غيرهمء وإنما تذكر لينظر من وفمّه الله لاتباع السنة والسلف الصالح إلى 
ما وصل إليه هؤلاء القوم من الضلال والزيغ واتباع الھوی؛ وتحريف 
كلام أهل العلم لنصرة مذاهبهم الباطلة والدفاع عنهاء نسأل الله السلامة 
وألعافية . 
وهذا طرف من أقوال هذا الإمام هة في هذه المسألة : 
- قال الإمام أحمد كفم في عقيدته التي رواها عبدوس العطار : 
وليس من الأعمالٍ شيء تركه كُفرٌ إلا الصلاةء من تركها فهو كافِرٌ» وقد 
أجل الله قتلّه. اه. ۱ / 
[#الجامع في عقائد ورسائل أهل الستّة» ])٦٢(‏ 
۲۔ قال ابن ھانئ اه في «مسائله» (۱۸۷۳): حضرت رجلا عند 
أبي عبد الله [الإمام بث وهو يسأله» فجعل الرجل يقول: يا أبا 
عبد الله. . وأن لا یکفر أحذًا بذنب؟ 


العمل الدي یصح دہ انمان اعید: هو الصاو ة 





قال أبو عبد الله: اسكت. من ترك الضّلاة فقد كفر.اه. . 

٣‏ - قال العباس بن محمد اليمامي بطرسوس: سألت أبا عبد الله 
عن الحديث الذي يروى عن النبي ية قال: «لا يكفَرٌ أحد من أهل 
امن ترك الصلاة فقد كفراء فقال: أيورث بالملة؟ قال: لا يرث ولا 


ے‫ 


بور ساء 
[3أحكام أهل الملل؟ للخلال ])۱۳٦۸(‏ 
؟ ‏ قال عبد الله بن أحمد كُلَنْهُ: سألت أبى عمن ترك الصلاة؟ 
[«أحكام أهل الملل؟ للخلال ])۱۳٦۹(‏ 
ه ‏ قال الحسن بن علي الإسكافي: قال أبو عبد الله في تارك 
الصلاة: لا أعرفه إلا هكذا من ظاهر الحديث» فأما من فسّره جحودًا 
فلا نعرفہ: وقد قال عمر طايه حين قيل له: الصلاة» قال: لا حظ في 
[«أحكام آهل المللہ تلخلال (۰ ])۱١۷‏ 
5 قال أحمد بن الحسين بن حسان: سٹل أبو عبد الله عمن ترك 
الصلاة متعمدًا؟ قال: ليس بين الإيمان والكفر إلا ترك الصلاة. 
[«أحكام أهل ائملل؟ للخلال (۱۳۷۱)] 
۷۔ قال أبو عبد الله: لم نسمع في شيء من الأعمال تركه كفرٌ إلا 
الصلاة. 
[«أحكام أهل الملل؟ للخلال (۱۳۷۲)] 
۸ - قال أبو بكر المروذي: سألت أبا عبد الله عن رجل يدع 
الصلاة استخفافًا ومجونًا؟ 
فقال : سمحانِ ايه ! إذا تركها استخفانًا ومجوناء فأي شیء بقى ؟ ! 


اجون ل س 5 
- س“ 


۱ مقومات كتاب (ثماع نی کتب ثالإیمان و(ثرو على المرجئة 
ةئم اح ہہس ٹس سےےے سے سے 


قال: هذا تريد أن تسأل عنهء قال النبی پَل: «بين العبد والکفر 
ترك الصلاة» ‏ 
قلت : ترى أن تستتيبه؟ فأعدت عليه . 
فقال: إذا تركها استخفافًا ومجوناء فأيٌ شيءٍ يبقى؟! 
[«أحكام أهل الملل» للخلال ])1١710/1(‏ 
۹ ۔ قال أبو الحارث لأبى عبد الله: فيكون بتركه الصلاة كافرًا؟ 
فقال: قال النبى تَِِ: «بين العبد والكفر ترك الصلاة» . 
قلت: فإن كان رجلا تراه مواظبًا على الصلاة» ثم تركهاء فقيل 
له : صلء فقال: لا أصلى . ولم يقل : إن الصلاة غير فرض . 
فقال: قال النبي يلد «من ترك الصلاة فقد كفر». 
[«أحكام آهل الملل» للخلال (۱۴۷۰)] 
١‏ - قال أبو داود: سمعت أحمد يقول: إذا قال الرجل: لا 
[«أحكام أهل الملل» للخلال (۱۳۷۷)] 
الصلاة تجوّرّاء فیقال له: صل» فيقول: نعمء ثم لا یفعل: وهو يقر 
بالصلاة أنها فرض عليه؟ 
قال: يرقب ثلاثة أيام؛ فان صلى» وإِلّا ضربت عنقه. 
[الأحكام أهل الملل» (۱۳۹۱)] 
رجل: قال : آنا مؤمن مقر بأن الصلاة علي فرض واج ولا أصلي؟ 
قال: بستتاب ثلاثة أيام ؛ فإن صلی › وإ قتل . 
[«أحكام أهل الملل» (۱۳۹۸)] 


العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصااة 3( € — 
۳ - وقال إسماعيل بن سعيد: سألت أحمد عن قول النبي پل : 
امن غشنا فليس منا»» وامن حمل السلاح علينا قليس منا». 
قال: على التأكيد والتشدیدء ولا أكفر أحدًا إلا بترك الصلاة. 
[«السْنَّة» للخلال ])٠١٠٠١(‏ 
٤‏ - قال الشالنجي كذَنْهُ: سألت أحمد بن حنبل عمّن ترك 
الصلاةء والزكاةء والصومء والجمعة؛ والحج عمذاء وهو يقدر على 
ذلك» ولم يمنعه من ذلك مرضن ولا خوف. 
قال: أما في الصلاة إذا تركها إلى أن يدخل وقت صلاةٍ أخرى 
يستتاب ثلانًا فإن تاب وإِلّا. يعني : قل . 
قال: ولا يصلى خلف من ترك الفرض من الصومء والزكاة» 
وشرب الخمر . 
[«تعظبم قدر الصلاة؛ ])۹۸٦(‏ 
6 - قال إسماعيل بن سعيد: سألت أحمد بن حنبل عمّن ترك 
الصلاة متعمدًا. 
قال: لا يكفر أحدٌ بذنب إلا تارك الصلاة عمدّاء فإن ترك صلاة 
إلى أن يدخل وقت صلاة أخرى يستتاب ثلانًا . 
[«تعظيم قدر الصلاة» (۹۷۸)] 
فهذه الروايات الصحیحة الصريحة التي تفيد تواتر هذا القول عن 
الإمام أحمد يه في تكفير تارك الصلاة من غير تفريق بين الجاحد لها 
والتارك لها كسلا وتهاوناء ومن ذلك يتبين لك كذب ما ينسب إليه كه 
من القول بخلاف ذلك . 


متومات کتاب لجاع في قحب (الإيمان والرو على المرهئة 





وإن أردت الزيادة فانظر الأبواب التي عقدها الخلال يَْنْهُ في 
كتابه «الجامع لأحكام أهل الملل» (؟070/1/ باب من ترك الصلاة 
فقد كفر)ء و(611/7/ باب الرجل يترك الصلاة حتى یخرج وقتھا). 

ومما تقدم تقريره يتبين لك أن كثيرًا مما يُنسب إلى أثمة السنة من 
الأقوال والمذاهب يحتاج إلى التثبت والتأكد من صحة نسبتها إليهم» فقد 
انتسب إلى أثمة السّنّة في أبواب الفقه من خالفهم في أبواب الستة 
والاعتقادء فنسب إليهم بعض ما يعتقده من الأقوال المخالفة للسنة. 

- قال السجزی باه في الرسالة إلى أهل زبيد (صلاه37) : 
- ' (القصل الحادي عشر: في الحذر من الركون إلى كل آحد 
والأخذ من كل كتاب لأن التلبيس قد كثر والكذب على المذاهب قد 
انتشر). . ۱ 
اعلموا رحمنا وإياكم الله سبحانه» أن هذا الفصل من أولى هذه 
الفصول بالضبط لعموم البلاء وما يدخل على الناس بإهماله» وذلك أن 
أحوال أهل الزمان قد اضطربت؛ والمعتمد فيهم قد عرّء ومن يبيع دينه 
بعرض يسير» أو تحببًا إلى من يراه قد کثر والكذب على المذاهب قد 
انتشرء فالواجب على كل مسلم يحب الخلاص أن لا يركن إلى كل أحد 
ولا يعتمد على كل كتاب» ولا يسلم عنانه إلى من أظهر له الموافقة . اه. 

- وقال ابن تيمية ده في «منهاج السّنَّةه (ہ/ :)۲٦٢‏ وكذلك 
أهل المذاهب الأربعة وغيرهاء لا سيما وكثير منهم قد تلبس ببعض 
المقالات الأصولیةء وخلط هذا بهذا فالحنبلي والشافعي والمالكي 
يخلط بمذهب مالك والشافعي وأحمد شيئًا من أصول الأشعرية 
والسالمية وغير ذلك. ويضيفه إلى مذهب مالك والشافحي 
وأحمد.اه. ۱ 


العمل الذي یصح به ایمان العيف: هو اتضصاداه 
لبتتت تت 7 ول( [٠١۷‏ 





E5 
في الرد إجمالا على من يحتج ببعض النصوص‎ 
المشتبهة على ترك تكفير تارك الصلاة‎ 


اعلم أن المرجئة لم يقنعوا بهذا الأحاديث الصحيحة والصریحةء 
ولا بأقوال الصحابة قن والتابعين» ولا بمن نقل الإجماع عنهم فذھبوا 
يفتشون في الأحاديث وأقوال الصحابة وهن والتابعين ومن بعدهم من 
أهل العلم» وحاصل ما يرد عليهم بما يلي : 

١‏ - أن كثيرًا من هذه الأحاديث لا تثبت ولا تصح عن النبي ياء 
ومن صححها إنما هو من باب التعسّف لنصرة مذهبه في هذه المسألة. 

۲ ۔ أن ما صح منها فهو : 

أ إما غير ظاهر الدلالة في عدم التکفیر . 

ب وإما من العام الذي لا مستمسك لهم فيه كأحاديث الشفاعة 
وأحاديث فضل كلمة التوحیدء ونحوها كما تقدم توجيه ذلك في المبحث 
الثاني . 

۳ _ أن رواة هذه الأحاديث من الصحابة ن قد ثبت عنهم من 
حیث العموم أو الخصوص تكفير تارك الصلاة» أفكانوا يستجيزون 
مخالفة ما يروون عن رسول الله هة وهم أعظم الناس اتباعًا له واقتداءً 
به؟! إن هذا لا يقوله من شم رائحة العلم فضلًا عمن عد من أهله. 

ولهذا لم يجد من طعن في إجماعهم إلا التأويلات الفاسدة والتحريفات 
الباطلة التي يتخذها أهل الأهواء والبدع سبيلًا لإبطال دلائل النصوص . 


4 قوعات ثحاب الجاع في كتب (لؤيمان والرو على المرجئة 

5 وأما التابعون فقد نقل أيوب السختيانى وإسحاق بن راهويه طض 
إجماعهم على ما أجمع عليه الصحابة غ8 ولم یرد عن أحد منهم 
خلاف ذلك إلا ما رواه محمد بن نصر المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» 
)١١70(‏ بإسنادہ عن ابن شهاب أنه سئل عن الرجل يترك الصلاة؟ 

قال: إن كان إنما تركها أنه ابتدع دینّا غير دين الإسلام قُيِلَ» وإن 
كان إنما هو فاسق ضرب ضربًا مُبرحًا وسجن. 

وهذا الأثر يجرى على قاعدة المتشابه الذي يرد إلى المحكم حتى 
تظهر دلالته على الحق. ولم يقل الزهري في هذا الأثر: إن تارك الصلاة 
تهاونا لا يكفرء ويمكن بغير تكلف أن يحمل قوله على موافقة قول غيره 
من الأئمة. 

وعليه فلا نترك الواضح الصحيح الصريح من الكتاب والستة 
وإجماع الصحابة ون والتابعين في كفر تارك الصلاة لقول واحدِ هو 
محتمل ولیس نضا . 

إذ هذه سبيل المؤمنين التي من خالفها فقد عرض نفسه لوعيد الله 
تعالى فيمن اتبع غير سبيلهم . وأما أهل الزيغ فيتبعون المتشابه والشاذ 
كما هو مشهور من طرائقهم. 

قال الإمام الدارمي اہ في «الرد على الجهمية» (ص۱۰۸): إن 
الذي يريد الشذوذ عن الحق يتبع الشاذ من قول العلماءء ويتعلّق 
بزلاتهم» والذي يؤم الحق في نفسه يتبع المشهور من قول جماعتهم. 
وينقلب مع جمهورهم» فهما آبتان بينتان یستدل بهما على اتباع الرّجل 
وعلى ابتداعه . أه. 

وقد كان بعض أهل العلم لا يعدون إنفراد الواحد من أهل العلم 
ناقضًا لإجماع من قبله أو من في زمانه كما قال ابن المنذر ل4 في 


العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة EDS.‏ 
«الأوسط» )٤١١/١(‏ وهو يتكلم عن مسألة طهارة البزاق: وقد روينا عن 
النبي َة أخبارًا ثابتة تدل على طهارة البزاق» وذلك بالإجماع إلا ما 
انفرد به النخعی؛ وأنا ذاكر ا ذلك في کتاب الصلاة. اه. 

فلم يجعل انفراد إبراهيم النخعی 4 بهذا القول ناقضًا للإجماع . 

واعلم أن أكثر ما يحتج به من أراد الانتصار في هذه المسألة هو 
حشد أقوال المتأخرين من أهل المذاهب الذين تلبسوا بمذاهب المرجئة 
والجهمية وغيرهم في أبواب العقائد والأصول. 

والإجماع حجة قائمة في الدين لمن سلم قصده في طلب الحق 
والاستقامة عليه. 

قال الشيخ | بن باز ماشه : فهذا الإجماع أقوى دليل في هذه 
المسألة وأصرح دليل فيهاء إذ لا يعتريه احتمال تأويل » وهو ما يؤكد ما 
دلت عليه ظواهر النصوص بأن المراد بالكفر فيها الكفر المخرج من 
الملةء وهو يرد على كل من أراد صرف تلك النصوص عن ظواهرهاء 
بأن المراد كفر دون كفرء بل هذا الإجماع يوجب على كل منص 
الرجوع عن كل قول مخالف لهء فإن الأئمة الأربعة وعامة العلماء على 
أن الإجماع ححّة قطعية لا يجوز العدول عنهاء فمن قال من العلماء 
بخلاف ما دل عليه هذا الإجماع لعل له عذره أو اجتهاده الذي يؤجر 
عليه؛ لكن هذا العذر قد زال عمن اطلع على هذا الإجماع ووقف 
عليه . اه. 

[سبق تخريجه (ص؟1١)]‏ 

وهذه المسألة كما ترى أيها القارئ من غرائب المسائل التي يكثر 
فيها الكلام في هذه الأزمان المتأخرة التي بعدت عن الأمر الأول الذي 
كان عليه أهل القرون الأولى» مع أنها مسألة محكمة قد فرغ منها من 


۲۱٦۰ - 5‏ مقومات قتاب الجامع ني تحب (لإيمان وڑلرو على السرجئة 
زمن أصحاب النبي 5 ومن بعدهم من التابعين» فأجمعوا على قول 
واحد لم يخالفهم فيه إلا من شد عنهم أو لم يبلغه إجماعهم. 

وإن تعجب فعجب ممن يشتد نكيره ‏ مع ادعائه السلفية ‏ على 
من نصر ما دلت عليه النصوص من الكتاب والسّنَّةَ وما أجمع عليه 
أصحاب النبي يِه بل ويطعن في عقيدته وينسبه إلى مذهب 
الخوارج!! 

فالحمد لله الذي وفقنا لاتباع الکتاب والسّئة والأثر ونصرة ما كان 
عليه أصحاب النبي قل فإنهم لم يجتمعوا على ضلالة وق وأرضامم 
ونسأل الله تعالى أن نكون ممن تبعهم بإحسان فنال بذلك ما وعدہ الله 
تعالى به من المغفرة والرضوان. 

وإني أرى أن أختم هذا المبحث بكلام نفيس لشيخ الإسلام ابن 
تيمية يه يجلي لك شيئًا كثيرًا من مسائل ترك الصلاة وتعلقها بأبواب 
الإيمان والرد على المرجئة. 

قال في كتابه «الإيمانة (ص007): وهذه المسألة لها طرفان : 

(أحدهما): فی إثبات الكفر الظاهر . 

و(الثاني): في إثبات الكفر الباطن . 

فأما (الطرف الثاني) فهو مبننٌ على مسألة کون الإيمان قولا وعملا 
كما تقدم . 

ومن الممتنع أن يكون الرجل مؤمنًا إيمانا ثابثًا في قلبه بأن الله 
فرض عليه الصلواتء والزكاة» والصيامء والحج؛ ويعيش دهره لا 
يسجد لله سجدة» ولا يصوم يومًا من رمضانء ولا يؤدي لله زكاةء ولا 
يحج إلى بيتهء فهذا ممتنع › ولا يصدر هذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة 
لا مع إيمان صحيح. 


العمل الذى يصح به إيمان العيد: هو الصلاة 

ب ص به ايان ايده وه 
م يتك كى کو تا إل لشغير لا یی © کی نئم تعن 
7 قد كاثوأ يدعو إل السجوو م سيرد کہ [القلم] . 

وقد ثبت في «الصحيحين" وغيرهما من حديث أبي هريرة وأبي 
سعيد وا وغيرهما فی الحديث الطويل» حديث التجلی: «أنه إذا تجلی 
تعالى لعباده يوم القيامة سجد له المؤمنون وبقي ظهر من كان يسجد في 
الدنيا رياء وسمعة ظهره مثل الطبق؛ لا يستطيع السجود» . 

فإذا كان هذا حال من سجد ریا فكيف حال من لم يسجد قط؟! 

وت أيضا في «الصحيح؟ : «أن النار تاکل من ابن آدم کل شيءِ 
إلا موضع السجود. فإن الله حرٌّم على النار أن 5 فعلم أن من لم 

وكذلك ثبت في الصحيح: أن النبي يه يعرف أمّته يوم القيامة 
بأنهم «غرًا مُحجّلين من آثار الوضوء»ء فدكّ ذلك على أن من لم يكن 
غرًا محجلين لم يعرقه النبی فلا يكون من أَمّته 
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©) سی 
اركذلك قرلہ تما یڈہ 6 1 ون (©)4 [القيامة) . 
وكذلك قوله تعالى: ضما لڪ في سر 69 الا لر نك یں الات 

© رکا يم ابنجت @ وسا کید ع 9 

ادن © حب أتدنًا لبقي 400 [المدثر]ء فوصفه بترك الصلاة» كما وصفه 

بترك التصدیقء ووصفه بالتكذيب والتولي . 








EKS:‏ مقومات كتاب (لجابع ني كتب (للإيمان وڑٹرو على المرهئة 
کے سے 


و(المتولي): هو العاصي الممتنع من الطاعة» كما قال تعالی: 
دعوت اک قزر أل أن ييو تیر أو یئ إن ليمأ يُؤيكم ال 
أ 0 ون ووا کا توي ِن قبل يعدن عَدابا اَل سی [الفتح : ]١‏ 
وكذلك وصف أهل سقر بان لم یکونوا: من المصلين المطيعين 
كما وصفهم بالخوض مع الخائضين والتكذيب. 
وكذلك قرن التكذيب بالتولي في قوله : زیت لدی بن 4 عدا إا 
ص ل © ١‏ زەت بت إن کان عل آمدک 7 ا اك اریت إن كدب وول ھ 9 





© أ ار ری 
با بن أله ير 6 علا لن آر به لسن ينامي تا امبر كدب ايز (&) 4 [العلق] . 

وأيضًا في القرآن علق الأخوة في الدين على نفس إقام الصلاة وإيتاء 
الزكاة كما علق ذلك على التوبة من الكفرء فإذا انتفى ذلك انتفت الأخوۃ . 

وأيضًا فقد ثبت عن النبي بي أنه قال: «العهد الذي بيننا وبينهم 
الصلاة فمن تركها فقد كفر». 

وفی «المسند»: امن ترك الصلاة متعمدًا فقد برئت منه الذمة». 

وأيضًا فإن شعار المسلمين: (الصلاة)» ولهذا يعبر عنهم بهاء 
فيقال: اختلف أهل الصلاةء واختلف أهل القبلةء والمصنفون لمقالات 
المسلمين يقولون: مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين. 

وفی «الصحيح»: امن صلى صلاتناء واستقبل قبلتناء وأكل ذبیحتناء 
فذلك المسلم له ما لنا وعليه ما علينا». 

وأمثال هذه النصوص كثيرة في الكتاب والستة. 


[الجواب على أدلة من لم ير كفر تارك الصلاة] : 
وأما الذين لم یکٹُروا بترك الصلاة ونحوهاء فليست لهم حُجّة إلا 
وهي متناولة للجاحد كتناولها للتارك . فما كانت جوابهم عن الجاحد كان 





العمل الذي يصح به إيمان العيد: هو الصلاة ET‏ 
جوابًا لهم عن التارك» مع أن النصوص علقت الكفر بالتولي كما تقدم. 

وهذا مغل استدلالهم بالعمومات التى يحتج بها المرجئة. كقوله: 
امن شهد أن لا إِله إلا اللهء وأن محمدًا رسول الله ِء وأن عيسى عبد الله 
ورسوله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه... أدخله الله الجنة»» ونحو 
ذلك من النصوص ° 

وأجود ما اعتمدوا عليه قوله: #خمس صلوات كتبهن الله على العباد في 
اليوم والليلة» فمن حافظ عليهن كان له عند الله عهد أن يدخله الجنةء ومن لم 
يحافظ عليهن لم يكن له عند الله عهد؛ إن شاء عذّبه» وإن شاء أدخله الجنة» . 

قالوا: فقد جعل غير المحافظ تحت المشيئة» والكافر لا يكون 

ولا دلالة في هذا؛ فإن الوعد تعلق بالمحافظة عليهاء والمحافظ 
فعلها في أوقاتها كما أمر. 

كما قال تعالى : «حَنفِظُوا عل الصَّكلوتٍ والسلوة لوش [البقرة: 72؟]» 
وعدم المحافظة يكون مع فعلها بعد الوقتء كما أخر النبي بيه صلاة العصر 
يوم الخندق» فأنزل الله آية الأمر بالمحافظة عليها وعلى غيرها من الصلوات . 





:)۷۹ /۲( وقد أجاب عنها ابن تيمية 4# في اشرحه للعمدة»‎ )١( 
وأما الأحاديث المطلقة في الشهادتين فعنها فعنها أجوبة:‎ 
أحدها: أن الرهري يقول: كان هذا قبل أن تنرزل الفرائشء ثم نزلت فرائض نرى أن‎ 
الأمر انتهى إليهاء فمن استطاع أن لا يغترٌ فلا يغتر.‎ 
. الثاني : أنها مطلقة عامةء وأحاديث الصلاة مقيّدة خاصّة» فيبنى المطلق على المقید,‎ 
الغالك: أنه عن قصد يان الأمر الذي لا بد منه في جميع الأشياء والذي قد يكتفى به‎ 
عن غيره في جميع الخلقء وهو الشهادتان ؛ فان الصلاة قد لا تجب على الإنسان إذا‎ 
أسلم ومات قبل الوقتء وربما أخرها ينوي قضاءها ومات قبل ذلك.‎ 
الر ابع : أن هذا كله محمول على من يؤشرها عن وقتها وينوي قضاءها أو يحدّث به‎ 
نفسهء كالأمراء الذين کانوا يؤخرون الصلاة حتى یخرج الوقت» وكما فسّره ابن‎ 
مسعود ويه وبيّن أن تأخيرها عن وقتها من الكباثر» وأن تركها بالكلية كفر. . إلخ.‎ 


مقوءات فتاب (تجامع قي كتب (لإيمان وثرو على السرعئة 





وقد قال تعالى: لعلف ين بدي خَلفٌ أصَاعُوا الصّلوۃ واتبعوا النہوت 
فسوف يلقو غَيا ل [مريم]ء فقيل لابن مسعود وي : ما إضاعتها؟ 





[فقال: تأخيرها عن وقتها]. 

فقالوا: ما كنا نظن ذلك إل تركها. 

فقال: لو تركوها لكانوا كفارًا. 

وكذلك قوله: نويل للمصلنَ لن 
یک [الماعون]» ذمهم مع أنهم یصلون؛ لأنهم سهوا عن حقوقها الواجبة 
من فعلها في الوقت» وإتمام أفعالها المفروضة. 

كما ثبت في «صحيح مسلم»» عن النبي پل أنه قال: «تلك صلاة 
المنافق؛ تلك صلاة المنافق» تلك صلاة المنافق › يرقب الشمس حتى إذا 
كانت بين قرني شيطان قام فنقر أربعًا لا يذكر الله فيها إلا قليلا». 

فجعل هذه صلاة المنافقين؛ لكونه أخرجھا عن الوقت ونقرها . 

وقد ثبت في #الصحيح» عن النبي هة أنه ذكر الأمراء بعده الذين 
يفعلون ما ینکر وقالوا: يا رسول الله أفلا نقاتلهم؟ 

قال : ٢لا‏ ما صلوا». 

وثبت عنه أنه قال: «سيكون أمراء یؤخرون الصلاة عن وقتها. 
فصلوا الصلاة لوقتهاء ثم اجعلوا صلاتكم معهم نافلة». 

فنهى عن تتالهم إذا صلواء وكان في ذلك دلالة على أنهم إذا لم 
يصلوا قوتلواء وبيّن أنهم یؤشرون الصلاة عن وقتهاء وذلك ترك 
المحافظة عليها لا تركها. 

وإذا عرف الفرق بين الأمرين ؛ فالنبى ية إنما أدخل تحت المشيئة 

يحافظ عليها لا من تركهاء ونفس ترك صفة المحافظة یقتضي أنهم 





العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة 

ویک 
صلوا ولم يحافظوا عليها''': ولا یتناول من لم یحافظ؛ فإنه لو تناول 
ذلك قتلوا كفارًا مرتدين بلا ریب . 


[ضعف قول من قال: إن تارك الصلاة يقتل حدًا] : 

ولا يتصرّر في العادة أن رجلا يكون مومنًا بقلبهء مُقرًا بأن الله 
أوجب عليه الصلاة» وملتزمًا لشريعة النبي يه وما جاء به» يأمره ولي 
الأمر بالصلاةء فيمتنع حتی يقتل ويكون مع ذلك مؤمنا في الباطن قط› 
لا يكون إلا كافرّاء ولو قال: (أنا مُقرٌ بوجوبها غير أن لا أفعلها). كان 
هذا القول مع هذه الحال كذبًا منه. كما لو أخذ يلقي المصحف في 
الحثنٌ ويقول: (أشهد أن ما فيه كلام اش): أو جعل يقتل نبا من الأنبياء 
ويقول: (أشهد أنه رسول الله)؛» ونحو ذلك من الأفعال التي تنافي إيمان 
القلبء فإذا قال: (أنا مؤمن بقلبي مع هذه الحال)؛ كان کاذبًّا فيما 
أظهره من القول. 

فهذا الموضع ينبغي تدبّره» فمن عرف ارتباط الظاهر بالباطن زاحت 
عنه الشبهة في هذا الباب» وعلم أن من قال من الفقهاء: أنه إذا أقرّ 
بالوجوبء وامتنع عن الفعل؛ لا يقتل» أو يقتل مع إسلامه؛ فإنه دخلت 
عليه الشبهة التي دخلت على المرجئة والجھمیة والتي دخلت على من 
جعل الإرادة الجازمة مع القدرة التامة لا يكون بها شيء من الفعل . 

ولهذا كان الممتنعون من قتل هذا من الفقهاء بنوه على قولهم في 
مسألة الابمانء وأن الأعمال ليست من الإيمان» وقد تقدم أن جنس 





)١(‏ دل على ذلك صراحة ما رواه محمد بن نصر في «الوترة (ص۲۷۱) عن أبي 
هريرة وبين » قال: قال رسول الله یا اتب الله على العباد خمس صلوات: فمن 
أنى بهن وقد أدى حقهن. كان له عند الله عهد أن بدخله الجنةء ومن أنى بهن وقد 
ضيع حقهن اسنخفاقًا لم يكن له عھدء إن شاء هلبه وإن شاء رحمه». 


۔-( 8۲۱٦٦‏ مقومات كتاب (الجامع ني كتب الإيمان راثرو على (المرجئة 
الأعمال من لوازم إيمان القلبء وأن إيمان القلب التام بدون شيء من 
الأعمال الظاهرة ممتنعء سواء جعل الظاهر من لوازم الایمان أو جزڈا من 
الایمان كما تقدم بيانه.اه. 

قلت: فهذا ابن تيمية هه بين هاهنا أن من لم يكفر تارك الصلاة 
فقد دخلت عليه شبه المرجئة في مسائل الإيمان» وهذا نحو قول ابن 
رجب أن ترك تكفير تارك الفرائض هو قول المرجئة» فقال في «الفتح» 
)١/1(‏ وهو يتكلم عن مسألة تكفير تارك الصلاة: (وحكاه إسحاق بن 
راهويه إجماعًا منهم» حتى إنه جعل قول من قال: لا يكفر بترك هذه 
الأركان مع الإقرار بها من أقوال المرجئة. 

وكذلك قال سفيان بن غيينة: المرجئة سموا ترك الفرائض ذنيًا 
بمنزلة ركوب المحارمء وليسا سواء؛ لأن ركوب المحارم متعمدا من غير 
استحلال: معصية» وترك الفرائض من غير جهل» ولا غَذْر: هو کفر. . 
ونقل حرب عن إسحاق قال: غلت المرجثة حى صارٌ مِن قولهم أن قومًا 
يقولون: من ترك المكتوبات» وصوم رمضانء والزكاة. والحجح. وعامة 
الفرائض من غير جحو بها أنا لا تكفرهء يُرجى أمره إلى الله بعد إذ هو 
ميد فهؤلاء المُرجن الذين لا شك فيهم).اه. 

ونحوه قول ابن المبارك كافْهُ: قال ابن معين كْدَنْهُ: قيل لعبد الله بن 
المبارك: إن هؤلاء [يعني: المرجئة] يقولون: من لم يصم ولم يصل بعد 
أن يُقرّ به فهو مؤمن مستكمل الإيمان. قال عبد الله: لا نقول نحن كما 
يقول هؤلاء من ترك الصلاة متعمدًا من غير علة حتى أدخل وقنًا في 
وقتٍ؟ فهو كافر. 

[«تعظيم قدر الصلاة" (۹۸۲)] 


یم کے 


ہہ ھب کرت ہت تہ خ٠‏ ےک کہ بام لت ر لہ ہر لت مت سج و ےت ےر پل سو سر سک جا یر ان بک ہلا مر ےر بای لا سے ٹاو لا سور ہے 













پر 1 
: 5 3 
: الميبحث الرا 1 

۴ 0-5 - 


مذهب المرجنة في الإيمان 





١‏ (فصل) في بيان معنى الإرجاء في اللغة. 

١‏ (فصل) في نشأة الإرجاءء ومن أول من أحدثه؟ 

 “‏ (فصل) في إطلاق الإرجاء على غير مسائل الإيمان. 

٤‏ - (فصل) في سبب انتشار مذھب المرجئة. 

ه ‏ (فصل) الإرجاء دين الملوك: والملوك على دين المرجئة. 

5 - (فصل) في تسمية المرجئة بمرجئة الفقھاء. 

۷۔ (فصل) سبب اقتران المرجثة بالقدرية في الأحاديث والآثار. 

۸ - (فصل) المرجئة يقولون: الأعمال شرائع الإسلام. 

۹ ۔ (فصل) المرجئة يقولون: الأعمال ثمرة الإيمان. 

٠‏ -(فصل) المرجئة وافقوا الجهمية فی إخراج أعمال القلوب 
من الإيمان. 

١‏ ۔ (فصل) المرجئة يجعلون الناس في الإيمان سواء إيمان 
الطائع القانت كإيمان العاصي الفاجر . 

١‏ ۔ (فصل) المرجئة وافقوا الخوارج والجهمية في أن الإيمان 
شيء واحد إذا زال بعضه زال كله ولم يبق منه شيء» وأن 

الإنسان لا يجتمع فيه كفر وإسلام! 


أ E‏ ا لہ ی رط 


RET ETE AEE E 
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١ :‏ - (فصل) المرجئة تنكر زيادة الإيمان ونقصانه . 1 
٤ ْ‏ - (فصل) زيادة الإيمان ونقصانه عند الأشاعرة . : 
٠0‏ لقصل) من فرق المرجتة من بقول: یمان يزيد ولا أ 

٦۔‏ (فصل) في بطلان إنكار المرجثة: أن الإيمان ينقص حتی إن 


لا يبقى منه شيء . 
۷۔ (فصل) المرجئة يحرمون الاستثناء في الإیمان: ويلمزون 
أهل السئة : بالشكاك . 
۸ - (فصل) الاستثناء عند الأشاعرة. 
۹۔ (فصل) في قول المرجثة: إنما الناس مؤمن وكافرء وقول 
أهل السئْة: مسلم ومؤمن وكافر. 
١‏ _ (فصل) المرجثة لا يفرقون بين ترك الفرائض وارتکاب 
المحارم. 
١‏ - (فصل) في بطلان قول المرجئة: ليس في هذه الأمة نفاق. 
١‏ - (فصل) في قول مرجئة الجهمية في الإيمان وموقف السلف 
الصالح منهم 
۳ - (فصل) في موافقة الأشاعرة للجهمية في الإيمان. 
٤۔‏ (فصل) الكفر عند مرجئة الجهمية لا يكون إلا بالجحود 
والاستحلال القلبي . 
5 _(فصل) الإنكار على من قال: الإیمان مخلوق . 
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المبحث الرابع ۱ 


فصل 
في بيان معنى الارجاء في اللغة 


۔ قال أبو محمد بن ذُرُسْتَوَيّه بن المرزبان (۳۳۷ھ) في اتصحيح 
الفصيح وشرحه» (ص184١):‏ 

(الإرجاء): التأخير في کل شیءء ومنه قول الله وك : از من 
کا من وشنو للك من كماد [الأحزاب: .]٥٥‏ 

و(المرجئة): صنف من المسلمین: لهم مقالة مبتدعة؛ لقولهم: 
الإيمان قول بلا عمل؛ فأرجثوا العمل ؛ آي : أخروه. 

وبعض العرب يقولون: أرجيت الأمر إرجاءء بالیاء؛ وهي لغة؛ 
وعليها العامة ؛ فإما أن تكون مخففة من الهمزء وإما أن يكون اشتقاقها من : 
رجا البئرء وهو ناحيتهاء والجميع الأرجاء؛ وهي نواحي كل شيء.اه. 

- وقال الأزهري (۳۷۰۱ھ) يه في «تهذيب اللغةه :)۱۲٥/۱١(‏ 

و(الڑرجاء): يهمرٌ ولا يهمز. 

قال ابن السكيت: يقال: أرجأتٌ الأمر وأرجيتهء إذا أخرته. 

قال الله ك : وو اخروت مود لئ ا [العوبة: .]٠١5‏ وقرئ: 
«مُوْجئؤنَ لأمر اللہ . 


مقومات كتاب (لجامع نی کتب (للإيمان وژلرو على (لمرمئة 





وقرئ : اة ونا [الأعراف: .]١١١‏ وقرئ: طازجئ وأخاہ٭. 

قال: ويقال: هذا رجل مُرجئ» وهم المُرجئةًء وإن شئت قلت : 
مَرْجء وهم المرجيّة.اه. 

۱ - وقال ابن قتيبة (٦۲۷ھ)‏ في «غريب الحديث» (۳/ :)۲٥٢‏ 

وأما (المرجكة): فيقال: بھمز؛ وبغير ھمزء وهو من أرجيت 
الشيىء وأرجأته إذا أنت أخّرتهء ويله قول الله جل وَعز: وی من قا 
هن4 [الأحزاب: ٤٤]ء‏ يقرأ مهمورًا وَغير مَھْمُوز.. وإنما سموا بذلك؛ 
لأنهم زعموا أن الإيمّان قول وأرجؤوا العمل .اه. 

- وقال ابن فارس (۳۹۰ھ) فة في «مقايبس اللغة» (۲/ 496): 

وأما المهمورٌ فإنه يدل على التأخير. يقال: أرجأتُ الشيء: 
أتَرته. قال الله جل ثناؤه: فی من تتا مر ومنه: سُمَيّتِ 
المرجئة. اه. 

- قال أبو موسى المدني (۵۸۱ھ) کل في «المجموع المغيث» 
(0 المرجئة: قيل هو: من أرجأ أمرّاء وارتكب الكبائر؛ وذلك 
أن الله تبارك وتعالى أرجأهم في تعذيبهم وغُفرانھم.اھ. 

- وفي «النهاية» :)۲۰٠/٢(‏ (المرجئة): وهم فرقة مِن فرق 
الإسلام» يعتقدون أنه لا يضر مع الإيمانٍ معصيةٌء كما أنه لا يُنفع مع 
الكفر طاعدٌ سمّوا (مُرجئة): لاعتقادهم أن الله أرجأ تعذِيبّهم على 
المعاصي؛ أي: آخره عنهم . والمرجكة ٹھمرُ ولا تهُمز. وكلاهما بمعنى 
التأخير. يقال: أرجأتٌ الأمرَ وأرجيثه إذا أخرته.اه. 

- وفي اتاج العروس» (١/557؟7):‏ (المرجئة): طائفة من المسلمين 
يقولون: الإيمان قولٌ بلا عملء كأنهم قدَّموا وأرجَوؤوا العمل؛ أي: 
أخروه؛ لأنهم يرون أنهم لو لم يُصلُوا ولم يصوموا لنجاهم إيمانهم . 


وہ( 


ويقول ابن عباس : ألا ترى أنهم يبايعون الذّهب بالذُمب 
والطعامَ مُرْجاءِ أي: مجلا مؤخُراء يُهمز ولا يُهمز.اه. 

الافائكدة؟2 : 

۔ قال محمد بن يحيى: سئل إسحاق بن راهويه عن المرجثة؛ لِم 
سموا مرجئة؟ 

قال: لأنهم لا يرجئون الذنوب إلى الله كك ويقولون: المؤمن 
مغفور له وهو في الجنةء وغيرهم يردون الذنوب إلى الله كيك . 

فقيل لإسحاق: فلم قيل لهم: مرجئة وهم لا يرجئون الذنوب 
إلى الله تبارك وتعالى؟ 

فقال: قال النضر بن شميل: إنهم سموا بهذا الاسم لأنهم يقولون 
بخلافه بمنزلة المحكمة» وهم يقولون: لا حكم إلا لله وبمنزلة القدریة 
وهم يقولون بخلاف القدرء ولو أن رجلا ینکر أرضًا لسمي: أرضيًا . 

[د ال للخلال (۱۰۸۱)] 

هذا ما يتعلق باشتقاق لفظة المرجئة فی لسان العرب» وأما ما 
يتعلق بالکلام على الطائفة المسماة بهذا الاسم فإنه سيرد في المبحث 
الخامس (حقيقة المرجئة عند أهل السَّنّةَ والحديث). 


عقوعات كتاب (لجامع نی تحب (لريمان وٹٹرو على المرمئة 
ے> 9 ۱۷۳ ]40ے کے سے گے ےس سس کے 





فی نشأة اارجاء ومن أول من أحدثه؟ 


الخلاف في مسائل الإسلام والإيمان والكفر والنفاق من أوائل 
المسائل التي حصل فيها الخلاف في الأمّة» فأول الفرق ظهورًا في 
الإسلام فرقة الخوارج التي كثَّرت الام بمجرد الوقوع في الكبائر» ثم 
ظهرت بعدها كردة فعل لها وللمعتزلة فرقة المرجئة الذين حكموا على 
مرتكب الكبيرة بالإيمان الكامل . 

۔ قال ابن رجب ياف في «جامع العلوم والحكم» :)١١5/١(‏ هذه 
المسائل ‏ أعني: مسائل الإسلام والإيمان والكفر والنفاق ‏ مسائل 
عظيمة جدًاء فإن الله على بهذه الأسماء السعادة» والشقاوة» واستحقاق 
الجنة والنار» والاختلافٌ فی مسمّياتها أرَّلُ اختلافِ وقع في هذه الأمَّة 
وهو حلاف الخوارج للصّحابة نچ حيث أخرجوا عصاة الموحدين من 
الإسلام بالكلية وأدخلوهم في دائرة الكفرء وعاملوهم معاملة الكفارء 
واستحلوا بذلك دماء المسلمين وأموالهم. 

ثم حدث بعدهم خلاف المعتزلةء وقولهم: بالمنزلة بين المنزلتين. 

ثم حدث خلا المرجتة وقولهم: إن الفاسق مؤمن كامل الإيمان. 

وقد صَنَّفَ العلماء قديمًا وحديثًا في هذه المسائل تصانيف 
متعدّدة . اه. 

- وقال ابن تيمية کل فی امجموع الفتاوى» (۳۰۱//۲۰): كان 
ظهور البدع بحسب البعد عن الدار النبوية» فلما حدثت الفرقة بعد مقتل 
عثمان وله ظهرت بدعة الحرورية. . ثم في أواخر عصر الصحابة ولا 
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حدثت القدرية في آخر عصر ابن عمرء وابن عباس» وجابر وأمثالهم من 
الصحابة َء وحدثت المرجئة قريبًا من ذلك.اه. 

وقال في «منهاج السّنّة» :)۲۳۱/٦(‏ والصحابة ون كانوا أقل فتنا 
من ٹر من بعدھم؛ فإنه كلما تأخر العصر عن النبوة كثر التفرق 
والخلاف . 

ولهذا لم تحدث فی خلافة عثمان ليه بدعة ظاهرة» فلما قُيِلَ 
وتفرّق الناس حدثت يدعتان متقابلتان: بدعة الخوارج المكفرين 
لعليٌ انه › وبدعة الرافضة المذّعين لإمامته وتمصمته» أو نيوته أو 
إلا هيته . 

ثم لما كان في آخر عصر الصحابة ت في إمارة ابن الزبير 
ويد الملك: حدتت بدعهة المرجئة والقدرية. 
حدذدنثت بذلعة الجهمية المعطلة» والمشهة الممغلة» ولم یکن علی عہد 
الأصحابة ا شىء من ذلك.اه. 

وروي البخاري (EA)‏ في ااصحيححهةا عن زبيدك» قال : سألت أبا 
وائل عن المرجئةء فقال: حدثني عبد اللہ ويه أن النبي ا قال: سہاب 
المسلم فسوقء وقتاله كفر». 

قال ابن حجر في «الفتح" (۱۱۲/۱): ولأبي داود الطيالسي» عن 
شعبة» عن زبيد قال : لما ظهرت المرجثۂة أتيت أبا وائل فذکرت ذلك له. 

فظهر من هذا أن سؤاله كان عن معتقدهمء وأن ذلك کان حين 
ظهورهم › وكانت وفاة أبي وائل : سنة نسع وتسعين > وقیل : سنه اتنتين 
وثمانين» ففي ذلك دليل على أن بدعة الإرجاء قديمة.اه. 


VE - _-‏ € مقومات كتاب (لجامع ني کتب (لإيمان و(ثرو على (السرجئة 
وقد تكلم كثير من أهل العلم عن هذه الفرقة وعن بداية نشأتهاء وأول 
من أحدثهاء فبيّنوا أن حدوثها كان في الكوفةء وفيها ظهر أئمة هذه الفرقة. 
قال الأوزاعى (۷٥ھ)‏ 5ف وقد سكل عن الاستثناء في الإیمان: ۱ 
وقد كان أهل الشام في غفلة من هذه البدعة حتى قذفها إليهم بعص أهل 
العراق ممن دخل في تلك البدعة. 
[اللالكائي (۱۷۹۷)] 
وأما زمن ظهورهاء فذكر غير واحدٍ أنها بعد فتنة خروج ابن 
الأشعث على الحجاج بن یوسف. 
۔ قال قتادة: إنما أحدِت الإرجاء بعد هزيمّة ابن الأشعث . 
[0الإيمان» لأحمد (38)] 
وابن الأشعث: هو عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث بن قيس 
الكندي الكوفي» من كبار أمراء الدولة الأموية» خرج على الحجاج في 
العراق وكانت بينهما موقعة دير الجماجم التي ظهر فيها الحجاج عليه. 
وكانت أحداث تلك الفتنة مابين: (۸۱ ۔ ۸۳ھ)ء وكان موت اين 
الأشعث سنة: (٤۸ه)ء‏ وقيل: (۸۵ھ). 
قال ابن تيمية ككل في «مجموع الفتاوى» :)٤٤1/1۷(‏ كذلك 
الإرجاء إنما أحدثه قوم قصدهم جعل أهل القبلة كلهم مؤمنین ليسوا 
كفارًا قابلوا الخوارج والمعتزلة فصاروا في طرقي آخر.اه. 
وقد تعددت أقوال أئمة السنة فی تحديد أول من أحدث مذهب 
المرجئة وأظهره: | 
فمن قائل: إنه ذر الهمداني الذي توفي في سة: (۹۹ھ). 
- قال ابن هانۍ ياف في «المسائل» (۱۹۰۱): قلت لابی عبد الله : 
أول من تكلم في الإيمان من هو؟ 
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قال: يقولون: أول من تكلم فيه در أه. 

ومن قائل: إنه حماد بن أبي سليمان الذي توفي في سنة (١١١ه).‏ 

۔ قال عيسى بن يونس: حدثنا أبي يونس بن أبي إسحاق» قال: 
قال لی أبي ‏ يعني: أبا إسحاق -: يا بُني أول من تکلّم بالإرجاء 
بالكوفة: ذرٌّ الهمدانى وحماد بن أبى سلیمان: فقال أبی: جاءا إلى جدك 
إلى أبي إسحاق فسألا فقال: هذا أُمر لا أعرفہء ولم أدرك الناس 
عليه . 


[«الضعفاءة للعقيئلي ])١497(‏ 
۔ قال الأوزاعي ي#: أول من تكلم في الإرجاء رجل من آهل 


[«تهذيب الكمالة ])٦۸٤/۲۱(‏ 


وسيأتى زيادة بيان فى (ميحث موقف السلف الصالح ومن تبعهم 
ممن رمي بالورجاء) . 


مقومات تتاب (لجابع في کتب يمان و(ثرو على المرجئة 


و 





في إطلاق الارجاء على غير مسائل الايمان 


وهو الإرجاء الأول الذي حدث في عصر الصحابة و نتيجة 
الحروب التي وقعت وظهور الخوارج وتكفيرهم لعثمان وعلي وغيرهم من 
الصحابة وز فظهر فرقة أرجأت أمر عثمان وعلي وي إلى الله تعالىء 
لا يتولونهماء ولا يتبرؤون منهماء ولا يشهدون لهما بجنة ولا نار! 
وقد روي عن بعض أئمة السّنَّةَ أن أول من قال بهذا الارجاء هو: 
الحسن بن محمد من بني هاشم (۹۵ھ) يناده . 
- قال أيوب السختياني ف : أنا أكبر من دين المرجئة إن أول من 
تكلم في الإرجاء: رجل من أهل المدينة من بني هاشم يقال له: الحسن . 
[«الآبانة الکبری؛ (1۳2۸)] 
- وقال ابن سعد ك في «الطبقات» :)۹۲/٥(‏ هو أول من تكلم 
في الإرجاء» وكان من ظرفاء بلي هاشم وعقلائهمء ولا عَقِبَ له.اه. 
۔ وقال إسحاق بن راهويه كَنهُ: أوّل مَن تكلّمّ بالإرجاء؛ زعموا 
أن الحسنّ بن محمد اہن الحنفية . 
[9السَّنّة لحرب» ])١84(‏ 
۔ وقال عثمان بن إبراهيم بن محمد بن حاطب: أول من تكلم في 
الإرجاء الأول الحسن بن محمد ابن الحنفية» كنت حاضرًا يوم تكلم. 
وكنت في حلقته مع عمي» وكان في الحلقة جخدب» وقوم معه فتكلموا 
في علي وعثمان وطلحة والزبير فأكثرواء والحسن ساكت» ثم تکلم 
فقال: قد سمعت مقالتکم: ولم أر شیئا أمثل من أن يرجأ علي وعثمان 


مذهب المرجئة في الايمان 3( ~E‏ 
وطلحة والزبير فلا یتولوا ولا يبرا منهم» ثم قام فقمنا. 

قال: فقال لي عمي: يا بني ليتخذن هؤلاء هذا الکلام إماما . 

قال عثمان: فقال به سبعة رجال رأسهم جخدب من تيم الرباب 
ومنهم: حرملة التيمي تيم الرباب» أبو علي بن حرملة» قال: فبلغ أباه 
محمد ابن الحنفية ما قالء فضربه بعصًا فشبّه وقال: لا تولى أباك عليًا؟! 

قال : وكتب الرسالة التي ثبت فيها الإرجاء بعد ذلك.اه. 


[«تنهذيب الكمال؛ (۴۲۲٦)ء‏ رتتاریح دسشق» (۱۳/ ۴۸۰): 
واتاریخ الإسلام» (5/ ۱۰۸۱)] 


وهذ الکتاب الذي كتبه في الإرجاء وأخرجه للناس؛ رواه العدني 
في کتابه «الإيمان» (۸۰) كاملا كما سيأتي 

وقد ندم على كتابته ورجع عنه. 

۔ قال عبد الله بن أحمد ق4 في «الستّة» )1٤۳(‏ عن عطاء بن 
السّائب» عن زاذان» ومَیسرَة قالا: أتينا الحسن بن محمدء قلنا: ما هذا 
الكتاب الذي وضعت؟! وكان هو الذي آخرج كتاب المرجثة . 

وقال: قال زاذان: فقال لي: يا أبا عُمرء لوددت أني کن مث 
قبل أن أخرج هذا الكتابّء أو قال: قبل أن أَضمَ هذا الكتاب.اه. 

وقد أنكر عليه هذا الكتاب لما اشتمل عليه من التوقف وإرجاء أمر 
عثمان وعلی ینا إلى الله ؛ لأنه خلاف ما جاءت به النصوص من الشهادة 
لهما بالجنة . 

فهذا الإرجاء هو (الإرجاء الأول) كما يطلقه بعض أهل العلم: 
وهو غير الإرجاء المشهور في مسائل الإيمان وإخراج العمل منه. 

- روى الطبري في اتهذيب الآثار» (مسند ابن عباس) )۹۷٦(‏ عن 
الفراء الرازی؛ قال: سثل ابن عیینة عن الإرجاء؟ 


4 قوبات کتاب الجامع في قتب الاإیمان رورو على السرعئة 

فقال : الإرجاء على وجهين : 

أ قوم أرجؤوا أمر علي وعثمان ئا فقد مضى أولئك . 

ب ۔ فأما المرجئة اليوم فهم قومٌ يقولون: الإيمان قول بلا عملء 
فلا تجالسوهم. ولا تؤاكلوهم. 

- قال الطبري ين4 : الصواب من القول في المعنى الذي من أجله 
سميت (المرجئة) مرجئة أن يقال : 

أ إن الإرجاء معناه ما بينًا قبل» من تأخير الشيء» فمؤخر أمر 
علي وعثمان و إلى ربهماء وتارك ولايتهماء والبراءة منهما: مرجنًا 
أمرهماء فهو (مرجى). 

ب ومؤشر العمل والطاعة عن الإيمان مرجئهما عنه» فهو 
(مرجى) . 

غير أن الأغلب من استعمال أهل المعرفة بمذاهب المختلقین في 
الديانات في دهرنا هذاء هذا الاسم» فيمن كان من قوله: الإيمان قول 
بلا عمل» وفيمن كان من مذهبه أن الشرائع ليست من الإيمان» وأن 
الإیمان إنما هو التصديق بالقول دون العمل المصدق بوجوبه.اه. 

- وقال الذهبي في تاريخ الإسلام» (۱۰۸۱/۲) في ترجمة محمد بن 
الحسن: الإرجاء الذي تكلم به معناه: أنه يرجئ أمر عثمان وعلي 
إلى اللهء فيفعل فيهم ما يشاءء ولقد رأيت أخبار الحسن بن محمد في 
«مسند علي» وله ليعقوب بن شيبة» فأورد في ذلك كتابه فی الرجاء 
وهو نحو ورقتين» فيها أشياء حسنة» وذلك أن الخوارج تولت الشیخینء 
وبرئت من عثمان وعلي» فعارضتهم السبئية» فبرئت من أبي بكر» وعمرء 
وعثمان» وتولت عليًا وأفرطت فيهء وقالت المرجئة الأولى: نتولى 
الشيخين» ونرجئ عثمان وعليًا فلا نتولاهما ولا نتبرأ منهما.اه. 
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فالارجاء الأول هو الإرجاء الذي كان متعلّقًا بالصحابة حي 
وممن نسب إلى هذا الإرجاء: محارب بن دثار اه . 

۔ قال ابن سعد في «الطبقات» /٦(‏ ۳۰۷): .. وكان من المرجثة 
الأولى الذين كانوا یرجئون عليًا وعثمان ولا يشهدون بإيمان ولا كفر.اه 

ومن هذا الإرجاء : 

ما رواه ابن سعد في «الطبقات» :)۲۷١ /١(‏ عن أبي المنجاب 
البصري. أن رجلا كان يأتي إبراهيم النخعي فيتعلم منەء فيسمع قومًا 
يذكرون أمر علي وعثمان» فقال: أنا أتعلم من هذا الرجل وأرى الناس 
مختلفین في أمر علي وعثمان! 

فسأل إبراهيم يم النخعی عن ذلك فقال: ما أنا بسبئي ولا مرجئ. 

يريد ما ذكره الذهبي آنا . 

ومنه كذلك: ما رواه عبد الله فى «الْسَّنَّةَه (١٤۱۲۸)ء‏ وحرب في 
«الْسَنة) )٣٤٤(‏ عن الشعبي يانه قال : ۱ 

حب صلاع بني هاشم» ولا تكن شِيعيًا. 

وأرجئ الأمور إلى الله كك ولا تكن مُرجئا. 

وأمر بالمعروفي»ء وانة عن المنكر؛ ولا تكن حروريًا. 

واعلم أن الخير والشّرَّ من الله؛ ولا تكن قدريًا. 

ومن ذلك ما رواه أحمد في «الإيمان» (۱۹۷) عن سفيان» عن 
سلمة قال: اجتمع الضساك المشرقئٌء وبُكيرٌ الطائيُ» وميسرةء وأبو 
البخترئ : فأجمعوا على أن الشهادة بدعةء والبراءة بدعةء والولايّة بدعة 


والإرجاء بدعة. 


عقومات فتاب (تجامع نی كتب (لإيمان و(ثرو على المرهلة 
سے ت ۱۸۰۱ اک سے 





قى سيب انتشار مذهب المرجثة 


لانتشار مذهب المرجئة ورواجه بين الئاس عدة أسباب» من أهمها: 

١‏ - النفور الشديد من مذهب الخوارج مما حمل هؤلاء إلى 
مقابلتهم في الطرف الآخر. 

۲ - دخول بعض العُبّاد والزُهاد وبعض المشتهرين بالفقه في هذه 
الفرقة؛ ودعوتهم لهذا المذهب. 

۔ قال مغيرة: لم يزل في الناس بقیّة حتى دخل عَمرو بن مره 
(٦ھ)‏ في الإرجاء: فتهافت الناس فيه. 

[«السيره (6/ ۱۹۸)] 

 “‏ أن بعض الخلفاء والملوك مالوا إليه لما فيه من موافقة أهوائهم 
وشهواتهم» ولهذا يقال: الإرجاء دين الملوك كما سيأتي . 

٤‏ - تولي كثير من أهل هذا المذهب للولايات التي لها تأثير في 
الناسء كالقضاءء والإفتاء» والتدريس» والخطابة: ونحوها. 


ga? 





الارجاء دين الملوك؛ والملوك على دين المرجتة 


قال النضر بن شميل (5١5ه)‏ ينه : دخلت على المأمون فقال 
لي : كيف أصبحت يأ نضر؟ 
قال: قلت: بخیر. . 
قال: تدري ما الإرجاء؟ 
قال: قلت: دِين يوافق الملوك؛ يصيبون به من ذنياهم» وینقص من 
دينهم . 
قال لى: صدقت .اه. 
۱ [«تاریخ دمشق؟ (۴۰۱/۳۳)] 
قال الخليفة العباسي المأمون: .. الإرجاء دين الملوك. 
[رواه اللالكائي (۲۸۱۸)] 
۔ وذكرّتِ الأهواءٌ عند رَقَبَةَ بن مَصْقَلَةَ (۲۱۹م) کل فقال: .. 
وأما المُرجعة : فعلى دين الملوك . 
[10لابانة الصُغرى؟ (5١1؟)]‏ 
وسبب كون الإرجاء دين الملوك: أن المرجئة يسهلون في ترك 
الفرائض» وي رخصون في ارتكاب المحارم لخروج الأعمال من الإيمان 
عندهم» فالمؤمن المستكمل الإيمان عند المرجئة: من صدّق بقلبه» وقال 
بلسانه ولو أتى ما أتى من ترك الفرائض وارتكاب المحارمء» حتى زعموا 
أن إيمانه كإيمان الملائكة المقربين» وهذا الأمر موافق لشهوات النفوس . 
ونم أمر آخر لا يقل أهمية عن السبب الأول: وهو ما اشتهر عن 


5 مقومات كتاب (لماع ني تب (الإيمان و(ثرو على (لمرجئة 
أئمة المرجئة من اتباعهم للرأي وترك السّنن» كما قال الإمام مالك جن 
في إمام أهل الرأي : ضاَلَ الناس بوجهين : 
١‏ بالإرجاء. 
؟ - وبنقض السّئن بالرأي . 
فهو عندنا أشأمُ مولودٍ في الإسلام صل به بشرٌ كثير» وهم متمادون 
في الصّلال ہما يشرع إلى يوم القيامة.اه. 
وهذا ما حملهم على الحيل في الفتوى موافقة لرغبات أهل الدنیا 
والترف . 
- قال الإمام أحمد يانه : هذه الحيل التي وضعها هؤلاء أبو حنيفة 
وأصحابه» عمدوا إلى الشُنن فاحتالوا في نقضهاء أتوا إلى الذي قيل لهم 
أنه: حرامء واحتالوا فيه» حتی أحلوه. 
[«إبطال الحیلہ لابن بطة (15)] 
- قال الكرجى القصاب اث4 فى «نكت القرآن» (۱/ :)٦٦ ٦‏ الحيل 
المنهي عنها المعدودة من أبي حنیفة ذبا هي فيما أحل حرامّاء أو حرم 
حلا لا . اه. 
فلهذا قال إبراهيم النخعي لن : تركتٍ المرجئة الدَّينَ أرق مِن 
ثوب سابري. 
[#الايمان» لأحمد (۱۹۹)] 


والثوب السابري: هو الثوب الرقيق الذي لا يستر ما تحته من العورة. 
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في تسمية المرجئة بمرجئة الفقهاء 


كان مذهب المرجئة قد غلب على متفقهة أهل الكوفة مما جعل 
بعض أهل العلم يصفهم بمرجئة الفقهاء . 

إلا أن أهل السّنّة والائر لا يصفون بالفقه إلا من استقام على جادة 
المة واتبع الآثار فلهذا قال الإمام سفيان الثوري 'لئة: كان الققهاء 
يقولون: لا يستقيم قول إلا بعملء ولا يستقيمٌ قول وعملٌ إلا بن ولا 
يستقيمٌ قولٌ وعمل ونية إلا بمواققة َقَةٍ للسنة. 

[«الإبانة الكبرى! (6م١١)]‏ 
۔ قال الحسن 5: الفقيه: المجتهد في العبادة» الزاهد في 
الدنیاء المقيم على سُنَّهَ رسول الله پل . 
[:إبطال الحيل؟ ])٥۹(‏ 
- قال وهب بن منبه ككَفْهُ : الفقيه: العفيف» المتمسك بالستةء 
أولئك أتباع الأنبياء في كل زمان. 
[«إبطال الحیل٤‏ (357)] 

وممن وقفت عليه يصف من رمي بالإرجاء بالفقه: 

١۔‏ أبو عبيد القاسم بن سلام (4؟؟ه) ب في كتابه «الإيمان! 
(ء فقال في باب الاستثناء: وكذلك نرى مذهب الفقھاء الذين كانوا 
يتسمون الاسم بلا استثناء» فيقولون: نحن مؤمنون» منهم: أبو عبد الرحمٰن 
السَلميء وإبراهيم التيمي» وعون بن عبد الله ومن بعدهم» مثل: عمر بن 
ذرء والصلت بن بهرامء ومسعر بن کدام: ومن نحا تحوهم.اه. 


قومات کتاب الجاع نی كتي (اللريمان ور (المرجئة 
E: (--‏ مقو ب (لجامع في لإيمان وترو على المرجئة 
الإيمان وهو أخف مخالفة ممن أخرج العمل من الإیمان وقال إيمانه 
كإيمان جبريل وميكائيل» فقائل هذا ليس من العلماء ولا من الفقهاء. 
فإنه قد قال فى «الإيمان» (67): فأما على مذهب من قال: كإيمان 
الملاتكةء والنبيين ؛ فمعاذ الله › ليس هذا طريق العلماء.اه. 

فأخرج قائل هذه العبارة من جملة العلماء والفقهاء فته لھذا! 


؟-ابن حزم الظاهري (٤٥٦ھ)‏ قال في «الفصل بين الملل 
والأهواء والنحل» (۳/ ۱۳۷): ذهب قوم إلى أن الإيمان هو المعرفة 
بالقلب والإقرار باللسان معّاء فإذا عرف المرء الدين بقلبهء وأقرّ بلسانه 
فهو مسلم كامل الإيمان والإسلام» وإن الأعمال لا تسمّی إیمااء ولكنها 
شرائع الإيمان. وهذا قول أبي حنيفة النعمان بن ثابت الفقيه وجماعة من 
الفقهاء.اه. 

فجرى على وصفهم بمرجئة الفقهاء من جاء بعد هؤلاء إلى يومنا 
هذا . 

وليكن منك على بال أن ذم السلف وائمة السّنة الأوائل للمرجئة 
إنما كان لمرجئة الفقهاء وأصحابهم لا مرجئة الجهمية؛ لأن الجهمية لم 
تظهر إلا في أواخر القرن الثالث» فكثير من السلف الذين تكلموا في 
المرجئة لم يدركوا زمن الجهمية. 

قال ابن تيمية أنه في «مجموع الفتاوى» (001//10): وأنكر 
حماد بن أبي سليمان ومن اتبعه تفاضل الإيمان» ودخول الأعمال فيهء 
والاستثناء فيه؛ وهؤلاء من مرجثة الفقهاءء وأما إبراهيم النخعي - إمام 
أهل الكوفة شيخ حماد بن أبي سليمان ‏ وأمثاله؛ ومن قبله من أصحاب 
ابن مسعود ولي كعلقمة والأسود؛ فکانوا من أشد الناس مخالفة 


مذهب المرجئة فى الايمان 600 
للمرجئةء وكانوا يستئنون في الإيمان؛ لکن حماد بن أبي سليمان خالف 
سلفه» واتبعه من اتبعه» ودخل في هذا طوائف من أهل الكوفة ومن 
بعدهمء ثم إن السلف والأئمة اشتد إنكارهم على هؤلاء وتبديعهم وتغليظ 
القول فيهم.اه. 

وسيأتي في الميحث السادس (بيان أن سائر طوائف المرجئة لیسوا 
من أهل السنة والجماعة وأنهم من الفرق المبتدعة الهالكة). 

فانظر (ص۳۳۷) ففيه زيادة بيان عن هذه الفرقة. 


مقومات ثتاب ڑلجاع فى کتب ڑلاإیمان وڑٹرو على المرجئة 





سبب اقتران المرجئة بالقدرية فى الأحاديث والآثار 


ورد في بعض الأحاديث والآثار اقتران المرجئة بالقدرية في الذم 
والتحذير. 

والمراد بالقدریة فيهاهم الذين يثيتون القدر ويحتجون به 
ويعارضون به أمر الله تعالى» وليس المراد بهم القدرية الأولى الذين هم 
نفاة علم الله تعالى الذين ينكرون القدرء ويعظمون الأمر. 

- قال ابن تيمية كه في «منهاج السّنّةه (۸۲/۳) حين ذکر الذين 
يحتجون بالقدر على ترك الفرائض وارتكاب المحارم: 

والآثار المروية في ذم القدرية تتناول هؤلاء أعظم من تناولها 
المنكرين للقدر تعظيمًا للأمر وتنزيهًا عن الظلمء ولهذا یقرنون القدریة 
بالمرجئة؛ لأن المرجئة تضعف أمر الإيمان والوعيدء وكذلك هؤلاء 
القدرية تضعف أمر الله بالإيمان والتقوى ووعيده» ومن فعل هذا كان 
ملعونًا في كل شريعة كما روي: العنت القدرية والمرجئة على لسان 

والخائضون في القدر بالباطل ثلاثة أصناف : 

أ المکڈبون به . 

ب - والدافعون للأمر والنهي به. 

ج - والطاعنون على الرب كك بجمعه بين الأمر والقدرء وهؤلاء 
شر الطوائف .اه. 


مذهب المرجئة في الايمان 8 

وقال: والمقصود هنا أن الخلال وغيره من أهل العلم أدخلوا 
القائلين بالجبر في مسمى القدرية» وإن كانوا لا يحتجون بالقدر على 
المعاصي» فكيف بمن يحتج به على المعاصي؟ 

ومعلوم أنه يدخل في ذم من ذم الله من القدرية من يحتج به على 
إسقاط الأمر والنهي أعظم مما يدخل فيه المنكر له» فإن ضلال هذا 
أعظمء ولهذا قرنت القدرية بالمرجئة في كلام غير واحدٍ من السلف. 
وروي في ذلك حديث مرفوع؛ لأن كلا من هاتين البدعتين تفسد الأمر 
والنهي» والوعد والوعيدء فالإرجاء يضعف الإيمان بالوعيد ويهون أمر 
الفرائض والمحارمء والقدري إن احتجٌ به كان عونا للمرجئ وإن كذبٌ 
به كان هو والمرجئ قد تقابلاء هذا يبالغ في التشديد حتی لا يجعل 
العبد يستعين بالله على فعل ما أمر به وترك ما تھی عنهء وهذا يبالغ في 
الناحية الأخرى.اه. 


سو( م متت تل تين ني نت لياه بار على اسع 





المرجثة يقولون: الأعمال شرائع الاسلام وليست من الایمان 


قال حرب الكرماني ينم في «عقيدته) (۹۲): 

و(المرجئة): وهم الذين يزعمون: أن الإيمان قول يلا عمل وأن 
الإيمان هو القول: والأعمال شرائع.اه. 

- وقال قوام السّة الأصبهاني ينه في «الحجة في بيان المحجة»: 
الإيمان في الشرع: عبارة عن جميع الطاعات الباطنة والظاهرة. 

وقالت الأشعرية: الإيمان هو التصديق» والأفعال والأقوال (من 
شرائعه) لا من نفس الإيمان. 

وفائدة هذا الاختلاف: أن من أخل بالأفعال» وارتكب المنھیات: 
لا يتناوله اسم مؤمن على الإطلاق» فيقال: هو ناقص الإيمان؛ لأنه قد 
أخل ببعضه. وعندهم يتناوله الاسم على الإطلاق؛ لأنه عبارة عن 
التصديق وقد أتى به.اه. 


۔ وقال ابن البناء يَف في «الأصول المجردةة (ص٦٦):‏ خلافا 
للأشعري في قولهم: الإيمان: هو التصديق في الشريعة واللغة جميعاء 
وأن الأفعال والأقوال (من شرائعه) لا من نفس الإيمان.اه. 

- وقال ابن حزم الظاهري في «الفصل بین الملل والأهواء والنحل» 
(۳/ ۱۳۷): ذهب قوم إلى أن الإيمان هو المعرفة بالقلب والاقرار 
باللسان معّاء فإذا عرف المرء الدين بقلبهء وأقرٌ بلسانه فهو مسلم كامل 
الإيمان والإسلامء وإن الأعمال لا تسمّى إيماناء ولكنها شرائع الإيمان» 


مذهب المرجئة فی الایمان 





وهذا قول أبي حنیفة النعمان بن ثابت الفقيه وجماعة من الفقهاء.اه 

ومراد المرجثة بقولهم: (الأعمال شرائع)؛ أي: فرائض فرضها الله 
وهي ليست من الإیمانء وإنما هي من شرع الله ك التي شرعها على 
عبادهء ولا علاقة لھا بصحة إيمان العبدء فالعبد يكون مؤمنْا عندهم 
مستكمل الإيمان بمجرد التصديق والقول بدون عمل . 

- وقال قوام الستة يانه في «الحجة على تارك المحجة» /١(‏ 
۳ء.: وقالت الأشعرية: الإيمان هو التصديق» والأفعال والأقوال من 
شرائعهء لا من نفس الإيمان.اأه. 

- وقال القاضي أبو يعلى فى «الإيمان» :)٥٤(‏ وقالت الأشعرية: 
الإيمان هو التصديق في اللغة والشريعة جميمًاء وأن الأفعال والأعمال 
من شرائع الويما ن لا من نفس الإيمات.أه. 

ولأجل نصرة هذا المذهب حرّفوا حديث جبريل 22 الطويل في 
الإسلام والإيمان والإحسان» فقد رواه بعض المرجثة بزيادة لفظة: 
(أسألك عن شرائع الإسلام)ء بدل قوله: (أسألك عن الإسلام)» حتى 
يوافق مذهيهم في إخراج العمل من الإيمان. 

- فقد روى العقيلي في ٍ الضعفاء» )۳۳٦۷(‏ حديث جبريل ج4 
الطويل من طريق عبد العزيز بن ن أبي رواد - وهو من أئمة المرجئة - فحرّف 
في لفظه لينصر مذهب الإرجائي» فرواه بلفظ: (.. ثم قال: فما شرائح 
الإسلام؟ قال : ا( تقیم الصلاةء وتؤتي الزكاة» وتحج البیت ٠...‏ الحديث . 

قال العقيلي كأَنْهُ: هكذا قال: «شرائع الإسلام»» وتابعه على هذه 
اللفظة أبو حنیفةء وجراح بن الضحاك» وهؤلاء مرجئة.اه. 

- وفي اسؤالات البرذعي لأبي زرعة» (۷۲۰/۲) ذكر عن أبي زرعة 
أنه جعل يذكر أحاديث من رواية أبي حنيفة لا أصل لهاء فذكر من ذلك 


حديث علقمة بن مرئد» عن ابن بریدۃء عن أبيه: «الدال على الخیر 
كفاعله». وأنكر عليه حديثًا آخر يرويه عن علقمة بن مرثد» عن ابن 
بريدة» حديث عمر: جاء جبريل إلى النبي َي فقال: ما الإيمان. . قال 
أبو زرعة» فجعل هوء وأبو سنان: (الإيمان شرائع الإيمان)» وذكر 
أحاديث قد أوهم فيهاء وأنكرها من رواياته.اه. 


- قال الإمام مسلم شه في «التمييز» (ص۱۹۹): . . فأما رواية أبي 
سنان» عن علقمة» في متن هذا الحديث إذ قال فيه: إن جبريل #* قال : 
(جثت أسألك عن شرائع الإسلام)؛ فهذه زيادة مُختلقة ليست من 
الحروف بسبيل» وإنما أدخل هذا الحرف في رواية هذا الحديث شرذمة 
زيادة في الحرف» مثل ضرب: النعمان بن ثابت [يعني : أبا حنيفة]ء 
وسعيد بن سنان» ومن نحا في الإرجاء تحوهماء وإنما آرادوا بذلك تصوبًا 
في قوله في الإيمان» وتعقيد الإرجاء: ذلك ما لم يزد قولهم إلا وهنّاء 
وعن الحق إلا يُعدّاء إذ زادوا في رواية الأخبار ما كفى بأهل العلم.اه. 


۔ وقال ابن رجب 2 في #جامع العلوم والحكم» (۱/ :)۱٥۵۱‏ 
وحديث ابن عمر [يعني: بني الإسلام على خمس] يستدل يه على أن 
الاسم إذا شمل أشياء متعددة؛ لم يلزم زوال الاسم بزوال بعضهاء فيبطل 
بذلك قول من قال: إن الإيمان لو دخلت فيه الأعمالء للزم أن يزول 
بزوال عمل مما دخل في مسماہ فان النبى 885 جعل هذه الخمس دعائم 
الإسلام ومبانيه» وفسّر بها الإسلام في حديث جبريل #4 وفی حديث 
طلحة بن عبيد الله الذي فيه أن أعرابیٔا سأل النبي بيه عن الاإسلام 
ففسّره له بهذه الخمسء ومع هذا فالمخالفون في الإيمان يقولون: لو 
زال من الإسلام خصلة واحدةء أو أربع خصال سوی الشهادتين» لم 
يخرج بذلك من الإسلام. 
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وقد روى بعضهم: أن جبریل ٹ8قلا سال النبي ية عن: (شرائع 
الإسلام)ء يه عن (الوسلام)ء وهذه اللفظة لم نصح عند أئمة الحديث 
نماد منهم: ابو زرعه الرازي». ومسلم بن الحجاجء وأبو جعفر 
الكبائر كما فی «مجموع الفتاوى» :)١۷٦ /٦(‏ 


الطرف الثاني : قول من يقول: إيمانهم باق كما كان لم ينقص بناء 
على أن الإيمان هو مجرد التصديق والاعتقاد الجازم وهو لم يتغير» وإنما 
نقصت (شرائع الإسلام)» وهذا قول المرجئة والجهمية» ومن سلك 
سبيلهمء وهو أيضًا قول مخالف للكتاب والستة وإجماع السابقين 


والتابعين لهم بإحسان.اه. 

وقال إسحاق بن راهويه يانه وهو يتكلم عن المرجئة: وفرقة 
يقولون: الإيمان قول+ وتصديقه العملء وليس العمل من الإيمان؛ ولکن 
العمل فريضة» والإيمان هو القول» ويقولون: حسناتنا مُتقبّلة» ونحن 
مؤمنون عند الله» وإيمائنا وإيمان جبريل واحدء فهؤلاء الذين جاء فيهم 
الحديث: أنهم المُرجئة التي لُنت على لسانِ الأنبياء. 

[السُنّةَه لحرب (۱۸۹)] 

ومن أقوالهم في ذلك: 

قال الباجي المالكي الأشعري (٤۷٦ھ)‏ في «المنتقى؟ (۷/ :)۲۰٢‏ 
مذهب أهل السنة [يعني : الأشاعرة] أن الإيمان قول وعمل» يريدون أن 
الإيمان الذي يستحق به النجاة من النار ودخول الجنةء فسموا الأعمال إيمانًا 
وهي في الحقيقة (شرائع الإيمان) التي تنجي من النار بامتثال ما أمر الله تعالى 
به منهاء والإيمان في الحقيقة هو التصديق؛ لكنه من وجد منه الإيمان دون 


5( ۳ 6 ےس سس لم ني جح الوم تس سے 
سس ہے بلس سس 


شرائعه فلا يقطع يأنه ينجو من النارء وإنما يقطع بأنه يدخل الجنة؛ إما بأن 
يغفر الله له ابتداء فيدخله الجنة» أو يعاقبه على ترك العمل» ثم يدخله الجنة 
بفضل رحمتهء قال الله 8ك : لن الله لا يعفر أن شرك پو ور ما ون ذَلِكَ لمن 
كا [الناء: ۸:]ء فهذا معنى قول أهل السّنّة : إن الإيمان قول وعمل . اه. 

قلت: يريد بأهل السْنة مذهب مرجئة الأشاعرة» وهم في الحقيقة 
من أبعد الناس عن السَّنَّةَ والجماعة. 


وحصرہ للإيمان في التصديق هو مذهب الجهمية وتابعهم عليه 
الأشاعرة كما سیأتی . 
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المرجئة يقولون: الأعمال ثمرة الایمان 


المرجئة الأوائل وهم مرجئة الفقهاء لا يختلفون مع آهل السنّة في 
أن الأعمال الصالحة من ثمرات الإيمان» وإنما خلافهم في منزلة هذا 
العمل من الإيمان» وهل هو لازم له لا يصح بدونه» أم هو كمال فيه 
وثمرة من ثماراته يصح الإيمان بدونه؟ 

فأهل السّئة أجمعوا على أن الأعمال ثمرة الإيمان الصادق» ولازم 
من لوازمه» وركن أصيل فيه لا يصح إيمان عبدٍ مع القدرة عليه بدونه. 

وأما المرجئة على جميع فرقهم فإنهم وإن قالوا: إن الأعمال من 
ثمرات الإيمان» فهم يخالفون أهل السَّنّة فى جعل هذه الثمرة لازمة 
لقبول إيمان العبد وتصحيح إيمانه مع ترك العمل بالكلية. 

- قال ابن تيمية هه في «مجموع الفتاوى» :)۱٥۹/۷(‏ والمرجئة 
المتكلمون منهم والفقهاء منهمء يقولون: إن الأعمال قد تسمى إيمانًا 
مجارًا؛ لأن (العمل ثمرة الإيمان ومقتضاه)؛ ولأنها دليل عليه.اه. 

وقال أيضا (// 5 )5١‏ وهو يعدد أغلاط المرجئة : ظنهم أن الإيمان 
الذي في القلب یکون تامًا بدون شيءَ من الأعمال؛ ولهذا يجعلون 
الأعمال ثمرة الإيمان ومقتضاه» بمنزلة السبب مح المسبب» ولا 

والتحقيق: أن إيمان القلب التام يستلزم العمل الظاهر بحسبه لا 
محالةف؛ ويمتنع أن یقوم بالقلب إیمان تام ہبدوںن عمل ظاهر.اه. 


عقومات كتاب الجامع نى كتب (الؤيمان وڑٹرو على السرجئة 


- 9 لت ااا سج سے سے ے 
وقال (۷/ :)۳٦٣٣‏ وقول القائل : الطاعات ثمرات التصديق الباطن› 
یراد به شیئان : 
أ یراد به آٹھا لوازم له» فمتى وجد الإيمان الياطن وجدتء وهذا 
مذهب السلف وأهل السئة. 


ب ۔ ويراد به أن الإيمان الباطن قد يكون سببّاء وقد يكون الإيمان 
الباطن تامًا كاملا وهي لم توجد؛ وهذا قول المرجئة من الجهمية 
وغيرهم» وقد ذكرنا فيما تقدم أنها غلطوا في ثلاثة أوجه : 

(أحدها): ظنهم أن الإيمان الذي في القلب يكون تامًا بدون العمل 
الذي في القلب تصديق بلا عمل للقلب؛ كمحبة الله وخشیته وخوفه. 
والتوكل عليه والشوق إلى لقائه . 

(والغاني): ظنهم أن الإيمان الذي في القلب يكون تامًا بدون 
العمل الظاهرء وهذا يقول به جميع المرجئة. 

(والثالث): قولهم: كل من كمّره الشارع فإنما كفره لانتفاء تصديق 
القلب بالرب تبارك وتعالیء وكثير من المتأخرين لا يميزون بين مذاهب 
السلف وأقوال المرجئة والجهمية لاختلاط هذا بهذا في کلام كثير منهم 
ممن هو في باطنه يرى رأي الجهمية والمرجئة في الإيمان وهو معظم 
للسلف وأهل الحديث» فيظن أنه يجمع بينهما أو يجمع بين كلام أمثاله 
وكلام السلف.اه. 


وقال (۷/ )0/85١‏ بعد معرض رده على المرجثة: . . ونحن إذا قلنا: 
هي من ثمرة الإيمان إذا كانت صادرة عن إيمان القلب لا عن نفاق. 
قيل: فإذا كانت صادرة عن إيمان؛ إما أن يكون نفس الإيمان موجبًا 
لهاء وإما أن تقف على أمر آخر. 
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فإذا كان نفس الإيمان موجيًا لها ثبت أنها لازمة لإيمان القلب 
معلولة لا تلمك عنهء وهذا هو المطلوب. 

وإن توقفت على أمر آخر كان الإيمان جزء السبب جعلها ثمرة 
للجزء الآخر ومعلولة لهء إذ حقیقة الأمر أنها معلولة لهما وثمرة لهما. 

فتبين أن الأعمال الظاهرة الصالحة لا تكون ثمرة للإيمان الباطن 
ومعلولة له إلا إذا كان موجيا لھا ومقتضيا لهاء وحینئدٍ فالموجب لازم 
لموجبهء والمعلول لازم لعلته» وإذا نقصت الأعمال الظاهرة الواجبة كان 
ذلك لنقص ما في القلب من الإيمان» قلا يتصور مع كمال الإيمان 
الواجب الذي في القلب أن تعدم الأعمال الظاهرة الواجبة» بل يلزم من 
وجود هذا كاملا وجود هذا کاملاء كما يلزم من نقص هذا نقص هذاء 
إذ تقدير إيمان تام في القلب بلا ظاهر من قول وعمل كتقدير موجب تام 
بلا موجيهء وعلة تامة بلا معلولها وهذا ممتنع.اه. 

فالقصود أن قول المرجئ: إن الأعمال من ثمرات الإيمان لا يغني 
عنه شيئًا ؛ لأنه يصحح إيمان العبد بدونهاء وهو حقيقة مذهب المرجئة 
الذين أنكر عليهم السلف . 


مقومات كناب الجامع في کنب (للإيمان رژٹرو على (المرجئة 





المرجئة وافقوا الجهمية 
في إخراج أعمال القلوب من الايمان 

قال الطحاوي في «عقيدته؛: الإيمان واحد وأهله فی أصله سواءء 
والتفاضل بينهم بالخشية والتقى .اه. | 

فقد أدخل الطحاوي الخشية والتقى وهى أعمال قلبيه فی التفاضل 
لأنها ليست عند المرجئة من الإيمان» إذ الإيمان عندهم لا تفاضل فيه 
بين الناس» وإنما يتفاضلون في الأعمال التي هي شرائع خارجة عنه . 

- قال ابن تيمية كيده في «مجموع الفتاوى؟ (۲۷۱/۱۸) وهو يتكلم 
عن المرجئة؛ قالوا: وإيمان الخلق متماٹل لا متفاضل» وإنما التفاضل 
في غير الإيمان من الأعمال» وقالوا: الأعمال ليست من الإيمان.اه. 

وقال :)۲٠٤/۷(‏ من غلط المرجئة: ظنهم أن ما في القلب من 
الإيمان ليس إلا التصديق فقط دون أعمال القلوب» كما تقدم عن جهمية 
المرجئة.اه. 

وقال في منهاج السنة» /٥(‏ ۲۸۷) وهو يتكلم عن قوله تعالى: 
تللكت انهم قال لات كَرِهُوا ما تَر آنه [محمد: :]۲١‏ وعند 
الجهمية الإيمان مجرد تصديق القلب وعلمه» هذا قول جهم والصالحي 
والأشعري في المشهور عنه وأكثر أصحابه. 

وعند فقهاء المرجئة: هو قول اللسان مع تصديق القلب . 

وعلى القولين أعمال القلوب ليست من الإيمان عندهم كأعمال 
الجوارح» فيمكن أن يكون الرجل مصدقًا بلسانه وقلبه مع كراهة ما 
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رل ال وحينئذ فلا يكون هذا كافرًا عندهم» والآية تتناولهء وإذا دلت 
على كفره دلت على فساد قولهم.اه. 

وقال في «جامع الرسائل» :)۲٥٢ /٥(‏ ومن هنا غلطت الجهمية 
والمرجئة؛ فإنهم جعلوا الإيمان من باب القول؛ إما قول القلب الذي هو 
علمه» أو معنى غير العلم عند من يقول ذلك. 

وهذا قول الجهمية ومن تبعهم كأكثر الأشعرية» وبعض متأخري 
الحنفیة . 


وإما قول القلب واللسان كالقول المشهور عن المرجئة؛ ولم 
يجعلوا عمل القلب مثل: حب الله ورسولهء ومثل خوف الله من 
الإيمانء فغلطوا في هذا الأصل.اه. 

وقال في امجموع الفتاوى» (۷/ :)۱۹۰١‏ والمرجثة الذين قالوا: 
الإيمان تصديق القلب» وقول اللسانء والأعمال ليست منه كان منهم 
طائفة من فقهاء الكوفة وعبادهاء ولم يكن قولهم مثل قول جھم؛ فعرفوا 
أن الانسان لا يكون مژؤمتا إن لم يتكلم بالإيمان مع قدرته عليه» وعرفوا 
أن إبليس وفرعون وغيرهما کفار مع تصديق قلوبهم؛ لكنهم إذا لم 
يدخلوا أعمال القلوب في الإيمان لزمهم قول جھمء وإن أدخلوها في 
الإيمان لزمهم دخول أعمال الجوارح أيضاء فإنها لازمة لهاء ولكن 
هؤلاء لهم حجح شرعية بسيبها اشتبه الأمر عليهم. . . إلخ. 

ولما لزم المرجئة هذا اللازم الشنيع اعتبر وكيع اف أنه ليس بينهم 


وبیں الجهمية كبير فرق. 
فقد روى الطبري ّف فى «تهذيب الآثار» (۹۸۰) عن أبى رجاء أنه 
قال: ت وكيعا يقول: ليس بين كلام الجهمية والمرجئة كبير فرق؛ 





قالت الجهمية: الإيمان المعرفة بالقلبء وقالت المرجئة: الإقرار باللسان. 


1 م مقومات كتاب (لجامع في تب ٹاژیمان و(ثرو على المرجئة 





المرجثة يجعلون الناس في الايمان سواء إيمان 
الطائع القانت كإيمان العاصي الفاجر 


لما أخرجت المرجئة بجميع فرقها الأعمال من الإيمان وجعلوه إما 
في القول على قول مرجئة أهل الكوفةء أو التصديق على قول الجهمية 
والأشاعرة؛ كان لازم ذلك أن يجعلوا الئاس في الإيمان سواء لا فرق 
بينهم فيه؛ لأن الجميع قد اشتركوا في القول» أو في التصديق» ولا فرق 
بين فائل وقائل عندهم» ولا بين مُصدّق ومُصدق؛ وإنما يتفاضلون في 
الأعمال» والأعمال قد أخرجوها من الإيمان. 
- قال الفُضيل بن عياض كْزَنْهُ: یقول أهل البدع: الإيمان: الإقرارٌ 
بلا عملء والإيمان واحِدٌء وإتما يتفاضل الناس بالأعمالء ولا 
َ>اضَلُون بالإيمان . 
الشُنَةہ لعبد الله بن أحمد (۷۹۳)] 
- وقال أبو عبد الله الزبيري کن في «شرح الإيمان والإسلام 
وتسمية الفرق والرد عليهما :)٦(‏ وقالت طائفة قلت معرفتهاء وضعقت 
دلالتهاء ووهنت حححتّها: إن الإيمان قول بلا عملء لا يزيد ولا ينقص » 
وأن من آمن وأصلح» وعدل وأحسن» وعامل وأنصف» وقال فصدق؛ 
ووعد فوفی» وظلِمَ فعفى» وفعل نوافل الخير وأعمال البرء وأدّى ما 
يجب عليه من حقٌّ والديه» وحقٌ ولده» وحقٌ ذي رحمهء وح جارہ؛ 
وحقٌ صدیقه؛ وقام بالخير كله فيما قدر عليه. 
وإن من قال: لا إله إلا الله قولا باللسانء ثم تخلّف عن إقامة 


مدهب المرجنة في الايمان #5 
الفرائض» وقصّر في القيام بالشّرائع» وتخلّف عن الإتيان بأعمال الخير 
والنوافلء وائتمن فخانء وقال فكذب» ووعد فأخلف» وأنصف فظلم 
وجار وقسطء فإن هذين جميعًا في درجة واحدة» ولا فضل لهذا على 
هذاء ولا لهذا على هذا! ۱ 

فهذا قول يشهد العقل عند حكايته على إغفال قائله» ويستغنى 
بوصفه عن الاحتجاج عليه. 

ولا بد أن يُتكلّف مع هذا من الحْکّة على هذا القول ما يزيده 
ضعفا في قلوب السّامعين» لثلا يتّكل عليه جاهل» ولا أحد يظن أن قائله 

ووجدنا الكتاب والسّنّة يدان على خلاف هذا القول.اه. 

- وقال ابن تيمية اڈ في امجموع الفتاوى» (۷/ 606): والسلف 
اشتد نكيرهم على المرجئة لما أخرجوا العمل من الإيمان» وقالوا: إن 
الإيمان يتمائل الناس فيه» ولا ريب أن قولهم بتساوي إيمان الناس من 
أفحش الخطاء بل لا يتساوى الناس في التصدیقء ولا في الحبء ولا 
في الخشیةء ولا في العلم؛ بل يتفاضلون من وجوه كثيرة. اه. 

قلت: وهم يصرّحون بأن إيمانهم كإيمان جبريل وميكائيل» وأن 
إيمان أبي بكر الصديق ينه كإيمان أفجر الفاجرين! 

فهذا حقيقية مذهبهم! ومن قال خلاف ذلك منهم ققد تناقض في 
مذهيه كما قال السلف! 

ومن أقوالهم في ذلك: 

- قال أبو إسحاق الفزاري امه : كان أبو حنيفة يقول: إيمانُ 
إبليسّ» وإيمان أبي بكر الصّديق وهه واحد؛ 

قال أبو بكر: يا ربٌ. 


مقوعات فتاب الجامع ني كتب الإيمان واثرو على (لمرجئة 





وقال إبليس: يا رب . 
قال أبو إسحاق: ومن كان من المرجئة ثم لم يقل هذا؛ انکسر 
عليه قوله . 
[رواه عبد الله في #السئةه (٢٣٥٣۳)ء‏ واللالکائی (۱۸۳۲)ء والخطيب 
في ٭تاریخ بعد اد٤‏ (۱۵/ ۰۹) إستاذده صحيح ] 
- وعن الفزاري كف قال: قال أبو حنيفة: إيمان آدمء وإيمان 
قال إبلیس: ال رن یا أغويتيى؟» [الحجر: 9"] , 


وقال: ال رت طز إل بور تشون لہ [الحجر: 05]. 
وقال آدم: الا ربا طاتا اس [الأعراف: ۲۷]. 
[«تاريخ بخداده (16/ ])٥٠٠١‏ 
- وفي «فقه الأبسطة (ص٤٦٦)‏ قال أبو مطيع: قال أبو حنيفة: ينبغي 
أن يقول: أنا مؤمن حقّا؛ لأنه لا يشك فى إيمانه. قلت: أيكون إيمانه 
كإيمان الملائكة؟ قال: نعم.اه. ۱ 






- وفي رسالة أبي حنيفة إلى عثمان البتی (ص7”65): ومما يعرف به 
اختلافهما ‏ أي: الإيمان والعمل ‏ أن الناس يختلفون فى التصدیقء ولا 
يتفاضلون فيه» وقد يتفاضلون في العمل وتختلف فرائضهم» ودين أهل 
السماء ودين الرسل واحد.اه. 

- قال أبو عبد الرحمٰن السروجي ‏ وكان رجلا مزاملا لوكيع في 
غزوه وحجّته كان يُحدّث عن حماد بن زيد وغيره من البصریین -» قال: 
أخبرني وكيع أنه اجتمع في بيت بالكوفة: شريك» وابن أبي لیلی؛ 
والثوري» وابن حي» وأبو حنيفة» فقال أربعة منهم غير أبي حنیفة: نحن 
مؤمنون كما سمانا الله مؤمنين في كتابه» عليه نتناکح» وعليه نتوارث: 
فإن عُذّبنا فبذنوبناء وإن غفر لنا فبرحمته. 


مذهب المرجثة شي الايمان 





وقال بعضهم: يُضرب الحدٌ. 
وكان شريك لا يجيز شهادتهء ولا شهادة أصحابه . 
وأما الثوري فما كلّمه حتى مات» وكان إذا استقبله فى طريق 
یعرص بوجهه عنه. 
[«الكامل في الضعفاء: ])٤ ۹۷ ٤(‏ 


- قال وكيع بن الجراح كانه : اجتمع ابن أبي ليلى» والحسن بن 
صالح» وسفيان بن سعيد الثوري» وشريك بن عبد الله فأرسلوا إلى أبي 
حنيفة فجاءهم. فقالوا: ما تقول فيمن نكح أَنَّه وقتل أباه» وشرب في 
قحفه الخمر؟ 
فقال: مؤمن . 
فقال ابن أبي لیلی: لا أقبل لك شهادة أبدًا. 
وقال الحسن بن صالح: وجهي من وجهك حرام أن أنظر إليك ہڈا . 
وقال شريك: لو كان لي من الأمر شيءٌ لضربت عنقك . 
قال له الثوري: كلامك عليٌ حرام أبذا. 
[اللالكائي (۱۸۳۳)] 
قال مبارك بن حسان: قلت لسالم الأفطس وهو من المرجثة: 
رج أطاع الله فلم يعصهء ورجلٌ عصى الله فلم يُطعه» فصار المُطيع 
إلى الله فأدخله الجنة؛ وصار العاصی إلى الله فأدخله النارء هل 
يتفاضلان في الإیمان؟ قال: لا. ۱ 
[«الإيانة الكبرىة ])۱۳٣١(‏ 


بقومات قاب الجابع في كتب اللإيمان ورو على (المرجئة 





۔ قال إسحاق بن محمد: كنت عند مالك بن أنس فسمعت حماد بن 
أبي حنيفة يقول لمالك: يا أبا عبد اللهء إن لنا رأيّا نعرضه عليك» فإن 
رأيته حستا مضینا عليه وإن رأيته غير ذلك كففنا عنه . 

قال: ما هو؟ 

قال: يا أبا عبد الله لا تُکمُر أحدًا بذنب» الناس كلهم مسلمون 
عندنا ۔ 

قال: ما أحسن هذاء ما بهذا بأس 

فقام إليه داود , بن أبي زنبرء وإبراهيم بن حبیبء وأصحاب له 
فقاموا إليه فقالوا: يا أبا عند الله » إن هذا يقول بالارجاء قال: د 


مثل دين الملائكة المقربينء. وديني مثل دين جبریل؛: ومیکائیل 

والملائكة المقربین 

[الفصح: 4[ ورذ َال ا رٹم رب ب ارف ڪيت < ا قَال ول َون 

َال بل وکن لیم طمن فی كلى چ4 [البقرة: ٢٤٤]ء‏ فطمأنيئة قلبه زيادة في أيماته . 
[اللالکاٹی ٣٣(‏ ۱۷))] 


قال: ل" واف الإيمان يزيد وینقص : 5 ليزدادوا إ مل دا مع ايشم 4 


سد وقال الطحاري في اعقیدته۹: والإيمان واحد: وأهله فيه 
سواےء.اھ. 

- قال أبو بكر بن فورك الأشعري (٤٤٥ھ)‏ في شرحه لكتاب 
'العالم والمتعلم» المنسوب لأبي حنيفة : 

قال المتعلم: أخبرني من أين ينبغي لنا أن نقول: إیماننا مثل إيمان 
الملائكة والرسل وقد نعلم أنهم كانوا أطوع لله منا؟ 
...قال العالم: وقد نعلم أنهم كانوا أطوع لله مناء وقد حُدّثنا أن 
الإيمان غير العمل» فإيماننا مثل إيمانهم؛ لأنا صدقنا بوحدانية الرب 


مذهب المرجئة فی الایمان 





وربوبيته وقدرته وبما جاء من عنده بمثل ما أقرّت به الملائكةء وصدقت 
به الأنبياء والرسل صلوات الله عليهم» فمن ههنا زعمنا أن إيماننا مثل 
إيمان الملائکة؛ لأنا آمنا بكل شىء أمنت به الملائكة مما عاينته الملائكة 
من عجائب الله تعالى ولم نعاينه .اه. 
قال ابن تيمية كه في «مجموع الفتاوى» (۱۹۵/۷): وقالوا: 
نحن نسلم أن الإيمان يزيد بمعنى: أنه كان كلما أنزل الله آية وجب 
التصديق بها فانضم هذا التصديق إلى التصديق الذي كان قبله؛ لکن بعد 
كمال ما أنزل الله ما بقی الإيمان يتفاضل عندهم بل إيمان الناس كلهم 
سواء؛ إيمان السابقين الأولين كأبي بكر وعمرء وإيمان أفجر الناس 
كالحجاج وأبي مسلم الخراساني وغيرهما.اه. 
قلت: ولما كان هذا حقيقية مذهبهم» وعلم ذلك منهم أئمة السَنّة 
وسمعوه منھم اشتد نكيرهم علیهم› ومن ذلك : 
۔ قال علي بن يزيد كانه : قلت لعبد الله بن داود: مَن المرجئة؟ 
قال: مَن قال: إيماني کإیمانِ جبریل ومیکائیل؛ فهو رجل سوءء 
وهو مرجئ. 
[«السّئَة» لحرب ])۱٦۹۷(‏ 
۔ قال ابن أبى مُليكة کڈ ۔ وقال له إنسان: إن رجلا من 
مجالسيك يقول: إن إيمانه كإيمان جبرائيل! - فأنكر ذلك» وقال: 
سبحان اللہ! والله لقد فصل جبرائيل #4 في الثناء على محمد 255 فقال: 
لہ قول سول كر © © ع غ ین 409 
إلى قوله: وتا صان جن 4©7 [التكوير] يعني : محمدا وو فما 
جعل إيمان جبرائیل وميكائيل كإيمان فهدان؟! فلا واللہ ولا كرامة. 
[«الإيمان» لأبي عبيد (٥٢)ء‏ والدولابي في «الكنى والأسماء» ])۱٦۸۲(‏ 





مقومات فتاب (لجامع ني كتب (الإيمان والرو على المرمئة 





۔ قال الصلت بن دينار: سمعت ابن أبي مُليكة يقول: قد أتى عليٌ 
برهة من الدهرء وما أراني أدرك رجلا يقول: أنا مؤمن؛ فما رضي بذلك 
حتى قال: على إيمان جبریل وميكائيل؛ وما كان محمد پل یتفوّہ بذلك 
وما زال الشيطان يتلعّب بهم حتى قالوا: مؤمن وإن نكح أنه وأخته 
وابنته! والله لقد أدركت من أصحاب رسول الله عة رجالا ما مات منهم 
أحد ال وهو یخشی النفاق . 
[نهذيب الآثاره (مسند ابن عباس) ])1١١4(‏ 
- قال ابن أبي مُليكة ككثه: إن فهدان يزعم أنه يشرب الخمرء 
ويزعمون أن إيمانه على إيمان جبريل وميكائيل 228 . 
[«الايمانه لأحمد ])٦٥٤(‏ 
- قال نافع بن عمر القرشي: وقد رأيت فهدان رجلا لا يصحى من 
الشّراب. 
[«الإبانة الكيرى» ])١534(‏ 
- قال نصر بن المثنى: كنت مع ميمون يومّاء فمرٌ بجويرية وهي 
تُضرِبٌ بدٹ. فقال ميمون: أترون إيمان هذه ثل إيمان مريم بنت عمران 
صلی الله عليها؟ والخيبَهُ لمن قال: إيمانه كإيمان جبريل :28 . 
[«الايمانة لأحمد ])4٣٤(‏ 
- عن عبد الملك ر بن أبي النعمان» عن ميمون بن مهران» قال: 
خاصمه رجل في الإرجاء» فبيئما هما على ذلك إذ سمعا امرأة تغنی. 
فقال ميمون: أين إيمان هذه من إيمان مريم بنت عمران؟ 
قال: فلما قالها انصرف الرجل ولم يرد عليه شيئًا . 
[٥شعب‏ الزيمان» ]))٦٤(‏ 
- قال يوسف بن أسباط تِلَلة: أما المُرجئةٌ فهم يقولون: الإيمان 
كلام بلا عملء من شهد أن لا إله إلا اف وأن محمدًا رسول اللهء فهو 


مدهب المرجئة في الایمان 
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مُستكمل الإيما له كإيمان جبريل ومیکائیل: وإن قتل كذا وکذا مؤمتًا 
وترك الصّلاةٌ؛ والصيامء والغغسل من الجناية . 
[«الستّةه تحرب الكرماني (۹۰)] 
- قال وکیع بن الجرّاح كاَنْه: مَن قال: إيماني كإيمان جبريل 
وميكائيل؛ فهو شر ین المرجئ. 
[«السنّةه لحرب ])۱٦٦(‏ 
الأوزاعي 5-3 ومالكاء وسعيك بن عبد العزيز»› يقولون: لیس للإيمات 
منتهىء هو في زيادة ادا وینکرون علی من يقول: إنه مستکمل 
الإيمان» وأن إيمانه كإيمان جبريل 4# . 
[7الِسنّةه لعبد الله بن أحمد ])٦٦٦(‏ 
قال ابن مجاهد: كنت عند عطاء بن أبي رباح فجاءَ أبنه یعقوب؛ 
فقال: يا أبتاہء إن أصحابًا لنا يزعمون أن إيمانهم كإيمان جبريل 46لا . 
فقال: يا بُني كذبواء ليس إيمان مَن أطاع الله ك کإیمان من 
عصی الله تعالی ۔ 
٥)‏ الْهُنّهہ لعید الله بن أحمد (۷۰۹)] 
۔ قال الوليد بن مسلم تََِلَقۂ: قلت لمالك والليث بن سعد: الرجل 
يقول: أنا مؤمن كإيمان جبريل وميكائيل؟ 
قالا: إذا قال تلك المقالة فهو إلى إيمان إبلیس أقرب منه إلى 
[0المُنَّةَا لحرب (154))] 
۔ قال زيد بن أبي الزرقاء كدنْه: سألت ابن أبي ذئب: أكان أحد 


من أشياخكم يقول: إنا مؤمنون كإيمان جبريل؟ قال: لا . وكرة ذلك . 
[«تهذيب الآثارة (مسند ابن عباس) ])1١7551(‏ 


عقومات كتاب الجاع في كتب الؤيمان واثرو على (لمرجئة 


تومه 


- قال حرب الكرماني شه في «السّنّْةه :)۱١(‏ ومن زعم أن إيمانه 
كإيمان جبريل» أو الملائكة فهو مرجئ» وأخبث من المرجئ؛ فهو 
كاذب.. ومن زعم أنه مؤمن عند الله مستكمل الإيمان؛ فهذا من أشنع 
قول المرجثٹة وأقبحه.اه. 

۔ قال أبو عبيد القاسم بن سلام سه في «الإيمان» (07): فأما 
على مذهب من قال: كإيمان الملائكة» والنبيين؛ فمعاذ اش ليس هذا 
طريق العلماء . اه. 

قال أحمد الرباطي: قال لي عبد الله بن طاهر: يا أحمدء إنكم 
تبغضون هؤلاء القوم جهلاء وأنا أبغضهم عن معرفة؛ 

أولا: إنهم لا يرون للسّلطان طاعة. 

والثاني : إنه ليس للإيمان عندهم قدرء وا لا أستجيز أن أقول: 
إيماني كإيمان يحيى بن يحيىء ولا كإيمان أحمد بن حنبل» وهم 
يقولون: إيماننا كإيمان جبرائيل وميكائيل . 

[لعقيدة أصحاب الحديث؟ للصابوني ])]۱٦9۹(‏ 

۔ قال الأجري باه فى «الشريعة» :)١۸۹/۲(‏ من قال هذا فلقد 
أعظم الفریة على الله ين وأتی بضد الحق؛ ويما ينكره جميع العلماء؛ 
لأن قائل هذه المقالة يزعم أن من قال: لا إِله إلا الله؛ لم تضره الكبائر 
أن يعملهاء ولا الفواحش أن يرتكبهاء وأن عندہ أن البار التقى الذي لا 
يباشر من ذلك شيئًاء والفاجر یکونان سواءء هذا منكر. ۱ 

قا الله وِتكَ: م حب الدِنَ اجار الات أن كه كيين 
ءامنا ويوا للحت سوا باهم ومام سام ما بحہمون لوق 

فقل لقائل هذه المقالة النكرة: يا ضال يا مضل إن الله يبك لم 
يسو بين الطائفتين من المؤمنين في أعمال الصالحات» حتى فضل بعضهم 
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على بعض درجاتہ قال الله كيك : لا ری ينځ َنْ أَنفَقّ من قَبْلٍ 
القت ودل أو اطع دة ین الین موا هن بنذ وشوا و ومد الله 
لسن وله ينا تَمَلُونَ حي 62 [الحديد: ]٠١‏ فوعدهم الله كك كلهم 
الحسنى بعد أن فضل بعضهم على بعض. . وكيف يجوز لهذا الملحد في 
الدين أن يسوي بين إيمانه وإيمان جبريل وميكائيل ويزعم أنه مؤمن 
حمًا .اھ . 


۔ قال ابن بطة ك4 في «الإبانة الكبرى» (۲/ )٦٦٦‏ في (باب ذکر 
الذنوب التي من ارتكبها فارقه الإيمان» فإن تاب راجعه): فهذه الأخبار» 
وما يضاهيهاء وما قد تركت ذكره مما هو في معانيها لثلا يطول الكتاب 
بهاء كلها تدل على نقص الإیمان: وعلى خروج المرء منه عند مواقعة 
الذنوب والخطايا التي جاءت بذكرها السَنَةَ» وكل ذلك مخالف لمذاهب 
المرجئة التي ادّعت البهتان» وقالت: إن أعظم الناس جرمّاء وأكثرهم 
ظلمًا وإئمًا إذا قال: لا إله إلا اف فهو وجبريل ومیکائیل وإبراهيم 
الخليل في الإيمان سواءء تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا.اه. 


وقال أيضًا :)١١75(‏ فكل من تكلم بالإيمان» وأظهر الإقرار 
بالتوحيد» وأقرٌ أنه مؤمنٌ بجميع الفرائض غير أنه لا یضرّہ تركهاء ولا 
يكون خارجًا من إيمانه إذا هو ترك العمل بها في وقتهاء مثل: الصلاة. 
والزكاة» وصوم شهر رمضان» وحج البيت مع الاستطاعة» وغسل 
الجنابة» ويرى أن صلاة النهار إن صلاها بالليل أجزأہء وصلاة اللیل إن 
صلاها بالنهار أجزأته» وأنه إن صام فی شوال أجزأه» وإن حج في 
المحرّم أو صفر أجزأه» وأنه متى اغتسل من الجنابة لم يضره تأخيره» 
ويزعم أنه مع هذا مؤمن مستكمل الإيمان عند الله على مثل إيمان جبريل 
وميكائيل والملائكة المقربين. 


عقومات ثتاب الجاع ني حتب اللإيمان و(ثرو على (ثمرجئة 


فهذا مُكذَّبٌ بالقرآن» مُخالث شه ولكتابه» ولرسله» ولشريعة 
الإسلام» ليس بينه وبين المنافقين الذين وصفهم الله تعالى في كتابه 
فرقٌ» قد نزع الإيمان من قلوبهم» بل لم يدخل الإيمان في قلوبهم» كما 
نال الله كك فيهم: لت کراب اما ل م وشوا ولتكن فیا ألما وَل 
يدل اين فی فريك © [الحجرات: ٤١].اه.‏ 

- وقال أيضًا :)۱۳٤٣١(‏ فاحذروا ‏ رحمكم الله - من یقول : 

أ أنا مؤمن عند الله . 

ب - وأنا مؤمن كامل الإيمان. 

ج - ومن يقول: إيماني كإيمان جبريل وميكائيل . 

فان هؤلاء مرجئة أهل ضلال وزيغ وعدولٍ عن الملة.اھہ. 

تسه : 

- قال حرب الكرماني تل في «السنة» (۱۷۲): سمعتٌ إسحاق 
[بن راهويه] يقول ‏ وسأله رجل - فقال: الرّجل یقول: أنا مؤمنٌّ حمًا. 
فقال: هو كاف حًا . 

ورواه الخلال في «السنة» (۹۰۸)ء ثم روى بعده قول أحمد انه 
بعدم تكفير من قال ذلك فقال (464). أخبرنى عبد الله بن داود» قال: 
ثنا زياد بن أيوب» قال: سمعت أحمد بن حنبل يقول : لا يعجبنا أن 
نقول: مؤمنٌ حمّاء ولا ُكمّر من قاله. 


مذهب المرجتة في الايمان 
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المرجتة وافقوا الخوارج والجهمية في أن الایمان 
شيء واحد إذا زال بعضه زال كله ولم يبق منه شيء, 
ون الانسان لا يجتمع فيه كفر وإسلام! 


من أعظم أصول الخوارج وسائر طوائف المرجئة التي خالفوا فيها 
0 السنة في أبواب الإيمان : 
- أن الإيمان عندهم لا يتبعّض ولا 8 بل إذا زال بعضه زال 
كله . 
" - أنه لا يجتمع في الإنسان طاعة ومعصی ولا إيمان وكفر 
أصغرء ولا إسلام ونفاق عمليء وأنه إذا وجد أحدهما انتفى 
الأخخر. 
فقد ذهبت الخوارج والمعتزلة - وهم ممن وافقوا أهل الْشُنَة في أن 
الإيمان قول وعمل» ثم خالفوهم في أن من ترك العمل فقد ترك بعض 
الإيمان ‏ إلى أنه: إذا زال بعض الإيمان زال کل ولا يجتمع في 
عبد إيمان وعصیانء ولا إيمان ونفاق» فنفوا عن صاحب الكبيرة الإيمان 
بالكلية» وأوجبوا له الخلود في النار في الآخرة. 
وذهبت المرجئة والجهمية إلى إخراج العمل من مسمى الإيمان؛ 
وقالوا: لو قلنا: إن الأعمال من الإيمانء ثم ترك بعض العمل لكان 
بترکه له كافرًا؛ لأن الإيمان لا يتجدّأ ولا يتبعٌغض» بل إذا ذهب بعضه 
ذهب كلهء فاستحق التارك لذلك دخول النار والخلود فيهاء» فحملهم 
هذا الباطل على إخراج الأعمال من مسمّى الإيمان خوفًا من طائلة 


مقومات كتاب (لماع قي كتب (الإيمان وثثرو على (لمرمئة 





تكفير المذنيين من أهل القبلة وتخليدهم في النار كما قالت الخوارج 
والمعتزلة. 

فالتقى الفريقان على ما بينهما من تفاوت في الضلالة على أصل 
ضلالة أخرى وهي: أن الإيمان شيء واحد لا يتبعض ولا يتجزأ ولا 
یتفاضلء مما ولّد لهم أنه لا يجتمع في الموحّد طاعة وعصيانء ولا 
إيمان ونفاق . 

- قال ابن تيمية تَا فی «مجموع الفتاوى» (۷/ :)5٠١‏ وأصل 
نزاع هذه القرق في الإیمان من الخوارج والمرجئة والمعتزلة والجهمية 
وغيرهم أنهم جعلوا الإيمان شيئًا واحدّاء إذا زال بعضه زال جميعهء 
وإذا ثبت بعضه ثبت جميعهء فلم يقولوا بذهاب بعضه ويقاء بعضه كما 
قال النبي وله : ایخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة من الايمان؟ . 

ثم قالت الخوارج والمعتزلة: الطاعات كلها من الإيمان» فإذا 
ذهب بعضها ذهب بعض الإيمان فذهب سائره» فحكموا بأن صاحب 
الكبيرة ليس معه شيء من الإيمان. 

وقالت المرجثة والجهمية: لیس الإيمان إلا شيئًا واحدًا لا يتبعٌضء. 
إما مجرد تصديق القلب كقول الجهميةء أو تصديق القلب واللسان كقول 
المرجثة؛ قالوا: لأنا إذا أدخلنا فيه الأعمال صارت جزءًا منهء فإذا 
ذهبت ذهب بعضه»ء فيلزم إخراج ذي الكبيرة من الإيمان» وهو قول 
المعتزلة والخوارج.اه. 

وقال أيضًا (0/ ٠غ‏ ومن العجب أن الأصل الذي أوقعهم في 
هذا: اعتقادهم أنه لا يجتمع في الإنسان بعض الإيمان وبعض الكفرء أو 
ما هو إيمان وما هو کفر واعتقدوا أن هذا متفق عليه بين المسلمين كما 
ذكر ذلك أبو الحسن وغیرہ فلأجل اعتقادهم هذا الإجماع وقعوا فيما 


ل 
هو مخالف للإجماع الحقيقي» إجماع السلف الذي ذكره غير واحدٍ من 
الأئمة» بل وصرّح غير واحد منهم بكفر من قال بقول جهم في 
الزيمان.اه. 

وقال في «الأصفهانية»؛ (ص۱۹۷) وهو يتكلم عن سبب ضلال 
هذه الفرق في الإيمان: وإنما أوقع هؤلاء كلهم ما أوقع الخوارج 
والمعتزلة في ظنهم أن الإيمان لا يتبعّض» بل إذا ذهب بعضه ذهب 
كلهء ومذهب أهل السَّنَّةَ والجماعة أنه يتبعّضء وأنه ينقص ولا يزول 
جميعه كما قال النبي ية : «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة 
من الايمان».اه. 

۔ وقال ابن القيم كانه في «الصلاة» (ص۹۹): وههنا أصل آخر 
وهو أن الرجل قد يجتمع فيه كفر وإيمان» وشرك وتوحيد» وتقوى 
وفجورء ونفاق وإیمان هذا من أعظم أصول أهل السنةء وخالفهم فيه 
غيرهم من أهل البدع كالخوارج والمعتزلة والقدرية. ومسألة خروج أهل 
الكبائر من النار وتخليدهم فيها مبنية على هذا الأصل» وقد دل عليه 
القرآن والستة والفطرة وإجماع الصحابة.اهم. 

قلت: فبهذا يتبين لك سبب إيراد أئمة السُنّةَ فی كتب الإيمان والرد 
على المرجئة أحاديث الكفر والشرك الأصغرء وأحاديث نفي الإيمان 
والأحاديث التي جاء فيها اليس منا»» وأحاديث علامات النفاق. 
وأحاديث الشفاعة وخروج قوم من الموحّدین من النارء فإنهم أرادوا 
بذلك الرد على المرجئة بجميع فرقها والخوارج والمعتزلة القائلین بهذا 
الأصل الفاسد. 


مقومات ثتاب (لجامع في کتب (لإيمان داثرو على المرحئة 








المرجئة تنكر زيادة الايمان ونقصانه 


من مسائل الإيمان المقررة التي أجمع عليها أهل السنة والحديث : 
القول بأن الإيمان يزيد وينقص» والناس يتفاضلون فيه» وقد تضافرت 
الأدلة على ذلك من الكتاب والسَنَة والإجماع. 

قال تعالى: ظإِنَّما الوت اليب إا ڈکر الہ ولت فلوم وَإِذَا ليت 
علوم مايل زادتہم إِيمَانا ول رهم يوون 49 [الأتفال: ؟]. 

وغيرها من الآيات الصريحة فى زيادة الإيمانء وعلى ذلك تواترت 
الأحاديث عن النبي يكل والآثار عن السلف کما سیأتی الكثير منها في 
هذا «الجامع؟. 

ونقل الإجماع على ذلك غير واحد من أهل العلم. 

- قال ابن كثير له فى «تفسيره» :)١7/54(‏ وقد استدل البخاري 
وغيره من الأئمة بهذه الآية وأشباهها على زيادة الإيمان وتفاضله في 
القلوب» كما هو مذهب جمهور الأمةء بل قد حكى الإجماع على ذلك 
غير واحد من الائمة كالشافعي» وأحمد بن حنبل» وأبي عبيد.اه. 

ولا يكاد يخلو كتاب من كتب السُنَّةَ والاعتقاد إلا وفيه باب خاص 
للرد على المرجئة في هذه المسألة. 

واعلم أن زيادة الإيمان ونقصانه تكون في تصديق القلب ومعرفته 
بالله تعالى» وتكون في الأقوال» وتكون في الأعمال الظاهرة خلافا 
للمرجئة الذين أنكروا الزيادة والنقصان إجمالاء أو من أنكر منهم ذلك 


مذهب المرجئة في الإيمان 
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في بعض جوانيه» كتصديق القلب أو معرفته» أو غير ذلك. 

- قال ابن رجب تن فی افتح الباري؟ (۹/۱): ولمّا كان الإيمان 
یدخل فيه المعرفة بالقلب والقول والعمل كله كانت: زيادته بزيادة 
الأعمال ونقصانه بنقصانها . 

وقد صرح بذلك كثير من السلف فقالوا: يزيد بالطاعةء وينقص 
بالمعصية . 

فأما زيادة الإيمان بزيادة القول ونقصانه بنقصانه: فهو كالعمل 
بالجوارح أيضًاء فإن من زاد ذكره لله وتلاوته لكتابه زاد إيمانه» ومن ترك 
الذكر الواجب بلسانه نقص إيمانه. 

وأما المعرفة بالقلب: فهل تزيد وتنقص؟ على قولين: .. 

والقول الثانيى: أن المعرفة تزيد وتنقص . 

قال المروذي: قلت لأحمد في معرفة الله بالقلب تتفاضل فيه؟ 

قال: نعم. 

قلت: ويزيد؟ قال: نعم. 

ذكره الخلال عنهء وأبو بكر عبد العزيز في كتاب «الستَة» أيضًا 


وتفسر زيادة المعرفة بمعنيين : 

أحدهما: زيادة المعرفة بتفاصيل أسماء الله وصفاته وأفعاله وأسماء 
الملائكة والنبيين والكتب المنزلة عليهم وتفاصيل اليوم الآخر. وهذا 
ظاهر لا يقبل نزاعا . 

والثاني: زيادة المعرفة بالوحدانية بزيادة معرفة أدلتهاء فإن أدلتها لا 
تحصرء إذ كل ذرة من الكون فيها دلالة على وجود الخالق ووحدانيتهء 


مقومات كتاب (تمايع نی كتب اللإيمان وژٹرو على المرهئة 
سور یج 2 2 
فمن كثرت معرفته بهذه الأدلة زادت معرفته على من ليس كذلك . 

وكذلك المعرقة بالنہوات؛ واليوم الآخرء والقدر» و غير ذلك مس 
الغيب الذي يجب الإيمان به.اه. 

قال ابن تمه 2 في #مجموع المتاوی) (۱۳/ :)٤٠٥‏ : 
والصحابة وو قد ثبت عنهم أن الإيمان يزيد وینقص؛ وهو قول أئمة 
السنةء وكان ابن المبارك يقول: هو يتفاضل ويتزايد» ويُمسك عن لفظ : 
(ينشص ) . . وذلك أن أصل أهل السَتَة أن الأيمان يتفاضل من وجهين : 
من جهة أمر الرب» ومن جهة فعل العيد. 

أما الأول: فإنه ليس الإيمان الذي أمر به شخص من المؤمنين هو 
الإيمان الذي أمر به كل شخصء فإن المسلمين فى أول الأمر کانوا 
مأمورين بمقدار من الإيمان» ثم بعد ذلك أمروا بغير ذلك» وأمروا بترك 
ما کانوا مأمورين به كالقبلة. . وأيضا فمن وجب عليه الحح والركاة أو 
الجهاد. يجب عليه من الإيمان أن يعلم ما أمر بهء ويؤمن بأن الله 
أوجب عليه ما لا يجب على غيره إلا مجملاء وهذا يجب عليه فيه 
الإيمان المفصّل . . فلم بتساو الناس فيما أمروا به من الإيمان» وهذا من 
أصول غلط المرجتة؛ فإنهم ظنوا أنه شيء واحد؛ وأنه پستوی فيه جميع 
المكلفين» فقالوا: إيمان الملائكة والأنبياء وأفسق الناس سواءء كما أنه 
إذا تلفظ الفاسق بالشهادتين» أو قرأ فاتحة الکتاب؛ كان لفظه كلفظ غيره 

والنوع الثاني: هو تفاضل الناس فى الإتيان به مع استوائهم فى 
وهذا أيضًا يتفاضلون فيه» فليس إيمان السارق والزاني والشارب كإيمان 
غيرهم» ولا إيمان من أذَّى الواجبات كإيمان من أخل ببعضها . .اه. 


مذهب المرجئة في الايمان 
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ومع ظهور الأدلة وبيانها وصريح دلالتها فقد أنكر المرجئة زيادة 
الإيمان ونقصانه؛ فخالفوا الكتاب والسّئة والإجماع. ودفاعهم عن هذه 
العقيدة ميثوث في كتبهمء وکانوا يعادون عليها ویوالونء ومن ذلك : 
- اتفقت كتب الأحناق والمذاهب والفرق على أن نسبة القول بأن 
الإيمان لا يزيد ولا ينقص إلى أبي حنیفة نسبة صحبحة: والأحناف 
يقرون بهذه التسبة إليه» ولم يبرئ أبا حنيفة أحد منهم. 
۔ قال ابن الهمام في «المسايرة»: قال أبو حنيفة وأصحابه: لا يزيد 
الزيمان ولا ينقص . 
[المسامرة شرح المسايرة» (ص۷٦۴)]‏ 
- قال شريك القاضي كأَفْهة: ... وزعم أبو حنيفة أن الإيمان لا 
يزيد ولا ينقصء وزعم أن الصلاة ليست من دين الله . 
[٭تاریخ بغدادا (0017/16)] 
- قال خويل: قلت لعبد العزيز بن أبي روّاد: الإيمان قول وعمل؛ 
يزيد وينقص . 
قال: الإيمان واحد؛ ولكن يتفاضلون بالجنة. 
قلت: أصحابنا يقولون: الإيمان يزيد وینقص . 
قال: فمن أصحابكم؟ 
قلت: أيوب» ویونس: وابن عون. 
قال: لا أكثر الله في المسلمين حزبهم. 
[«المجروحين؟ لابن حيان (؟/ ۱۳۷)] 
- وذكر ابن الهمام الحنفي في «البحر الرائق» )۱۳۱/٥(‏ في باب 
الردة من الأمور التي يُكمّر بها قائلهاء ويخرج بها من دائرة الإسلام: 
القول بأن الإيمان يزيد وینقص!! 


5 مقومات قتاب المائع فى كتب الإيمان راثرو على المرجئة 


- وقال ابن الحكيم السمرقندي: ينبغي أن يعلم أن الإيمان لا يزيد ولا 
ينقص؛ لان من يرى الزيادة والنقصان في الإيمان فهو مبتدع . . . إلى أن 
قال: ولم بقل أحد من العلماء والصالحين: إن الإيمان يزيد وينقص .اه . 
[«السراد الأعظم؛ (ص۳۳)] 
- قال ابن رجب به في «ذيل الطبقات» )١١١ /٤(‏ في ترجمة: 
علي بن محمد بن محمد بن وضاح الشهراباني (51/7ه): له «جزءٌ في أن 
الإيمان يزيد وينقص»» كتبه جوابًا عن سؤال فيمن حلف بالظلاق على 
نفي ذلك» فأفتى بوقوع طلاقه» وبسط الكلام على المسألةء وذلك في 
زمن المستعصم؛: وقد أوذي بسبب ذلك. هو والميحدث عيد العزيز 
المُحيطي. من بغدادء فإنه وافق على هذا الجواب» وأخرج الشيخ من 
المدرسة التي كان مقيمًا بهاء وأخرج الفُحيطي من بغدادء وبذلك تحقق 
قوّة إیمانھماء وكونهما إن شاء الله من خلفاء الرسل في وقتهما.اه. 
- وفي كتاب «الحوادث الجامعة» (۲۸۷): فی حواث سنة: سبع 
وأربعين وستمائة: (وفيها كتب إنسان فتياء مضمونها: هل الإيمان يزيد 
وينقص أم لا؟ وتمرضت على جماعة فلم يكتبوا فيها!! فكتب فيها ابن 
وضاح الحنبلي» وعبد العزيز القُحيطيء وبالغا في ذمٌ من يقول: إن 
الإيمان لا يزيد ولا ينقص» ثم سمت إلى فقيه حنبليٌ» فحبسها عندہ فلم 
يكتب فيهاء فانتهى حديثًا إلى الديوان» وتألّم الحنفية من ذلك» وقالوا: 
هذا يعرض بذمَ أبي حنيفة» فتْقَدُم بإخراج ابن وضاح من المدرسة 
المستنصرية»؛ ونفي ابن القحيطي من بغدادء فيل إلى الحديثة. وألزم 
المقام بها .اھہ. 
[نقلا من حاشية «ذيل طبقات الحنابلةه (4/ ])١١١‏ 
ومن شدة تعصبهم فی هذه المسألة وضعوا في نصرتھا الأحاديث 
الموضوعة. 


مذعب المرجئة فی الایمان 
ےس ے اش سسسب ب ؤي ۷ا عم 

فأبو مطيع الحكم بن عبد الله البلخي من رؤوس المرجئةء كما قال 
الجوزجاني: كان أبو مطيع من رؤساء المرجئة ممن يضع الحديث . 

وقال ابن حبان في «المجروحين» :)۲۳١(‏ الحكم بن عبد الله أبو 
مطيع الیلخی. . كان من رؤساء المرجئة ممن يبغض المُنن ومنتحلیھاء 
وهو الذي روى عن حماد بن سلمةء عن أبي المهرمء عن أبي 
هريرة وله : أن وفد ثقيف جاءوا النبی بيه فسألوه عن الإيمان هل يزيد 
أو ینقص؟ 

فقال: لاء زيادته كفرء ونقصانه شرك. 
القيم کل فى «المنار المنيف» :)۲٦٦٢(‏ وكذا کل حديث فيه أن الإيمان 
لا يزيد ولا ينقص فكذب .اه. 

ومن العجيب أن يتعقّبه مُلّا علي قاري الحنفي في كتابه «الأسرار 
المرفوعة» (ص۷۹٤)‏ فيقول: ومعنى اللفظ الأول يعنى: الإيمان لا يزيد 
وينقص - صحیح عند المحققين من المتآخرين› وإنما الكلام في نبوت 
سندهماأ. أه. 

واعلم أن هذه العقيدة الردية لا تزال المرجئة والجهمية والأشاعرة 
يتناقلونها في کتبھمء ويقررونها فی شروحاتهمء ومن ھؤلاء: 
البارى» على صحیح البخاري! 

۔ جهمي العصر وحامل لواء التعطيل محمد زاهد الكوثري 
(۱۳۷۲ھ) فى كتابه انیب الخطيب» وغيرها . 

۔ مريد الكوثري والمتهالك في حبه عبد الفتاح أبو غدة. 

۔ منهم حسن أيوب في كتابه : اتبسيط العقائل الإسلامية) . 


KS 70‏ توبات کتاب الجامع في كتب (اللإيمان رژٹرو على (لسرجئة 


- ومنهم: محمد إدريس الكاندهلوي في كتبه «تحفة القارىء بحل 
مشكلات اليخاري؟». 
۱ [انظر: كتاب ازيادة الإيمان ونقصانهہ ( ص٤٤١٦‏ ۔ 17)] 
فنسأل الله السلامة والعافية. 
وكثير من الفرق كالخوارج والمعتزلة والجهمية والأشاعرة قد وافقوا 
المرجئة على إنكار الزيادة والنقصان في الإيمان؛ لأن أصلهم الفاسد 
واحد وهو أن الإيمان عندهم يزول كله بزوال شيء منه» فهو جزء 
واحدء لا يتبعّض» ولا يتجزأ كما یت ذلك في فصل مستقل . 
۔ قال سفيان الثوري ّْنُهُ: خلاف ما بيننا وبين المرجئة ثلاث 
- ودکر ملها -: 
- ونقول: الإيمان يزيد وینقص؛ وهم يقولون: لا يزيد ولا ينقص . 
['صفة النفاق؟ للفريابي (۸۷)] 
- وقال الفُضيل بن عياض 5ف4: یقول أهل البدع: الإیمان: 
الإقرارٌ بلا عملء والإيمان واجدٌء وإنما يتفاضلٌ الناس بالأعمالٍء ولا 
يتفاضلون بالإيمان . 
[#الستة» لعبد الله بن أحمد (۷۹۳)] 
۔ قال إسحاق بن راهويه يَكلدْهُ: قدم ابن المبارك الري؛ فقام إليه 
رجل من العبادء الظن أنه يذهب مذهب الخوارج» فقال له: يا أبا 
عبد الرحمٰن؛ ما تقول فيمن يزني» ويسرق» ويشرب الخمر؟ 
قال: لا أخرجه من الإيمان. 
فقال: يا أبا عبد الرحمن على كبر السّن صرت مرجنًا؟ 
فقال: لا تقبلني المرجئة. أنا أقول: الإيمان يزيد» والمرجئة لا 
تقول ذلك . . 


[#مسند» إسحاق (۳/ ۱ء والصابوني في ااعقيدتها ])١١١(‏ 


مذهب المرجئة في الإيمان 
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من فرق المرجئة من يقول: الايمان يزيد ولا ينقص 


تقدم في الفصل السابق نقل إجماع السلف على زيادة الإيمان 
ونقصانهء ومخالفة المرجئة لعقيدة أهل السنة في هذه المسألة. 

وقد ظهرت فرقة من فرق المرجئة وافقت أهل السّنّة فى زيادة الإيمان» 
ووافقوا المرجئة في إنکار نقصانهء فقالوا: الإيمان يزيد ولا ينقص. 

قال ابن تيمية ككل في «مجموع الفتاوی؛ :)٥٥٤/۷(‏ ولهذا كانت 
المرجئة تنفر من لفظ النقص أعظم من نفورها من لفظ الزيادة. أه. 

ولهذا كانوا ينبزون أهل السّئة ب(التقصانية). 

كما قال أبو حاتم وأبو زرعة فا فى عقيدتهما (47): وعلامة 
المرجئة: تَسميتُهم أهل المَُنَة: (مُخالِنً)ء و(نقصَانيةٌ) . 

وقد أنكر عليهم أئمة السئةء وعدوهم من فرق المرجئةء ومن ذلك : 

۔ قال محمد بن أحمد بن واصل المقرئ: إن أبا عبد الله سُثل 
عمن قال: الإيمان قول بلا عمل» وهو يزيد ولا ينقص؟ 

قال: هذا قول المرجثة. 

[«الستة» للخلال ])۹٦۲(‏ 

۔ قال سفيان بن عُيينة 45: الإيمان قول وعمل» يزيد وینقص . 

فقال له أخوه إبراهيم: يا أبا محمدء لا تقل: ينقص . 


[«الزيمان» للعدني لخم ؟)] 
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- وقال مرف بن می إن أبا عبد الله سثل: ما المرجئة؟ 

قال: الذي يقول: الإیمان قول. 

قيل: فالذي يقول: الإيمان يزيد ولا ينقص؟ 

قال: ما أدري ما هذا! 

[«السّئةه للخلال (451)] 

- قال حرب الكرماني فة في «عقيدته» (۸): وإن زعم أن الإيمان 
لا يزيد ولا ينقصض؛ فهو مرجيع. 

وإن قال: إن الإيمان يزيد ولا ینقصل؛ فقد قال بقول 
المرجئة.اه. 

وقال الملطي 2 في «التنبيه والردة وهو يُعدّد فرق المرجثة 
ومنهم صنف زعموا أن الإيمان يزيد بزيادة الأعمال دائمًا لا منتهى له 
ولا غاية» ولا ينقص بعمل من أعمال المجرمین: ولا بترك الفرائض 
ورکوب ما يركب الظالمون.اه. 

- وقد عقد الخلال کل في كتابه «السنة» بابٔا في الرد عليهم. 
فقال: (الرد على المرجئة قولهم: إن الإيمان يزيد ولا ينقص). 

تلبيه : 

توقف بعض آهل السنة عن إطلاق لفظة: (النقصان) في الإيمان» 
لا إنكارًا لنقصان الإيمان إذ من المسلم أن من آثيت زيادة الإيمان لزمه 
إثبات نقصانه فما من شيء يزيد إلا وينقصء» وإنما لعدم ورود هذه اللفظة 
في النصوص. 

۔ قال ابن تيمية انه فى (مجموع الفتاوى» (۷/ :)۲١٦۹‏ وكان 
بعض الفقهاء من أتباع التابعين لم يوافقوا في إطلاق النقصان عليه؛ 
لأنهم وجدوا ذكر الزيادة في القرآن» ولم يجدوا ذكر النقص» وهذا 


مذهب اٹمرجئثة فى الايمان 





إحدى الروايتين عن مالكء والرواية الأخرى عنه؛ وهو المشهور عند 
أصحابه كقول سائرهم: أنه يزيد وينقص .اه. 

أما الرواية عن الإمام مالك ينه في التوقف» فقد قال ابن عبد البر 
في «الانتقاء» (ص۳۳): قال الدولابي: أخبرنا يونس بن عبد الأعلى» 
قال: نا ابن وهب» قال: سئل مالك بن أنس عن الإيمان؟ فقال: قول 
وعمل. قلت: أيزيد وينقص؟ قال: قد ذكر الله سبحانه فی غير آي من 
القران أن الإيمان يزيد. 

فقلت له: أينقص؟ قال: دع الكلام في نقصانهء وكفٌ عنه. 

فقلت: فبعضه أفضل من بعض؟ قال: نعم. 

- وقال في «التمهيد» :)۲٥٢/۹(‏ وقد روى ابن القاسم عن مالك 
أن الإيمان يزيد» ووقف في نقصانه .اه. 

لعل هذه الروايات في أول الأمرء ثم لما تبيّن له ورود هذه اللفظة 
في السَنّةء وأن الصحابة وشن قد نطقوا بهاء قال بها لله. 

فقد روي عنه من وجوه كثيرة القول بزيادة الإيمان ونقصانهء كما قال 
ابن عبد البر في «التمهيد» (۹/ :)۲٥٢‏ وروی عنه عبد الرزاق» ومعن بن 
عيسى» وابن نافع وابن وهب؛ أنه يزيد وينقص» يزيد بالطاعةء وينقص 
بالمعصية» وعلى هذا مذهب الجماعة من أهل الحديث والحمد لله .اه. 

وروی الخلال في «السّنَةَه (۱۰۲۸) عن أحمد بن القاسم قال: 
قلت : يا أبا عبد اللهء تقول الإيمان يزيد وينقص؟. . فتذاكرنا من قال: 
الإيمان يزيد وينقص» فعدّ غير واحدء ثم قال: ومالك بن أنس يقول: 
يزيد وينقص . فقلت له: إن مالگا يحكون عنه أنه قال: يزيد ولا ينقص . 
فقال: بلى قد روي عنه يزيد وينقص» کان ابن نافع يحكيه عن مالك . 
فقلت له: ابن نافع حكى عن مالك؟ قال: نعم. 


توماے تاپ الجامع ني ثعب (الإيمان وڑٹرو على المرجئة 

کے چ ہے چھھھھکھ مس تی1 تس عمتسم مه 

قلت : : فمن نسب لاومام مالك نا القول بنفغی نقصان الإيمات ققد 
أخطأ . 

وقد روي عن بعض أهل السَنّة أن الإيمان يتفاضل . 

فروی عبد اللہ في #السلةا )14( قال ابن المبارك اہ : : الايمانٌ 
قول وعمل؛ والايمان يتماضل . 

وروی الخلال فی «السّنَّةه (۱۰۱۸) عن المروذي قال: إن أبا 
عد الله - يعني : الإمام أحمد ‏ قيل له: كان أبن المبارك يقول : يريد ولا 
ينقص؟ فقال: كان يقول: الإيمان يتفاضل . 

۔ النضر بن شميل لم كما فى «السَّنّةه لعبد الله (51). 

- وعبد الرحمن بن مهدي ينه كما في «الإيمان» لأحمد (4). 

وروى الال فى ال (۹۸۹) قال محمد بن أيأن : قلت 
لعبد الرحمن بن مهدي: الإيمان قول وعمل؟ قال: نعم. 

قلت : بزید وینقص؟ 

قال : يتماضل › كلمة أحسن من كلمة. 

وهذا اللفظ لا يخالف ما أجمع عليه أهل الشُنَةَ من القول بزيادة 
الإیمان ونقصانه. 

۔ قال ابن هانئ لت فى «مسائله» (۱۷۲۲): سمعت أبا 
عبد الله: سأل ابن أبى رزمة: ما كان أبوك يقول عن ابن المبارك فی 
الإيمان؟ 


قال: كان يقول: الإيمان يتفاضل . 
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قال أبو عبد الله: يا عجباه!! إن قال لكم: يزيد ويتقص؛ 
رجمتموه» وإن قال: يتفاضل؛ ترکتموه» وهل شيء يتفاضل إلا وفيه 
الزيادة والنقصان . 

۔ قال ابن تيمية ا4 في «مجموع الفتاوی؛ (۲۲۳/۷): ولهذا کان 
أهل السنّة والحديث على أنه يتفاضل › وجمهورهم يقولون: يزيد 
وینقص؛ ومنهم من يقول: یزید؛ ولا يقول: ينقصء كما روي عن مالك 
في إحدى الروايتين» ومنهم من يقول: يتفاضل کعبد الله بن المبارك.اه. 

وقد روي عن عبد الله بن المبارك 4 القول بالزيادة والنقصان . 

روى إسحاق بن راهويه فی امسنئده» (57/1/7) قال: أخبرني عدة 
أحمد بن زهير وعدة ممن شهد ابن المبارك بالری؛ فقال له المستملي : 
يا أبا عبد الرحمن؛ إن هاهنا قومًا يقولون: الإيمان لا يزيد. فسكت 
عبد الله حتى سأله ثلاٹا فأجابهء فقال: لا تعجبني هذه الكلمة منكم» إن 
هاهنا قومًا ينبغي أن یکون أمركم جمعّاء قال.. ‏ وذكر إسنادہ ۔ عن 
عمر بن الخطاب: لو وزن إيمان أبي بكر الصديق بإيمان أهل الأرض 
لرجحھمء بلى إن الإيمان یزید بلى إن الإيمان يزيد ثلاگا ‏ قال ابن 
المبارك: لم أجد بدا من الإقرار بزيادة الإيمان إزاء کتاب الله . 

وتقدم في الفصل السابق قول ابن المبارك كأث: .. لا تقبلني 
المرجئةء أنا أقول: الإيمان یزید والمرجثة لا تقول ذلك . 


مقوءات كتاب ليامع في فتب ياب وثثرو على ڈلمرجئة 


ويه 





زيادة الايمان ونقصانه عند الأشاعرة 


مذهب جمھور الأشاعرة أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص؛ لأن 
الإيمان عندهم التصديق. والتصديق شيء واحدء ولو نقص لَعُدَ شگا في 
الإيمان» والشك في الإيمان كُفرٌ. 

فهذا القول موافق لمعتقدهم في الإيمان الذي وافقوا فيه الجهمية 
كما سيأتي بيان ذلك . 

ولمًا كانت الأشاعرة في كثير من معتقداتها تذهب مذهب التمويه 
والتلبيس على العامة فقد قال بعضهم: (إن الإيمان يزيد وينقص)» موافقة 
لأهل الستة في ظاهر القول» وعند التفصيل والبيان يظهر حقيقة قولهم 
وأنهم منكرون له مخالفون لأهل السّنَّة فيه» فتراهم یُوولون نصوص 
الزيادة والنقصان كتأويلهم لنصوص النصمٰات:؛ فمنھم من يقول: الزيادة 
والنقصان في نفس الأعمال التي هي ليست من الإيمان عندهم» وبعضهم 
يقول: الزيادة والنقصان في ثواب الأعمال: وهلم جرا من تلك 
التأويلات التي لو أدخلت على نصوص الوحيين لأفسدتها ونقضت 
عراهاء كما قال ابن القيم ي في «الصواعق المرسلة» (۱/ :)۱٥۷‏ 
والدين إذا أحيل على تأويللات المتأولين انتقضت عراه كلهاء ولا تشاء 
طائفة من طوائف أهل الضلال أن تتأول النصوص على مذهبها إلا 
وجدت السبيل إليه.اه. 

قال الباقلاني الأشعري في «الإنصاف» (ص07): (نحن لا ننكر 
أن نطلق أن الإيمان يزيد وينقص كما جاء في الكتاب والسّنّة؛ لکن 
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النقصان والزيادة يرجع في الإيمان إلى أحد أمرين: إما أن يكون ذلك 
راجِعًا إلى القول العمل دون التصديق؛ لأن ذلك يتصور فيهما مع بقاء 
الإيمان. فأما التصدیق فمتى انخرم منه أدنى شيء بطل الإيمان).اه. 

- قال السجزي به في «رسالته لأهل زبيد؛ (ص٢۲۷)‏ في 
(الفصل السابع: في بيان فعلهم في إثبات الصفات في الظاهر وعدولهم 
إلى التأويل في الباطن): وعند أهل الأثر أن الإيمان: قول وعمل يزيد 
وينقص» وعلماء الافاق المتبعون كلهم على هذا القول. 

ومخالفونا هؤلاء [يعني: الأشاعرة] يقولون معنا في الظاهر مثل . 
ذلك» وعندهم أن التصديق لا مدخل للزيادة والنقصان فيه وهو 
الزيمان.اه. 

- وقال ابن البناء فی «الرد على المبتدعة» :)۲٤٤(‏ والإیمان يزيد 
بالطاعة» وينقص بالمعصية: نفسه وثوابه. 

خلافا للمعتزلة: لا يزيد ولا ينقص. 

وخلافا للأشعرية: يزيد وينقص ثوابه لا نفسه.اه. 

ومنه قول الفُضيل بن عياض ا4: يقول آهل البدع : الایمان: 
الوقرار بلا عملء والإيمان واحِدٌء وإنما يتفاضل الناس بالأعمالٍ» ولا 
يتفاضلوت بالويمان.اه. 

[«السْنّدَة لعِد الله بن أحمد (۷۹۳)] 

فجعل من أقوال أهل البدع أن الزيادة والنقصان تكون في الأعمال 
فقط ولا مدخل للقلوب والتصديق ا 

۔ وقال محمد بن أسلم الطوسي 5ه في «الإيمان»: قال المرجئ: 
(ويتفاضل الناس في الأعمال) ا لأنه زعم أن من كان أكثر عملا 
فهو أفضل من الذي كان أقلّ عملا! 


وا مقومات قتاب الجامع نی قتب الؤيمان والرو على المرهئة 

فعلى زعمه أن من كان بعد رسول الله يك كان أفضل من 
رسول الله؛ لأنهم عملوا بعده أعمالا كثيرة من الححٌ والعمرة» والغزوء 
والصّلاةء والصّيامء والصدقة؛ والأعمال الجسمية» ورسول الله ہچ 
أقضل منهم بالاتفاق . 

ثم من كان بعد أبي بكر الصديق وعمر ُا قد عملوا الأعمال 
الكثيرة التي لم يعملها عمرء ولم يبلغهاء وعمر طبه أفضل منهم.اه. 

وهذا الأمر لا يخالف فيه أحد من الفرق حتى المرجئة» كما قال 
ابن تيمية کلک في «مجموع الفتاوى» :)٦۷۹/٦(‏ وأما زيادة العمل 
الصالح الذي على الجوارح ونقصانه فمتفق عليه .اه. 

لاقال اللقاني في «جوهرته؟ : 

ورُججخحت زبادۂُ الایہمان بماتزيدُ طاعةالإنسان 
ونقصّه بنقصها وقيل: لا وقيل: لا لخلف کنا قد نقلا 

فذكر ثلاثة أقوال : 

الأول: أن الإيمان يزيد بطاعة الإنسان» وينقص بنقص الطاعة . 

الثانی: أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص . 

القول الثالث: قول من قال: ليس الخلاف بين الفريقين حقيقيًا بل 
لفظیّاء ووجهه أن القول بأنه يزيد وينقص محمول على ما به کماله» وهو 
الأعمالء والقول بأنه لا يزيد ولا ينقص محمول على التصديق الباطني» 
وهو أصل الإيمان» فيرجع الخلاف لفظيا . 

وهذا القول الذي ذهب إليه محققو المرجئة كالرازي وإمام 
الحرمين» قد نعق بعض مرجئة العصر بما يشبهه إذ أحدثوا وابتدعوا ما 
سموه (الحد الأدنى) في الإيمان» وجعلوه غير قابل للنقصان» وما زاد 
عليه فهو الذي يقبل الزيادة والنقصان» فصار الحد الأدنى عندھم مقابل 
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أصل الإيمان عند المرجثة الأوائل» وما زاد عليه عندهم ‏ يقابل العمل 
عند المرجثۂة الأوائل» وسبب هذا الابتداع: أن هؤلاء النوابت وافقوا 
على إدخال العمل في مسمى الإيمان» وأقروا أيضا بارتباط الظاهر 
بالباطن» ويترتب على هذا الذي أقروا به انعدام الباطن بانعدام الظاهر 
وإلا لزمهم ما هو مرفوض عند جميع العقلاءء وهو أن الشيء المحدود 
ينقص ثم ينقص ثم ينقص ولا ينتهي» أو يصرحوا ہما صرح به المرجثة 
الأوائلء ففرارًا من هذين الأمرين اللذين لا محيد لهم عن أحدهما: 
ابتدعوا القول ب (الحد الأدنى). 

وقالوا: إن أصل الحد الأدنى ليس فيه نقصانء أما الزيادة عليه 


وهذا القول يشبه قول المرجئة الأوائل» وفي الوقت نفسه يخالف 
قول السلف. 


فأما وجه مشابهته لقول المرجئة: أن المرجئة تهاب وتنفر من القول 
بالنقصان أكثر من الزيادة» وهؤلاء قيدوا النقصان بحد معیّنء وأما الزيادة 
فاطلقوهاء وهذا يعني : أن الزيادة والنقصان عندهم ليستا على حد سواء. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: ولهذا كانت المرجكة تنفر من لفظ 
النقص أعظم من نفورها من لفظ الزيادة. 

وأما وجه مخالفته قول السلف: أن الأئمة قد نصوا على أن 
الإيمان ينقص حتى لا يبقى من شيء. 

ومما تقدم يُعلم الفرق بين الزيادة والنقصان التي يبرا من الإرجاء 
من يقول بهاء والزيادة والنقصان التي تقر بها المرجثة»؛. 

[نقل من کتاب "ابراءة أهل الَة والحديث من بدغة المرجثة" (ص 2۷ ؟)] 


مقومات تاب (لجابع في كتب الؤيمان واثرو على رة 
سه ۲۲۸ ا 





في بطلان إنكار المرجئة: أن الایمان ينقص 
حتی لا يبقى منه شيء 


من فرق المرجئة من أثبتت الزيادة والنقصان فی الإيمانء فشابهت 
بذلك أهل السئةء غير أنها فارقتهم في أن الإيمان ينقص بالكلية حتى لا 
يبقى منه شيء . 

وتحرير الخلاف: أن أئمة السّنّة يرون العمل جزءًا من الإيمانء 
وركنا من أركانه. فإذا ذهب العمل ذهب الإيمان بالكلية فلم يبق منه شيء . 

أما هؤلاء المرجئة فيقولون: إن العمل كمال في الإيمان وفرع من 
فروعه إذا ذھب بقی معه أصل الإيمان وهو التصديق والاقرارء ولا 
يذهب بالكلية بحيث لا يبقى منه شيء» بل يبقى منه ما سموه ب(الحد 
الأدنی)ء وهو: (مثقال الذرة والحبة) التي يكون بها نجاته من الخلود في 
النار ودخوله في شفاعة الشافعين. كما تقدم بيانه في الفصل السابق . 

ومما جاء عن أثمة السَّئّة والآثار في أن الإيمان ينقص حتى لا 
یبقی منه سيء خملا ذا للمرجئة : 

١‏ سئل الإمام الأوزاعي (۷٥۱ھ)‏ يذه عن الإيمان: أيزيد؟ 

قال: نعم حتى يكون مثل الجبال. 

قال: قلت: فينقص؟ 

قال: نعم حتى لا يبقى منه شيء. 


[اللالکائی (100)] 


مذهب المرجثة في الایمان 





۲ - قال سفيان بن عیینة (۱۹۸ھ) كا : الإيمان قول وعمل» يزيد 
وینقص . 

قال له أخوه إبراهيم بن غييئة: يا أبا محمد لا تقل : ينقص . 

فخضب» وقال: اسکت يا صبي! ہل ينقص حتى لا يبقى منه شيء . 

[#الإيمانة للعدنی (۲۸)] 

وقد اعترض بعض مرجئة عصرنا على الإمام سفيان بن عیینة كل 

فی هذا القولء وادعى أنها زلة لسان انفرد بها لم يوافقه عليها أحد من 

أئمة السَّنَةَء وأنه قالها في حالة غضب فلا يعتد بها! بل حتى الخوارج 
المارقين لم يقولوا ذلك! 

وهذا من جهله وتعصبه لقول المرجئة. 

۳ - قال أبو عثمان بشار بن موسى الخفاف (۲۲۸ھ) كلل : 
الإيمان: قول وعمل ونية» يزيد وينقص» حتى يكون أعظم من الجبل؛ 
وينقص حتى لا يبقى مته شيء . 

[«الْسّنّةه لحرب ])١54(‏ 

٤‏ - سئل علي بن عبد الله المديني (٣۲۳ھ)‏ ده عن الإيمان» 
فقال: قول وعمل ونية. 

قلت: أينقص ويزداد؟ 

قال : نعم يزداد وينقص حتی لا يبقى منه شيء. 

[اتفسیر الثعلبي» (۳/ 3؟)] 

٥‏ - قال إسحاق بن راهويه (۲۳۸ھ) يانه : الإيمان: قول وعمل› 
يزيد وینقص؛ ينقص حتى لا يبقى منه شيء . 

٦‏ - قال الكوسج (٢٥۲ھ)‏ كْاَنْهُ: وأنا أقول بها.اه. 

[#مسائل الكوسج» (۸٣٥۳)ء‏ و«الستةه للخلال ])1١11(‏ 


ك5 ونع مقومات كتاب الجاع ني قتب (لإيمان واثرو على السرجئة 

- قيل لأحمد بن حنبل (٤١٢۲ھ)‏ تََلة: كان ابن المبارك يقول: 
يزيد ولا ينقص؟ 

فقال: كان يقول: الإيمان يتفاضل» وكان سفیان يقول: ينقص 
حتی لا يبقى منه شيء. 

[«السْنَةه للخلال ])1١18(‏ 

۸ - قال الحسن بن علي البربهاري (۳۲۹ھ) يف4 في «شرح الْسَنة» 
(30): والإيمان بأن الإيمان قول وعمل؛ وعمل وقول» ونية وإصابة. 
يزيد وینقص؛ يزيد ما شاء اللهء وينقص حتى لا يبقى منه شيء .اه . 

9 - قال محمد بن إسحاق بن منده (۳۹۰ھ) له في «الإيمان" 
07 ذکر خبر يدل على أن الإيمان ينقص حتى لا يبقى في قلب 
العبد مثقال حبة خردل» وأن المجاهدة بالقلب واللسان واليد من 
الإيمان.اه. 

فهذه بحض أقوال أهل السّئّة ولا يخالفها إلا مرجيء صاحب 
هوى» نسأل الله السلامة والعافية. 
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المرجثة یحرمون الاستثناء في الا يمان 
ویلمزون أهل السْنَة: بالشكاك 





لما كان الإيمان عند أهل السّئة قول وعمل واعتقاد» ویزید 
وينقص ؛ تر دب على تلك العقيدة مسأئة اللاستشناء وهی قولهم : (مؤمن إن 
شاء الله أو (مؤمن أرجو). ولیس هذا من باب الشك فى الإيمات. 

۔ قال حرب الکرمانی را فى عقيدته التى نقل فيها إجماع العلماء 
:)٥ - ٤(‏ ويُستثنى فی الإيمان غير أن لا یکون الاسٹثناء شكاء إنما هي 
سن ماضية عن العلماء. 

وإذا سُثل الرّجل: أمؤمنٌ أنت؟ 

أ فإنه يقول: أنا مؤمنّ إن شاء الله . 

ب - أو مؤمنٌ أرجو. 

a‏ أو يقول : آمنت بالله» وملائکتہء وكتبه؛ ورسله.اه. 


۔ وقال الأجري ا في «الشريعة) :)19٦/۲(‏ من صمة أهل 
الحق ممن ذكرنا من أهل العلم: الاستثناء في الإيمان لا على جهة 
الشك - نعوذ بالله من الشك في الإيمان ؛ ولکن خوف التزكية 
لأنفسهم من الاستكمال للإيمان» لا يدري أهو ممن يستحق حقيقة 
الإيمان أم لا؟.. هذا طريق الصحابة وء والتابعين لهم بإحسان» 
عندهم أن الاستثناء في الأعمال لا يكون في القولء والتصديق في 
القلب؛ وإنما الاستثناء في الأعمال الموجبة لحقيقة الإيمان» والناس 
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عندهم على الظاهر مؤمنون» به يتوارثون» وبه يتناكحونث» وبه تجري 
أحكام ملة الإسلام؛ ولكن الاستثناء منهم على حسب ما بيّناه لك» 
وبينه العلماء من قبلنا.اھ. 

- قال ابن بطة يهم في «الإبانة الكبرى» :)۱۲٦١(‏ فمن صفة أهل 
العقل والعلم: أن يقول الرجل: (أنا مؤمن إن شاء اش)ء لا على وجه 
الشك» ونعوذ بالله من الشكٌ في الإيمان؛ لأن الإيمان: إقرار لله 
بالربوبیةء وخضوع له في العبوديةء وتصديقٌ له في كل ما قال وأمر 
ونهىء فالشَّااءٌ في شيء من هذا كافرٌ لا محالة. 

وقال أيضًا (۱۲۷۷): فهذه سبيل المؤمنين» وطريق العقلاء من 
العلماء لزوم الاستثناء والخوف والرجاءء لا يدرون كيف أحوالهم 
عند الله؟ ولا كيف أعمالهم أمقبولة هي ام مردودة؟.اه. 

وقد بسط أهل السُنّة هذه المسألة في كتب الإيمان» وساقوا 
النصوص والاثار وعقدوا لها الأبواب للرد على المرجثة . 

والواقف على آثار السلف الكثيرة في هذه المسألة يظن أنهم قد اختلفوا 
فيهاء والذي يظهر أن اختلاف الحكم راجع إلى اختلاف المأخذ والوجه 
الذي يقع عليه الاستثناءء ولذلك يرى ابن تيمية تل أن أصح الأقوال 
وأعدلها هو جواز الأمرين الاستثناء وتركه بناء على اختلاف مآخذ الاستثناء 
ووجوههء فأما الوجوه التي يجوز فيها الاستثناء عند أهل الس فهي : 

١‏ - أن يستثني لثلا يُرْكٌي نفسه ويمدحها ويشهد لها بما لا يعلم أنه 
جاء به من الإيمان المطلق المتضمن فعل جميع ما أمر الله به» وترك كل 
ما نهى الله عنه. 

۲ أن يستثني لأنه لا يدري أتقبل الله ټك منه ما عمله أما لا؟ 
فيستشني شكا في القبول. 


هذهب المرجثة في الايمار 
کت وج 
٣۔‏ أن یسٹٹنی خوفا من سوء الخاتمة» وعدم علمه بالعاقية. 
٤‏ - أن یستثنی فيما يعلم وجوده» ويتيقنه ولا يشك فيه من باب 
تعليق الأمور بمشيئة الله1. 
[انظر: ”أراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام عرض ونقد (صس٤٥٥)]‏ 
وقد خالفت المرجئة بجمیع فرقھا ومذاهيها هل المنة في هذه 
المسألة» فلم يجوّزوا الاستثناء في الإيمان» وجعلوه من باب الشك فيهء 
وصار بعضهم يلمز أئمة السلف بأنهم شاك بل عد بعض متعصبة 
المرجئة قول : (مؤمن إن شاء الله) من ألفاظ الكفر والردة» وبنوا عليها 
وسبب مخالفتهم لأهل السّنّة في هذه المسألة مبنية على أصل 
الخلاف في حقيقة الإيمان ما هو؟ وهل يزيد وينقص أم لا؟ وهل له 
شعب وأجزاء؟ أم هو شيء واحد لا يتبعٌّض» ولا یتجزاء إذا ذهب بعضه 
فلما خالفوا أهل السنة فى هذه الأصول والمسائل ترتب عليها 
قال الإمام أحمد جِلَفة: لو كان القول كما تقول المرجثة: إن 
الإيمان قول» ثم استثنى بعد على القول؛ لكان هذا قبيحًا أن تقول: (لا 
إله إلا الله) إن شاء الله؛ ولكن الاستثناء على العمل . 
[«الشتةه للخلال ])1١6١(‏ 
وأقوال المرجئة في هذه المسألة كثيرة» ومنها : 
أن يقول: أنا مؤمن حمًا؛ لأنه لا يشك في إيمانه. 
قلت: أيكون إيمانه كإيمان الملائكة؟ قال: نعم.اه. 


س 
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- قال ابن تيمية هه «مجموع الفتاوى» :)٤1/١١(‏ وأبو حنيفة 
وأصحابه لا یجوزون الاستثناء في الإيمان.أه. 
وقال أيضًا (۷/ :)٦٦٦‏ وقالت المرجثة والمعتزلة: لا يجوز 
الاستثناء فيه بل هو شك.اه. 
- قال وكيع ككُلَن: سمعت التوري يقول: نحن المؤمئونء وأهل 
القبلة عندنا مؤمنون؛ فى المناكحةء والمواريث» والصلاةء والإقرار» 
ولنا دنوب ولا ندري ما حالنا عند الله . 
ثم قال وكيع: وقال أبو حنیفة: من قال بقول سفيان هذا فهو عندنا 
شاك نحن المؤمنون هناء وعند الله حقًا! ! 
قال وكيع: ونحن نقول بقول سفیانء وقول أبي حنيفة عندنا جرأة . 
[ :تاریخ بغدادہ (۳/ ۳۷۱)] 
- عن أبي الغريان» عن أبيه» قال: فيم علينا حماد بن أبي سُلِيمانَ 
البصرۃ فاته مع الناس فدنوت مه قال: قلتٌ: أمؤمن أنت؟ 
قال : نعم . 
قلتٌ: عَقًا؟ قال: حَقًا . 
فدنوت منه» فجعلت أتمسَّح بهء فقال لي: أمجئون أنت؟ 
قلت: رأیث مؤمتّا حقّا؛ فاحبیث أن أتمسَّمٌ به 
قال: ثم قلت له: ما كان مُعلَمك إبراهيم بقول؟ 
قال: كان ذاك شاكًا مثلك. 
[االضعفاء» للعقيلي ])١6١8(‏ 
۔ قال محمد بن ذكوان قال: قلت لحماد [ابن أبي سليمان 
المرجئ]]: كان إبراهيم [النخعي] يقول بقولكم في الإرجاء؟ 
قال: لاء كان شاكًا مثلك. 


[#الستةة لعبد الله ])۷۲٢۳(‏ 
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- قال محمد بن عبد الله المقرئ: .. كان عبد المجيد [ابن أبي 
رواد] يقول: لا أحدّث من أتى هؤلاء الشكاك : سفيان بن عيينةء وأبا 
عبد الرحمن المقرئ. 
[«الضعفاء؟ للعقيلي ])5١95(‏ 
- قال خويل: قلت لعبد العزيز بن أبي رواد: ما تقول في الإيمان؟ 
قال: هو قول بلا عمل. 
قال : قلت: إن أصحابنا لا يقولون هذا. 
قال: ومن أصحابكم؟ 
قلت: آيوب» وابن عون ويونس. 
قال: ماك لا أكثر الله في المسلمين مثل هؤلاء. 
[«الضعفاء؟ للعقيلي (7784): و«الثقات» لابن حبان ])٤۱۳١/٢(‏ 
۔ قال الليث بن خالد البلخي : سمعتٌ حماد بن زيدء وسألناه عن 
رجل من بلادنا؛ فعرفناه» فقال: ما كان أجرأه» كان يقول: أنا مؤمن 
حمًا البتة. ويُسمُونا: الشكاك؛ والله ما شككنا فى ديننا قظ؛ ولكن 
جاءت أشياء؛ أليس ذَكِرَ أن اليسير مِن الرّياء شرة؟! فاا لم يراء؟! 
[١السِّنّده‏ لعد الله ])۷۲١(‏ 
وقد غلا بعض المرجئة فى هذه المسألة فذكروا الاستئناء في أبواب 
الردة والخروج عن الملة وہنوا علیھا أحكامًا كثيرة! 
- قال بدر الرشيد الحنفي (۸٦۷ھ)‏ فی «ألفاظ الكفر» (ص١0):‏ 
رجل قال: آنا مؤمن إن شاء تعالى من غير تأويل؛ كفر . 
قال الفضلي: لا ينبغي لرجل أن يستثني في إيمانه» فلا يقول: أنا 
مؤمن إن شاء الله؛ لأنه مأمور بالإيمان والاسٹثناء يضاده. اه. 
- قال ابن نجيم الحنفي في «البحر الرائق» (۳/ :)١١١‏ قال 
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الرستغفنى: لا تجوز المتاكحة بين أهل السّنّة [يعنى: المرجئة] 
والاعتزال. 

وقال الفضل: لا يجوز بين من قال: (أنا مؤمن إن شاء الله تعالى) 
[يعني: بهم أهل الستة]؛ لأنه كافر» ومقتضاه منع مناكحة الشافعية» 
واختلف فھا ھکذاء فيل : يجوز > وقيل : بترو بنتهم ولا يرو جھم ننه » 
وعلله فی «البزازية» بقوله: تنزيلا لهم منزلة أهل الکتاب .اھہ. 

- وفي كتب بعضهم : زلا يصلي خلف شاك في إيمانه » ويقفصدوت 


[اإتحاف السادة المتقين» (۲/ ۲۷۸)] 


وقد أنكر أهل الْمَنة والحديث على المرجئة في هذه المسألة 
وعدوها علامة وشعارًا لهم ومن ذلك : 


- قال حرب بن إسماعيل الكرماني لَه في «عقيدته» التي نقل فيها 
إجماع من أدركهم من أهل العلم (۱۱۳): فأما (المُرجتة) : فإنهم يُسمُون 


فاتك اس 


أهل السئّة: (شُکاگا). 
وکذبتِ المُرجتةُ؛ بل هم أولى بالك وبالتکذیب .اه. 


- قال عبد الله بن أحمد ينه في «السّنْةَه :)١۷٦(‏ حدثني أبي» ثنا 
علي بن بَحرٍ سمعتٌ جرير بن عبد الحميد يقول: الإيمان قول وعمل. 
وكان الأعمش» ومنصور: ومغيرة» ولیثء وعطاء بن الشّائب» 
وإسماعيل بن أبي خاليٍء وعُمارّة بن القعقاعء والعلاء بن المسيب» وابن 
شيرمَة» وسُفیان الثوري» وأبو يحيى صاحجِبٌ الحسنء وحمزة الزّیات: 


يقولون: نحن مؤمنون إن شاء الله» ويعيبون على مَن لا يستثني . 


مذهب المرجئة في الایمان 





- قال عبد الرحمن بن مهدي ٴََِللة: إذا ترك الاستثناء فهو أصل 
الارجاء. 
[«الإبانة الكبرىة ])۱۲۷٤١(‏ 
۔ وقال سفيان الثوري تَََللهُ: من قال: (أنا مؤمن) ولم يستثن؟ فهو 
مُرجئ . 
[«السنَّةَه لحرب ])۱٥١١(‏ 


۔ وحكى حرب الکرمانی كه في «عقيدته» )٠١(‏ عن أئمة السئة 
الذين أدركهم: كأحمدء وإسحاق» والححمیدي.. وغيرهم أنهم کانوا 
يقولون: من لم ير الاستثناء في الإيمان؟ فهو مُرجئ. 
قال الأوزاعي راہ : ثلاث هن بدعة: أنا مؤمن مستكمل 
الایمانء وأنا مؤمن حقّا وأنا مؤمن عند الله تعالى . 
[«الشريعة؟ ])۳٦٣(‏ 
۔ قال الحسين بن منصور: قال لي أحمد بن حنبل: من قال من 
العلماء: أنا مؤمن؟ قلت: ما أعلم رجلا أثق به. 
قال: لم تقل شيئًا لم يقله أحد من أهل العلم قبلنا؟! 
[«السَّنَّدَه للخلال ])4٤4(‏ 
۔ قال الآجري اه في «الشريعة» (۲/ 1۸۷): احذروا رحمکم الله 
قول من يقول: إن إيمانه كإيمان جبريل ومیکائیلء ومن يقول: آنا مؤمن 
عند اللہ وأنا مؤمن مستكمل الإيمان» هذا كله مذهب أهل الإرجاء.اه. 
۔ قال ابن بطة كه في «الإبانة الکبری؟ (۱۲۷۷): .. فليس 
يخالف الاستثناء في الإيمان ويأبى قبوله إلا رجلٌ حبيثٌ مرج ضالء 
قد استحوذ الشيطان على قلبهء نعوذ باللہ منه.اه. 


مقومات كتاب الجاع في كنب (لؤيمان دڑٹرو على المرجئة 


وت8 

وقد ترك شريك القاضي وسفيان الثوري طا الصلاة على مسعر بن 
كدام لتركه الاستثناء في الإيمان كما سيأتي في ترجمة مسعر في المبحث 
السابع (موقف أهل الَّْنَة ممن رمي بالإرجاء). 

وهنا مسائل يحسن التنبيه عليها : 
المسألة الأولى : 

أن المرجئة هم الذين أحدثوا سؤال: (أمؤمن أنت)ء ولهذا عد 
أهل السَئة هذا السؤال من البدع في الدين» وعقدوا في مصنفاتهم أبوابًا 
فی التحذير من قائلهء ومن ذلك: 

- قال الآجري هه في «الشريعة» (باب فيمن گَرہَ من العلماء أن 
يسأل غيره فيقول له: أنت مؤمن؟ هذا عندهم مبتدع رَجَل سوء). 

۔ قال ابن بطة يه فى «الإبانة الكبرى» (۳۰/ باب سؤال الرجل 
لغيره أمؤمن أنت؟ وكيف الجواب له؟ وكراهية العلماء هذا السؤال: 
وتبديع السّائل عن ذلك). 

- قال ابن تيمية ي «مجموع الفتاوى» :)٤٤۸/۷(‏ وقد كان أحمد 
وغيره من السَلف مع هذا يكرهون سؤال الرجل لغيره: أمؤمن أنت؟ 
ويكرهون الجواب؛ لان هذه بدعة أحدثها المرجثة ليحتَّجُوا بها لقولهم؛ 
فإن الرّجل يعلم من نفسه أنه ليس بکافر؛ بل يجد قلبه مُصدَقًا يما جاء به 
الرسول ية فيقول: (أنا مؤمن)ء فیثبت أن الإيمان هو التصدیق؛ لأنك 
تجزم بأنك مؤمن» ولا تجزم بأنك فعلت كل ما یرت به؛ فلما عَلِم 
السّلف مقصدھم صاروا يكرهون الجوابء أو يُفصّلون في الجواب ۔اھ. 


المسألة الثانية : 


إذا كان الرجل موافقًا لأهل السّنّةَ في الإيمان بأنه قول وعمل ويزيد 


م 


وينقص ثم ضعف عن القول بالاستثناءء فقد كان الإمام أحمد كن 


- 
يسهل فيه › ولا يعامله معاملة المرجئ الذي يخرج العمل من مسمى 
الإيمات. 

۔ قال عبد الله بن أحمد في «السّنّةه (085): سألتٌ أبي عن رَجل 
يقول : الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص ؛ ولكن له يستثني ؛ أمرجيء؟ 

۔ قال أبو بكر الأثرم كل : قلت لأبي عبد الله يعني: لما قال 
له: الاستثناء مخافة واحتياظا ‏ فقلت له: فكأنك لا ترى بأسَا أن لا 
يستثني؟ فقال: إذا كان ممن يقول: الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص 
فهو أسهل عندي. ثم قال أبو عبد الله: إن قومًا تضعف قلوبهم عن 
الاستثناء» كالمتعجب منهم ! 

[«السة؛ للخلذل ])٦٠٤١(‏ 

ولعل تسهيل الإمام أحمد في هذه المسألة أنه كان يرى أن من كان 
يعتقد أن الإیمان قول وعمل ويزيد وينقص فقد لزمه الاستثناء . 

فقد روى الخلال في «الستة» (۱۰۳۸) عن بيش بن سندي. . 

قال: ودخل عليه شيخ فسأله عن الإيمان؟ فقال: قول وعمل . 

فقال له: يزيد؟ فقال: يزيد وينقص . 

فقال له: أقول : مؤمن إن شاء الله؟ قال : نعم . 

2 . 1 . 5 

فقال له: إنهم يقولون لي: إنك شاك . 

قال: يئس ما قالوا. 

5 8 3 1 م ۰ :2 98 : ي 5 

نم حرج فقال : ردوه» فقال : اليس يقولون: الإيمات قول وعمل » 


قال: هؤلاء مستثنون ۔ 


“GHD‏ مقومات کتاب (لجامع ني تب !یمان ونمو على (لمرجلة 


قال له: كيف يا أبا عبد الله؟ ! 

قال : قل لهم: زعمتم أن الإيمان فول وعمل» فالقول قد أتيتم به » 
والعمل فلم تأتوا به» فهذا الاستثناء لهذا العمل.اه. 

وقد عقد الخلال رہ 2+ في #الستّة» باًا فى هذه المسألة فشال: 
(قال مسعر: أشكٌ في كل شيء ال في الإيمان» وهو أسهل قول لهمء 
وقد فسره ابو عبد الله). 

وقد تقدم قريبًا أن شريكًا القاضي وسفيان الثوري ا تركا الصلاة 
على جنازة مسعر بسبب موافقته للمرجئة في هذه المسألةء و حت لا 
يقتدي به غيره في هذه المسألة التي هي أصل الإرجاء كما تقدم. 


المسألة الثالثة : هل يستثني فی الاسلام؟ 

المشهور عند السلف ترك الاستثناء في الإسلام للفرق بين الإسلام 
والإیمان كما جاء في قوله تعالى: 6 شراب امنا ہُل 3 سوا ولاکن 
وا اَنلسنا وما يلي اي فى ڈوک کی [الحجرات : ]١٤‏ 

وكما دل عليه حديث سعد واه لما قال للنبي کي : يا نبي اللہ 
أعطيت فلانا وفلاناء ولم تعظ فلانًا شيئًا وهو مؤمن؟ 

فقال النبي كَةِ: «أو مسلما. 

قال ابن تيمية كف في «مجموع الفتاوى» (۷/ )٠٠۳‏ وهو يتكلم 
عن آیات الحجرات السابقة: وهذه الآية مما احتج بها أحمد بن حنبل 
وغيره على أنه یستثٹنی في الإيمان دون الإسلام» وأن أصحاب الكبائر 
يخرجون من الإيمان إلى الإسلام. 


شاء الله ؟ 


مذهب المريثة في الایمان 
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فقال: أقول: مؤمن إن شاء اللهء وأقول: مسلم ولا أستثني . 

قال: قلت لأحمد: تفرق بين الإسلام والإيمان؟ فقال لي: نعم. 
فقلت له: بای شيء تحتح؟ 


قال لی: الت الأب امنا ل ل نو وین فور انتا وذكر 


أشياء . اه. 

وقد ذكروا عن الإؤمام أحمد اہ رواية فيها الاستثتاء في الإسلام 
كالإيمان» وهذه الرواية تحمل على اعتبار أن الإسلام هو الأعمال 
الظاهرة كاملة كالإيمان. 

قال اين تیمیة دراو فی امجموع الفتاوى» (۷/ )٥٦٤‏ في أثناء كلامه 
على مسألة الفرق بين الإسلام والإيمان: والقول الثالث: أن الإيمان 
أكمل وأفضلء وهذا هو الذي دل عليه الكتاب والسّئة في غير موضع» 
وهو المأثور عن الصحابة والتابعين لهم بإحسان. 

ثم هؤلاء منهم من يقول: الإسلام مجرد القولء والأعمال ليست 
من الإسلام. والصحيح أن الإسلام هو الأعمال الظاهرة كلهاء وأحمد 
إنما منع الاستثناء فيه على قول الزهري: هو الكلمة. هكذا نقل الأثرم 
والميموني وغيرهما نة . 

وأما على جوابه الآخر الذي لم يختر فيه قول من قال: الوسلام 
الكلمة» فيستثنى في الإسلام كما بستني في الایمان فإن الانسان لا 
يجزم بأنه قد فعل كل ما أمر به من الإسلام. وإذا قال النبي چٹ : 
«المسلم من سلم المسلمون مسن لسانه و يدها وبني الاسلام على 
خمس»» فجزمه بأنه فعل الخمس بلا نقص كما أمر كجزمه بإيمانه. فقد 
قال تعالی: اد خلو فق لير كافة)4 [البقرة: ۸٠۲۰]؛‏ أي : الإسلام 
كاقة ؛ آي : في جميع شرائع الإسلام. وتعليل أحمد وغيره من السلف 


مقومات کتاب الجايع فى قتب (لإيمان و(ثرو على (لمرجئة 
لے( ۲٤٢‏ 1 -— سي 


ما ذكروه في اسم الإيمان يجيء فی اسم الإسلام» فإذا أريد بالإسلام 
الكلمة فلا استثناء فيه كما نص عليه أحمد وغيره» وإذا أريد به من فعل 
الواجبات الظاهرة كلها فالاستثناء فيه كالاستثناء في الإيمان» ولما كان 
كل من أتى بالشهادتين صار مسلمًا متميرًا عن اليهود والنصاری تجری 
عليه أحكام الإسلام التي تجري على المسلمين كان هذا مما يجزم به 
بلا استثناء فيه» فلهذا قال الزهري: الإسلام الكلمة. وعلى ذلك وافقه 
أحمد وغيره» وحين وافقه لم يرد أن الإسلام الواجب هو الكلمة 
وحدهاء فإن الزهري أجل من أن يخفى عليه ذلك» ولهذا أحمد لم 


يجب بهذا في جوابه الثاني خوفا من أن يظن أن الإسلام ليس هو إلا 
الكلمة.اه. 


المسألة الرابعة: هل يستثنى على الكفر؟ 

قال ابن تيمية َو في «امجموع الفتاوى» (۷/ :)٤۳١‏ .. جماهير 
الأئمة على أنه لا يستثني في الكفرء والاستثناء فيه بدعة لم يعرف عن 
احد من السلف .اھہ. 


مدهب المرجئة في الايمان 








الاسكتناء عند الأشاعرة 


وافق بعض الأشاعرة في الظاهر أهل السّنَّةَ في الاستثناءء 
وخالفوهم كعادتهم في سائر أبواب الاعتقاد عند التفصیل والبيان. 

فالإيمان عندهم ما وافى به العبد ربه» وهو أن يبقى العبد متصمًا به 
إلى آخر حياته» ويتوفاه الله عليه» فهذا الإيمان هو المعتبر عندهم» وعليه 
يكون الاستثناء» كما قال ابن تيمية كه فی «مجموع الفتاوى» (۷/ 
۷ والاستثناء عندهم يعود إلى ذلك لا إلى الكمال والنقصان 
والحال.اه. 

فهم لا يستثنون على الأعمال؛ لأن الإيمان عندهم هو التصديق» 
والأعمال ليست من الإيمان التي يكفر بها من تركها. 

قال ابن تيمية د4 في «مجموع الفتاوی: :)٤۲۹/۷(‏ والذين 
أوجبوا الاستثناء لهم مأخذان: أحدهما أن الإيمان هو ما مات عليه 
الانسان؛ والإنسان إنما يكون عند الله مومئًا وكافرًا باعتبار الموافاة» وما 
سبق في علم الله أنه يكون عليه وما قبل ذلك لا عبرة به. قالوا: 
والإيمان الذي يتعقبه الكفر فيموت صاحبه كافرًا ليس بإیمان: كالصلاة 
التي يفسدها صاحبها قبل الكمال» وكالصيام الذي يفطر صاحبه قبل 
الخروب: وصاحب هذا هو عند الله كافر لعلمه ہما يموت عليهء وكذلك 
قالوا في الكفرء وهذا المأخذ مأخذ كثير من المتأخرين من الكلابية 
وغيرهم ممن يريد أن ينصر ما اشتهر عن أهل الستة والحديث من 
قولهم: أنا مؤمن إن شاء الله» ويريد مع ذلك أن الإيمان لا یتفاضل: 


مقومات كتاب (تجابع ني كتب الؤيمان واٹرو على اثمرجئة 





ولا يشك الإنسان في الموجود منه وإنما يشك في المستقبل . . 

قالوا: واش يحب في أزله من كان كافرًا إذا علم أنه يموت مؤمتا. 
فالصحابة ما زالوا محبوبین لله وإن كانوا قد عبدوا الأصنام مدة من 
الدهر» وإبليس ما زال الله يبغضه وإن كان لم يكفر بعد. . . إلخ 

وهذا هو الذي يقرره الأشاعرة في كتبهم» ومن ذلك: 

- قال الجويني في «الإرشاد» (ص5): فإن قيل: قد أثر عن 
سلفكم ربط الإيمان بالمشيئة» وكان إذا سٹل الواحد منهم عن إيمانه 
قال: إنه مؤمن إن شاء اللهء فما محصول ذلك؟ 

قلنا: الإيمان ثابت في الحال قطعًا لا شك فيهء ولكن الإيمان 
الذي هو علم على الفوز وآية النجاة» إيمان الموافاة» فاعتنی السلف به 
وقرنوه بالمشيئة » ولم يقصدوا التشكيك في الایمان الناجز.اه. 

- وقال البغدادي فى «أصول الدين» (ص”57؟7): كل من وافى ربه 
على الإيمان فهو المؤمن» ومن وافاه بغير الإيمان الذي أظهره فی الدنيا 
غلم في عاقبته أن لم يكن قط مومنًا. والواحد من هؤلاء يقول: أعلم أن 
إيماني حق» وضده باطل» وإن وافيت ربي عليه كنت مؤمنًا حقّاء 
فيستثني في كونه مؤمثاء ولا يستثني في صحة إيمانه.اه. 

فهذا مذهب باطل لم يقل به أحد من أثمة السلف . 

- قال ابن تيمية له في «مجموع الفتاوى» :)٤۳۹/۷(‏ وأما 
مذهب سلف أصحاب الحديث كابن مسعود واب وأصحابهء والثوري» 
وابن عیینةء وأكثر علماء الكوفة» ويحيى بن سعيد القطان فيما يرويه عن 
علماء أهل البصرةء وأحمد بن حنبل وغيره من أئمة السنة؛ فكانوا 
يستثنون في الإيمان» وهذا متوائر عنهم؛ لکن ليس في هؤلاء من قال: 
أنا أستثني لأجل الموافاة» وأن الإيمان إنما هو اسم لما يوافي به العبد 


مع سلاٗؤواسسےے و 
ربه» بل صرّح أئمة هؤلاء بأن الاستثناء إنما هو لأن الإيمان يتضمن فعل 
الواجبات فلا يشهدون لأنفسهم بذلك كما لا يشهدون لها بالبر والتقوى. 
فإن ذلك مما لا يعلمونه وهو تزكية لأنفسهم بلا علم كما سنذكر أقوالهم 
إن شاء الله في ذلك» وأما الموافاة؛ فما علمت أحدًا من السلف علل 
بها الاستثناء؛ ولكن كثيرًا من المتأخرين يعلل بها من أصحاب الحديث 
من أصحاب أحمد ومالك والشافعي وغيرهم؛ كما يعلل بها نظارهم 
كأبى الحسن الأشعري وأكثر أصحابهء لکن ليس هذا قول سلف 
أصحاب الحديث .اه. 

وقال :)٤۳1/۷(‏ فهؤلاء لما اشتهر عندهم عن أهل السَنْة أنهم 
یستٹنون فی الإيمان» ورأوا أن هذا لا يمكن إلا إذا جعل الإيمان هو ما 
يموت العبد عليه؛ وهو ما يوافي به العبد ربهء ظنوا أن الإيمان عند 
السلف هو هذاء فصاروا يحكون هذا عن السلفء وهذا القول لم يقل به 
أحد من السلف؛ ولكن هؤلاء حكوه عنهم بحسب ظنهمء لما رأوا أن 
قولهم لا يتو جه إل على هذا الأصل » وهم عون أن ما نصروه من أصل 
جهم في الإيمان هو قول المحققین والنظار من أصحاب الحديث.اه. 


مقومات كتاب الجامع في کتب (للؤيمان وثرو على المرمئة 


دورفم 





في قول المرجئة: إنما الناس مؤمن وکافر 
وقول أهل السُّنّة: مسلم ومؤمن وكافر 


لما كان الإيمان عند الخوارج والمرجئة لا يتبعّض ولا یتجزأً كما 
تقدم في (ص۲۰۹)ء كان الناس عندھم : إما مؤژمن؛ وإما كافر» لأ الٹث 
لھما. 

فالمؤمن عند الخوارج: هو من فعل جمیع الواجبات» وترك جميع 
المحرمات» فمن لم يكن كذلك فهو كافر مُخلد في النار. 

والمؤمن عند المرجئة: هو من قال بلسانه» وصدّق بقلبهء ولو ترك 

ولا منزلة عندهم للفاسق. فالخوارج ألحقوه بجملة الکفار: 
والمرجتة ألحقوه بجملة المؤمنين. 

وهدى الله أهل السَّنّةَ لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه فقالوا بموجب 
النصوص من الكتاب والسَّنْةء فقسموا الناس إلى ثلاث طوائف : 

١‏ مؤمن فعل الواجبات والمستحبات. وترك الہمحرمات 
والمکروھات . 

۲ - مسلم ترك شيئًا من الفرائض غير الصلاةء أو ارتكب شيئًا من 
المحرمات غير الشرك. فخرج بذلك من دائرة الؤيمان إلى دائرة الإسلام» 
وهو تحت مشيئة الله تعالى» إن شاء عذبهء وإن شاء غفر له إن مات على 
ذلك من غير توبة. 


هدهب المرحكّة في الايمان 


=۷ 

وهذا الذي يقول الله تعالى فيه: يشش اَلكتمُ اسوق بد الین 
[الحجرات: .]١١‏ 

وقال الله تعالى: ظَلَتٍ آل اا ل لم ووا ولككن هو اشامت 
وَلَمّا يدل الاين فی فلویکم * [الحجرات: ]١٤‏ 

قال ابن تيمية هه في «مجموع الفتاوى» :)۲٤١/۷(‏ فكذلك 
الأعراب لم يأتوا بالإيمان الواجب» فئفي عنهم لذلك وإن کانوا مسلمين 
معهم من الإيمان ما يثابون عليه.اه. 

ويقول النبي يي لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن..» 
الحديث. 

وقال كةِ: «سباب المسلم فسوقء. وقتاله کفراء وغيرها من 
النصوص التي تنفي عنه الإيمان. 

وقول النبي ية لسعد بن أبي وقاص يهن لما قال له: يا نبي اللہ 
أعطيت فلانًا وفلاناء ولم تعط فلانًا شيئًا وهو مؤمن؟ فقال النبي 26: 
«(أو مسلم». 

وهذه المنزلة هي المعترك بين أهل السّْة وخصومهم من الخوارج 
والمعتزلة والمرجئة والجهمية والأشاعرة. 

فالإسلام هو أقل درجة من الإيمان» وإليه يصير عصاة الموحدين 
عند أهل السّنَّةَء وليس وراءه إلا الكفر» وأما سائر الطرائف فليس عندهم 
إلا الإيمان وليس وراءه إلا الكفر. 

كافر بالله العظيم: وهو من لم يؤمن أصلا أو أتى بما يخرجه 
من دائرة الإسلام مما دل عليه الكتاب والسئة. 

وآثار أهل السئّة في الرد على المرجئة وغيرهم في نفي منزلة الفسق 
مع بقاء الإسلامء كثيرة ومنها: 


Y—‏ و2 مقومات کتاب (لجامع نی كتب الإيمان وثرو على ڑلمرجئة 
قال سلام بن أبي مطيع ياثهة: سمعت أيوب وعنده رجل من 
المرجئةء فجعل الرجل يقول: إنما هو الكفر والإیمان. 
قال: وأيوب ساكتء قال: فأقيل عليه أيوب . فقال: أرأيت قوله: 
چو اخروت مرجونَ لاس اله إِمَا يديم ولا ود وب عل [التوبة: 6٠١5‏ أمؤمتون 
هم أم كفار؟ 
قال : فسكت الرجل . 
قال: فقال أيوب: اذهب فاقرأ القرآن» فكل آیة في القرآن فيها ذکر 
النفاق فإني أخافها على نفسي . 
[«صفة النفاق» للفريابي ])۸٦(‏ 
- قال أبو داود يدْنّْه: سمعت أحمد بن حنبل قال له رجل: قيل 
لي: مؤمن أنت؟ قلت: نعم؛ هل عليَ فی ذلك شيء؟ هل الناس إلا 
مؤمنْ وکافر؟ 
فعض أحمدء وقال: هذا كلام الإرجاءء قال الله ويك : 
وماحرورکے حون لاک للد [التربة: ]٠١*‏ من هؤلاء؟! 
[«الستة» للخلال (961))] 
۔ قال إسحاق بن راهويه 5: قَدِمَ ابن المبارك الرّيء فقام إليه 
رجل من العبادء الظن أنه يذهب مذهب الخوارج؛ فقال له: يا أبا 
عبد الرحمن؛ ما تقول فيمن يزني» ويسرق» ويشرب الخمر؟ 
قال: لا أخرجه من الإيمان. 


فقال: يا أبا عبد الرحمن» على كبر السّن صرت مُرجئا؟! 


فقال: لا تقبلنی المرجئة» أنا أقول: الإيمان يزيدء والمرجئة لا 
تقول ذلك . 


مذهب المرجئة قي الايمان 


CE} 

والمرجئة تقول: حسناتنا مقبولة» وسيئاتنا مغفورة» ولو علمت أني 
قُبلت منى حسنة لشهدت أنى فى الجنة.اه. 

فابن المبارك ينه لم يحكم على من وقع في الفسق بالخروج من 
الإيمان المطلق بل أثبت له أصل الإيمان الذي يبقى به في دائرة الإسلام 
خلافًا للخوارج والمرجئةء فاعترض عليه هذا الخارجي بناء على مذهبه 
فی کفر مرتكب الكبيرة. 

۔ قال محمد بن علي ف4: هذا الإسلام» ودوّر دوَارَةَ في وسهًا 
أخرى » وهذا الؤيمان» للتي في وسطهاء مقصور في الإسلام. 

قال: فقول رسول الله كقْةِ: ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن» 
ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن. .»: قال: يخرج من الإيمان إلى 
الإسلام» ولا يخرج ین الإسلامء فإذا تاب تاب الله عليهء قال: رجع 
إلى الويمان. 

- قال الآجري لَه في «الشريعة» (097/5): ما أحسن ما قاله 

- وقال ابن بطة نه فى «الإبانة الکبری: (۲/ :)۲٦٢‏ وھذا القول 
من أبي جعفر تہ من أوضح الدلائل وأفصحها على زيادة الإيمان 
ونقصانه» وذلك أن الایمان يزيد بالطاعات فیحصنه الإأيمان» وينفصس 
بالمعاصي فيحرق الإيمان» ويكون غير خارج من الإسلام» وذلك أن 
الإسلام لا يجوز أن يقال فيه : يزيد وينقص .أه. 

_ قال الإمام أحمد اق شي ارسالة مسدةا: .. ويخ رج الرجل من 
الإيمان إلى الإسلام ولا يُخرجه من الإسلام إلا الشرك باش العظيم. 
[«طقات الحنابلةة (۳/ ])٦٤٤‏ 


_ ۳۰ ع مقومات كتاب (تجامع نی تب (الإيمان وڑٹرو على المرجئة 

- وحكى الشالنجي ي أنه سأل أحمد ين حنبل عن المصِرٌ على 
الكبائر يطليها بجهده» إلا أنه لم يترك الصلاةء والزكاة» والصوم» هل 
يكون مصرًا من كانت هذه حاله؟ 

قال: هو مُصِر مثل قوله: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن». 
يخرج من الإيمان» ويقع في الإسلام. 

[اتعظيم قدر الصلاةه ])٤۸۰(‏ 

- قال ابن جرير الطبري به في تهذيب الآثار» (مسند ابن عباس) 
(500/5)» قال: والصواب من القول في ذلك عندنا في معنى قول 
النبي #5: لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن..»» قول من قال: يزول 
عنه الاسم الذي هو معنی المدح إلى الاسم الذي هو بمعنى الذمء فیقال له : 
(فاسقء فاجرء زان سارق)» وذلك أنه لا خلاف بين جميع علماء الأمة 
أن ذلك من أسمائه» ما لم يظهر منه خشوع التوبة مما ركب من المعصیةء 
فذلك اسمه عندنا حتی يزول عنه بظهور التوبة مما ركب من الكبيرة . 

فان قال لنا قائل: أفتزيل عنه اسم الإيمان بركوبه ذلك؟ 

قيل له: نزيله عنه بالإطلاق» وتثبته له بالصّلة والتقييد. 

فان قال: وكيف تزيله عنه بالاطلاقء وثثبته له بالضّلة والتقييد؟ 

فيل : نقول مؤمن يالله ورسولهء مُصدق قولا بما جاء به محمد ولا 
ولا نقول مطلقًا: هو مؤمنء إذ كان الإيمان عندنا: معرفة وقولا وعملا. 

فالعارف الْمْمَرٌ المخالف عملا ما هو به مقر قولا غير مستحق 
اسم الإيمان بالإطلاق» إذ لم يأت بالمعاني التي يستوجب بها ذلك؛ 
ولكنه قد أتى بمعان يستحق التسمية به موصولًا في كلام العرب» ونُسميه 
بالذي تسميه به العرب في كلامهاء ونمنعه الآخر الذي تمنعه دلالة 
كتاب الله » وآثار رسوله َيِه وفطرة العقل .اه. 


- قال ابن تيمية كاف في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)۲٤٥٢‏ الذين قالوا 
من السّلف: إنهم خرجوا من الإيمانٍ إلى الإسلام لم يقولوا: (إنه لم يبق 
معهم من الإيمان شيء)» بل هذا قول الخوارج والمعتزلة» وأهل السئة 
الذين قالوا هذاء يقولون: (المُسّاق يخرجون من النار بالشفاعةء وأن 
معهم إيمانا يخرجون به من النار؛ لکن لا يطلق عليهم اسم الإیمان؛ 
لأن الایمان المطلق هو الذى يستحقّ صاحبه الثواب ودخول الجنة» 
وهؤلاء ليسوا من أهله وهم يدخلون في الخطاب بالإيمان. . وحقيقته 
أن من لم یکن م من المؤمنين حَقّا يقال فيه: (إنه مسلم)ء ومّعه إيمان 
يمنعه الخلود في النارء وهذا مُتّفق عليه بين أهل السّنّة؛ لکن هل يُطلق 
عليه اسم الإيمان؟ هذا هو الذى تنازعوا فيه. . 

وأما الخوارج والمعتزلة فيخرجونهم من اسم الإيمان والإسلام» 
فإن الإيمان والإسلام عندهم واحدء فاذا خرجوا عندهم من الإيمانٍ 
خرجوا من الإسلام ؛ لکن الخوارج تقول: هم كُمارٌء والمعتزلة تقول: لا 
مسلمون ولا کفارء ينزلونهم منزلة , بين المنزلتين.اه. 

- وقال ابن رجب ينه في «جامع العلوم والحكم» :)١5١/١(‏ 
وقد اختلف العلماء في مرتكب الكبائر هل يُسمّى مؤمنًا ناقص الإيمان؟ 
آم لا يسمى: مُوْمِنّاء وإنما يقال: هو مسلم فليس بمؤمن؟ على قولين» 
وهما روايتان عن أحمد نة 

فأما من ارتكبٌ الصغائر فلا يزول عنه اسم الإيمان بالكلية» بل هو 
مؤمن ناقص الإيمان» ينقص من إيمانه بحسب ما ارتكب من ذلك» 
والقول بأن مرتكب الكبائر يقال له: (مؤمن ناقص الإيمان)؛ مُروي عن : 
جابر بن عبد ال وهو قول ابن المبارك» وإسحاقء وأبي معبيد» 
وغيرهم. 


عقومات كتاب الجاع نی تحب الؤيمان و(ثرو على المرهلة 





علی؛ وذکر : بعضھم أنه ١‏ لمختار عند أهل الم وقال أبن عباس جا : 
الزاني ينزع عنه ور الایمان . 


وقال آبو هريرة لن : ينزع منه الإيمان فيكون فوقه كالظلةء فإن 
تاب عاد إليه. 


وقال عبد الله بن رواحة وا, بو الدرداء وك : الإؤيمان كالقميص يليسه 
الانسان تارة» ويخلعه تارة ای 

وكذا قال الإمام أحمد يف4 وغيره» والمعنى: أنه إذا أكمل خصال 
الإیمان لبسهء فإذا نقص منها شيء نزعه.اه. 


مذهب المرجثة شي الایمان 








المرجئة لا يفرّقون بين ترك الفرائض وارتكاب المحارم 


يفرّق السلف الصالح ومن كان على مذهبهم بين ترك الفرائض 
وارتكاب المحارم» فترك الفرائض بالكليه عندهم من غير عذر: كفر 
مخرج من الملةء وارتكاب المحارم من غير استحلالٍ: كبيرة من كبائر 
الذنوب . 
أما المرجثة فلا فرق عندهم بينهماء ولهذا تجد بعض أدعياء 
السلفية يكتب فيقول: (إن المسلم لا يكفر مهما بلغت معاصيه وذنويه. 
وإن ترك الفرائض من صلاة وصوم وزكاة وهكذاء وفعل المحارم من زنا 
وشرب خمر فلا يكفر بذلك» فكلها آثام ومعاصي وذنوب يتوعد عليها 
بالنار). 
[الأحكام التقریر؛ (ص۳۱)] 
ومثله قول الألباني: من هنا نحن نقول: لا فرق بين تارك الصلاةء 
وتارك الصيامء وتارك الحج؛ وتارك أي شيء من العبادات العملية في 
أنه يُكَمَّر وأنه لا يكفَّر؛ متى يكثّر؟ إذا جحد متى لا يكمّر؟ إذا آمن. 
وعلى ذلك جاءت الأحاديث الكثيرة التی آخرها: أدخلوا الجنة من 
قال: لا إِلٰه إلا ال وليس له من العمل مثقال ذرة؛ ولکن له مثقال ذرَّةٍ 
من إیمانء فهذا الإيمان هو الذي يمنعه من أن يخلد فی النار» ويدخحل 
الجنة» ولو بعد أن صار فحمًا أسود؛ لکن هذا الذي يشهد أن لا إله 
إلا الله وأن محمدًا رسول اللهء ويؤمن بكل ما جاء عن الله ورسوله لکن 
لا یصلي: أو لا یصوم؛ أو لا يحجء أو نحو ذلك» أو يسرق أو يزني » 


ڪڪ ٤‏ و ااا mm‏ 


كل هذه الأمور لا فرق فيها إذا ما وضعت في ميزان الكفر العملي 

والكفر الاعتقادي . . . فلا فرق في هذا بين الأحكام الشرعية كلهاء سواء 

ما كانت من الفرائض أو ما كانت محرماتء الفرائض يجب القيام بهاء 

ولا يجوز تركها؛ لکن من تركها كسلا لم يجز تكفيره» من تركها جحدًا 

كفر» من استحل شيئًا من المحرمات كذلك يكفرء لا فرق في هذا أبدًا 
بين الواجبات والمحرمات.اه. 

[8موسوعة الألباني في العقيدة» (4/ 7414)] 

- وقال في «حكم تارك الصلاة» (ص۱۷): هذا وفي الحدیث فائدة 

فقهية هامة وهى : أن شهادة أن لا إله إلا الله تنجي قائلها من الخلود في 

النار يوم القيامة ولو كان لا يقوم بشيءٍ من أركان الإسلام الخمسة (!!) 
الأخرى كالصلاة وغيرها.اه. 


ولا يهولنك هذا القول فإنه موروث عن متقدمي المرجئة من جهمية 
وأشعرية» فليس الألباني بأعجب من البيهقي ‏ مع اشتغاله بعلوم الحديث ‏ 
فقد قال في «الاعتقاد» له (ص75١):‏ ذهب أكثر أصحاب الحديث 
إلى أن اسم الإيمان يجمع الطاعات فرضها ونفلھاء وأنها على ثلاثة 
أقسام : ... وقسم يفسق بتركه أو يعصي ولا يكفر به إذا لم يجحذه. 
وهو مفروض الطاعات كالصلاةء والزكاة» والصيامء والحجء واجتناب 
المحارم.اه. 


فإنه نسب هذا الباطل إلى آهل الحديث» وهم منه براء كبراءة 
الذئب من دم يبو سف $ ا وشواهد ذلك تأيته عنهم ١‏ ومتها: 

١‏ - قال سويد بن سعيد الھروی ت اة : : سألنا سفيان بن عيينة عن 
الإرجاءء فقال: يقولون: الإيمان قول. 


ونحن نقول: الإيمان قول وعمل. 


مذهب المرجئة في الايمان 





والمرجئةٌ: أوجبوا الجنة لمن شَّهِدَ أن لا إِله إلا اللهء مُصرًا بقلبه 
على ترك الفرائض» وسمُوا ترك الفرائض نّا بمنزلةٍ ركوب المحارم!! 

ولیس بسواء؛ لأن ركوب المحارم من غير استحلال: معصية » 

وترك الفرائض متعمدًا مِن غير جهل» ولا غذر: هو كفر. 

وبيان ذلك في أمر آدمَ صلوات الله عليهء وإبليس» وعلماء الیھود: 

أما آدمٌ فنهاه الله ك عن أكل الشجرةء وحرّمها عليه» فأكل منها 
مُتعمّدًا ليكون ملگاء أو يكون يِن الخالدين» فسُمّي: عاصيًا مِن غير 


كُفر . 


چ 


وأما إبليس - لعنه الله : فإنه فرضن عليه سجدة واحدة؛ فجحدھا 
مُتعمدا فسمي : : كافرًا . 
وأما علماء اليهود: فعرفوا نعت النبي يك وأنه نبىٌ رسول كما 
يعرفون أبناءهم» وأقرّوا به باللسان» ولم يشِعوا شريعته؛ فسماهم الله كك : 
كفارًا ۔ 
فر کوب المحارم مثل ذنب آدم 4# وغيره من م الأنبياء . 
وأما ترك الفرائض جحودًا فهو كفرٌ؛ مثل: كفر إبليس لعنه الله . 
وتركهم مُتعمدًا على معرفةٍ من غير جحودء فهو كفر» مثل كفرٍ 
علماءِ اليهود. والله أعلم . 
[«الستنةة تعبد الله ])۷۲٢(‏ 
۔ قال مَعقّل بن عُبيد الله العّبسي: .. قدمتٌ المدينةء فجلستٌ 
إلى نافع فقلت له: يا أبا عبد اللهء إن لي إليك حاجّة. . قال: فذکر 
له بدو قولهم [يعني: المرجئة]. فقال: قال رسول الله : «آمرت ٿ أن 
أَضرِبَھُم بالسيف حتى يقولوا: لا إله إلا الله فإذا قالوا: لا الہ إلا لا الله ؛ 
عَصَمُوا مِئي دماءهم, وأمَوالهم؛ ال بحقّهء وحسابُھم على الله ل». 
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قال: قلتٌ: إنهم يقولون: نحن تُقِرُ بأن الصلاةً فريضة» ولا 
نُصلّيء وأن الخمرٌ حراءٌء ونحن نشربُھاء وأن نکاخ الأمهات حرام 
ونحن نفعل . 

قال: فنتر يذه من يدي» ثم قال: من فعل هذا فهو کافر. 

[١السَنّة»‏ لعيد الله ])۸۰٦(‏ 

قال ابن تيمية كانه في امجموع الفتاوى» (۲۱۸/۷): وإنما قال 
الأئمة بكفر هذا؛ لأن هذا فرض ما لا يقع» فيمتنع أن يكون الرجل لا 
يفعل شيئًا مما أمر به من الصلاة والزكاة والصيام والحج؛ ويفعل ما يقدر 
عليه من المحرمات مثل: الصلاة بلا وضوءء وإلى غير القبلةء ونكاح 
الأمهات: وهو مع ذلك مؤمن في الباطن» بل لا يفعل ذلك إلا لعدم 
الإیمان الذي في قلبه.اه. 


۳۔ قال حتبل بن إسحاق بن حنبل: قال الحمیدی : أخبرت أن 
قوما يقولون: إن من أقرٌ بالصلاة والزكاة والصوم والحج ولم يفعل من 
ذلك شيئًا حتی يموت» أو يصلي مسند ظهره مستدبر القبلة حتى يموت؛ 
فهو مؤمن ما لم يكن جاحدًاء إذا علم أن ترک ذلك في إيمانهء إذا كان 
يقرٌ بالفرض واستقبال القبلة . 

فقلت: هذا الكفر بال الصّراحء وخلاف كتاب الله وستة 
رسوله یي وفعل المسلمینء قال الله ك: ورتا اتا إلا يدوا اه 
ِب لہ الإ ختفة وَيتبثوا اصَلوة ويا التكدة وكيك وين التي ©4 
[البيئة ؛ .]٥‏ 

قال حنبل : قال أبو عبد الله [يعني: الإمام أحمد]ء وسمعته يقول: 
من قال هذا فقد كفر بالله» ورد على الله أمرهء» وعلى الرسول ما جاء به. 

[«السّنْقَه للخلال ])1١١4(‏ 
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قال إسحاق بن راهويه کِلقهُ: واجتمع أهل العلم على أن 
إبليس إنما ترك السجود لآدم نَة؛ لأنه كان في نفسه خيرًا من آدم غ4 
فاستکبر عن السجود لاد فقال: انا خبر مه فتن بن تار وَخلَقتَةہ من 
طن لہ پ4 [الأعراف: ١1]ء‏ فالنار أقوى من الطين» فلم يشك إبليس في 
أن الله قد أمره» ولا جحد السجودء فصار كافرًا بتركه أمر الله تعالى 
واستنكافه أن يذل لآدم بالسجود له» ولم يكن تركه استنكافا عن الله 
تعالى ولا جحودًا منه لأمرہء فاقتاس قوم ترك الصلاة على هذا. 
قالوا: تارك السجود لله تعالى وقد افترضه عليه عمداء وإن كان 
مقرًّا بوجوبه أعظم معصية من إبليس في تركه السجود لادم؛ لأن الله 
تعالى افترض الصلوات على عباده اختصها لنفسه فأمرهم بالخضوع له بها 
دون خلقه» فتارك الصلاة أعظم معصية» واستهانة من إبليس حين ترك 
السجود لآدم نز فكما وقعت استهانة إبليس وتکبرہ عن السجود لادم 
موقع الحجة فصار بذلك كافرّاء فكذلك تارك الصلاة عمڈا من غير عذر 
حتى يذهب وقتها كافر. 
[«تعظيم قدر الصلاة؟ (۹۹۷)] 
- وقال أيضًا: ثم غلت المُرجئة حتى صارٌ من قولهمء أن قومًا 
يقولون: مَن ترك المکتوبات؛ وصومٌ رمضانء والزكاةء والحج» وعامّة 
الفرائض من غير مجحودٍ بها آنا لا نکفره» يُرجى أمره إلى اش بعد إذ هو 
مقر فهؤلاء المُرجئةٌ الذين لا شك فيهم. 
[٥الشُنَة8‏ لحرب (۱۸۹)] 
٥‏ ۔ قال الآجري ي فی «الشريعة» :)11٤/۲(‏ فالأعمال ۔ 
رحمکم الله بالجوارح تصديق عن الإيمان بالقلب واللسانء فمن لم 
يُصدّق الإيمان بعمله بجوارحه مثل: الطهارةء والصلاةء والزكاة» 
والصیامء والحج؛ والجهاد وأشباه هذه» ورضي من نفسه بالمعرفة 
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والقول لم يكن مؤمتاء ولم تنفعه المعرفة والقول؛ وكان تركه للعمل 
تكذيبًا لإيمانه» وكان العمل ہما ذكرناه تصديقًا منه لإيمانه. . وقد قال 
تعالى في كتابه» وبيّن في غير موضع أن الإيمان لا يكون إلا بعمل» 
وبيّنه النبي يك خلاف ما قالت المرجئة الذين لعب بهم الشيطان. اه. 


فلم يذكر أنه سببًا للكفر غير ترك الفرائض ؛ أنه قرر هو وغیرہ 
من أئمة السَنّة أن ركوب المحارم من غير استحلال معصية وفجور لا كفر 
وشرك. 


- قال ابن بطة ية في «الإبانة الكبرى» :)١175(‏ فكل من 
تكلم بالإیمانء وأظهر الإقرار بالتوحيدء وأقرٌ أنه مؤمنٌ بجميع الفرائض 
غير أنه لا يضرّه تركهاء ولا يكون خارجًا من إيمانه إذا هو ترك العمل 
بها في وقتھاء مثل: الصلاة» والزكاة» وصوم شهر رمضانء وحج البيت 
مع الاستطاعة» وغسل الجنابة» ويرى أن صلاة النهار إن صلاها بالليل 
أجزأه» وصلاة الليل إن صلاها بالنهار أجزأته» وأنه إن صام في شوال 
أجزأه» وإن حج في المحدّم أو صفر أجزأه. وأنه متى اغتسل من الجنابة 
لم يضره تأخيره» ويزعم أنه مع هذا مؤمن مستكمل الإيمان عند الله على 
مثل إيمان جبريل» وميكائيل» والملائكة المقربين. 

فهذا مُكذِّبٌ بالقرآنء مُخالف ف ولكتابهء ولرسله» ولشريعة 
الإسلام» ليس بينه وبين المنافقين الذين وصفهم الله تعالى في كتابه 
فرق» قد نزع الإيمان من قلوبهمء بل لم يدخل الإيمان في قلوبهم» كما 
قال الله ك فيهم : وما دحل الاين في فلویکم کہ [الحجرات: .]١5‏ 

فكل من ترك شيئًا من الفرائض التي فرضها الله كلك في کتابه» أو 
أكّدها رسول الله ا فى سنته : | ۱ 
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أ- على سبيل الجحود لهاء والتکذیب بها: فهو كافر بیّن الکفر 
لا یك في ذلك عاقلٌ يؤمن بالله واليوم الآخر. 

ب ۔ ومن أقرَّ بذلك» وقاله بلسانه» ثم تركه تهاوناء ومجوناء أو 
معتقدًا لرأي المرجئةء ومتبعًا لمذاهبهم: فهو تار للإيمان» ليس في قلبه 
منه قليلٌ ولا كثيرٌء وهو في جملة المنافقين الذين نافقوا رسول الله وَل 
فنزل القرآن بوصفھمء وما أعدٌّ لھمء وأنهم في الدّرك الأسفل من التارء 
نستجیر بالله من مذاہب المرجئة الضالة. اه. 

۷۔ قال الملطي الشافعي كه في «التنبيه والرد» (۹): وقد 
ذكرت المرجئة في كتابنا هذا أولا وآخرّاء إذ قولها خارج من التعارف 
والعقل . 

ألا ترى أن منهم من يقول: من قال: لا إله إل الف محمد 
رسول الله» وحرّم ما حرم اللہ وأحل ما أحل الله دخل الجنة إذا ماتء 
وإن زنى» وإن سرق» وقتل» وشرب الخمر؛ وقذف المحصنات» وترك 
الصَّلواتء والزكاةء والصيامء إذا كان مقرًا بهاء يُسوّف التوبة» لم يضره 
وقوعه على الكبائر» وتركه للفرائض؛ وركوبه الفواحشء وإن فعل ذلك 
استحلالا كان كافرًا بالل مُشرگاء وخرج من إيمانه» وصار من أهل 
النار . اه. 

قال ابن تيمية لک في «مجموع الفتاوى» (۳۰۱/۷): ونحن 
إذا قلنا: أهل السُّنَّةَ متفقون على أنه لا يكفر بالذنب فإنما نريد به 
المعاصي كالزنا والشرب وأما هذه المباني ففي تكفير تاركها نزاع 
مشهور. أه. 

۔ وقال :)51١/9/(‏ ومن الممتنع أن يكون الرجل مؤمنًا إيمانا ثابتًا 
في قلبه بأن الله فرض عليه الصلاة والزكاة والصيام والحج ویعیش دهره 
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لا يسجد لله سجدة» ولا يصوم في رمضانء ولا يؤدي لله زكاةء ولا 
یحج إلى بيته فهذا ممتنع» ولا یصدر هذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة 
لا مع إيمان صحيح.اه. 

4 قال ابن رجب ب فی «فتح الباري» (۲۳/۱): وكثير من 
علماء أهل الحديث يرى تكفير تارك الصّلاة» وحكاه إسحاق بن راهويه 
إجماعًا منهم» حتى إنه جعل قول من قال: لا يكفر بترك هذه الأركان مع 
الاقرار بها من أقوال المرجثة. 

وكذلك قال سفيان بن غيينة: المرجئة سموا ترك الفرائض ذنبًا 
بمنزلة ركوب المحارم» وليسا سواء؛ لان ركوب المحارم متعمدًا من غير 
استحلال: معصية» وترك الفرائض من غير جهلء ولا عَذْر: هو كفر. 
وبيان ذلك في أمر آدم وإبليس وعلماء اليهود الذين أقرّوا ببعث النبي کيا 
ولم يعملوا بشرائعه. 

وروي عن عطاء ونافع مولى ابن عمر أنهما سيلا عمن قال: 
الصلاة فريضة ولا أصلي . فقالا: هو كافر. وكذا قال الإمام أحمد. 
ونقل حرب عن إسحاق قال: غلت المرجئة. . ثم ذكر ما تقدم عن 
إسحاق . اه. 

٠‏ - قال الشيخ سليمان بن سحمان تة فی «كشف الشبهات 
التي أوردها البغدادي في حل ذبائح الصَّلْب وكفار البوادي» (ص؟1١):‏ 
اعلم أن من ترك الصلاة والزكاة والصيام والحج فهو كافر بإجماع 
المسلمين...اه. 

- وقال كما في «الدرر السنیقہ /٠١(‏ 546): الأمر السابع: أنه استدل 
في جوابه على إسلام الصّلبة ‏ الذين لا یصلون ولا يزكونء ولا يصومون 
ولا يحجون؛ لأنهم يشهدون أن لا إله إلا اللہ وأن محمدًا رسول اللہ 
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وينتسبون إلى الإسلام ‏ ہما في «الصحيحين؟: أن رسول الله َة قال : 
«أمرت أن أقاتل الناس» حتی يشهدوا أن لا إله إلا اللہ وأني رسول الله ل 
فإذا قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم» إلا بحقهاء وحسابهم 
على الله 5يْك؛. وأن مجرد التلفظ بالشهادتين» يكتفى به في عصمة المال 
والدمء ويكون الرجل به مسلمّاء وإن لم يصل ویزڈ ويصم ويحجٌ. 

وقد أشكل هذا على عمر بن الخطاب وجه فقال: يا خليفة 
رسول الله َء كيف نقاتل الناس . . .؟ الحديث . 

فقال أبو بكر نه : ألم یقل: «إلا بحقّها؟». فإن الزكاة من حقهاء 
والله لو منعوني عناقًا کانوا يؤدونها إلى رسول الله ية لقاتلهم على منعها . 

قال عمر ونه : فوالله ما هو إلا أن رأيت الله قد شرح صدر أبي 
بكر للقتالء فعلمت أنه الحق . 

فوافق عمر أبا بكرء واتفق الصحابة ٹچ كلهم على ذلك» وقاتلوا من 
منع الزكاةء وأدخلوهم في حكم أهل الردة» فكيف بمن أضاف إلى ذلك 
ترك الصلاة: والصيام» والحج؟! فهذا أولى بالكفر والردة عن الإسلام 
ممن ترك الزكاة وحدهاء فناقض ما أجمع عليه أصحاب رسول الله َة من 
تكفير ھؤلاء وجعلهم مسلمين بمجرد التلفظ بالشهادتين .أه. 

١‏ - قال الشيخ محمد بن إبراهيم آل الشيخ ك في «مجموع 
رسائله؛ (١/4377؟)‏ عمن يعتقد أن تارك جميع أعمال الجوارح ليس 
بكافر: (هذا من فروع مذهب المرجئة» وهو الرائج في البلدان التي 
أهلها يَذّعون الإسلام» فالمسلم هو الذي لا يكون نصرانيًا ولا يهوديًا 
بالنسبة إلى العمل بالدين» وإن كانوا لا ينكرون فضل من يصلي» لكنه 
مسلم على كل حال عندھم؛ وأنه من حزب المسلمین؛ وأنه يبغض 
الكافرين» هذا بقطع النظر عن الشرك» فهذه مذاهب ردية).اه. 


ETT _‏ مقوءات کتاب الجاع فى کتب (لإيمان وأثرو على المرجئة 

وبعدء ففي هذه الأقوال من أهل العلم والسّنّة رڈ واضح بيّن على 
نابتة من نوابت مرجئة عصرنا المُليّسة المموهة الذين وافقوا أهل السنَة في 
ظاهر القول (بآن الإیمان قول وعمل)ء ثم خالفوهم في حقيقة مذھبھم؛ 
ففسّروا (العمل): ب(ترك المكفرات)! 

وهذا قول لم يسبقوا إليه من علماء السّنّةء وإنما ذهبوا إليه من باب 
التلبس على العامة كحال شبابة بن سوار المرجئ الذي وافق أهل السنة 
في الظاهر (بأن الإيمان قول وعمل)» ثم بين تلبيسه فقال: إذا (قال) فقد 
عملء فرجع إلى حقيقة مذهب المرجئة في إسقاط الأعمال بالكلية من 
الإيمان» وتصحيح إيمان العبد بدونه مع القدرة عليه» ففضحه علماء 
السنة» وكشفوا ستره» وحذروا منه كما تقدم. 

- قال ابن تيمية کل في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)17١‏ قد تَبيّن أن 
الدين لا بد فيه من قول وعمل؛ وأنه يمتنع أن يكون الرجل مؤمنا بالله 
ورسوله بقلبه» أو بقلبه ولسانه ولم يؤد واجبا ظاھراء ولا صلاق ولا 
زكاة» ولا صياماء ولا غير ذلك من الواجبات» لا لأجل أن الله أوجيها 
مثل: أن يؤدي الأمانة» أو يصدق الحديث. أو يعدل في قسمه وحكمه 
من غير إيمان بالله ورسوله؛ لم يخرج بذلك من الکفر ء فإن المشركين 
وأهل الكتاب يرون وجوب هذه الأمور فلا يكون الرجل مؤمنًا بالله 
ورسوله مع عدم شيء من الواجبات التي يختص بإيجابها محمد وة . 
ومن قال: بحصول الإيمان الواجب بدون فعل شيء من الواجبات ‏ سواء 
جعل فعل تلك الواجبات لازمًا له؛ أو جزءًا منه فهذا نزاع لفظي ‏ كان 
مخطبنًا خطأ سا وهذه بدعة الإرجاء التي أعظم السلف والأئمة الکلام 
في أهلهاء وقالوا فيها من المقالات الغليظة ما هو معروف» والصلاة هي 
أعظمها وأعمها وأولها وأجلها.اه. 


مذهب المرجئة في الایمان 


EE} 





في بطلان قول المرجئة: ليس في هذه الآمة نفاق 


لما أخرجت المرجئة أعمال الجوارح والقلوب من الإيمان كان 
النفاق + لأنه مؤژمن مستكمل الإيمان» وتركه للعمل أو فعله للمحظور لا 
يؤثر فى إيمانه شيا البتة. 

وهذا القول مخالف لوجماع السلف الصالح من الصحاية والتابعین 
ومن تبعھم؛ فقد كانوا يخافون النفاق على أنفسهم كما تواترت أقوالهم 
في ذلك . 

ولهذا صف أهل السْنّة الكتب الكثيرة فى النفاق وذم المنافقین للرد 
على المرجئة فيما ذهبوا إليه. 

- قال سفيان الثوري تِللهُ: خلاف ما بیننا وبين المرجثة ثلاث : 

أ- نقول: الإيمان قول وعمل» وهم يقولون: الإيمان قول ولا 

ب - ونقول: الإيمان يزيد وینقص؛ وهم يقولون: لا يزيد ولا ينقص . 

ج۔ وحن نقول : النفاق» وهم يقولون : لا تفاق. 

[«صفة النفاق٥‏ للفريابي (۸۷)] 

ب قال الملطي 2 فى «التثبيه والرد على أهل الأهواء» وهو 
يتكلم عن فرق المرحئة: ومنهم صنف زعموا أن لیس في هذه الأامة 
ثفاق.أه. 


مقومات كتاب (لجامع في نب (الإيمان واثرو على المرمئة 





- عن سلام بن أبي مطيع ته قال: سمعت أيوب وعنده رجل من 
المرجئة فجعل الرجل يقول: إنما هو الکفر والإيمان. 
قال: وأيوب ساکتء قال: فأقبل عليه أیوبء فقال: أرأيت قوله: 
و اخروت مرون لاس ال إِمَا يحَذّيومَ ونا بب 7 [التوبة: )1١7‏ أمؤمنون 
هم أم كفار؟ 
قال: فسكت الرجل . 
قال: فقال أيوب: اذهب فاقرأ القرآن فكل أية في القرآن فيها ذكر 
النفاق فإنى أخافها على نفسى . 
۱ ۱ [«صفة النفاق» للغريابي (85)) 
وأقوال السلف في خوفهم من النفاق كثيرة كما ستأتي في هذا 
(الجامع». ومن ذلك : 
- قال ابن أبى مُليكة ياد : : أدركت زيادة على خمسين من أصحاب 
رسول الله کال ما مات أحد منهم ال وهو یخاف النفاق على نضسه» 
قال: فما رضي أحد من هؤلاء حتى قال: إنه على إيمان جبريل نا 
فوالذي نفسی بيده ما كان يتفوّه محمد يد بذلك . 
[«تعظيم قدر الصلاة» (٦۸٦)ء‏ و«السنْةه للخلال ])۱٥٦٤١(‏ 
- قال الجعد أبو عثمان فه: قلت لأبى رجاء العطاردي: يا أبا 
رجاءء أرأيت من أدركت من أصحاب النبى کا أكانوا يخافون على 
أنفسهم؟ فقال: أما إني بحمد الله قد أدركت منهم صدرًا حسناء قال: 
نعم شديدًا. 
[١تعظيم‏ قدر الصلاة» ])٤۸٦(‏ 
- قال طريفٌ بن شهاب: قلت للحسن: إن أقوامًا يزعمون أن لا 
نفاقء ولا يخافون النفاق! 


مذهب المرجئة في الايمان 


فقال الحسن: والله لأن أكون أعلم أني برية مِنّ النفاق؛ أحبُ 
إل من طلاع الأرض ذهبًا . 
[:الڑیمان؛ لأحمد ])٤٥٠٥(‏ 
۔ قال محمد بن سليم: سال أبان الحسن» فقال: هل تخاف 
التفاق؟ قال: وما يؤمنني وقد خافه عمر بن الخطاب لبه . 
[«صفة الشاق؛ للفريابي (85)] 
- قال الأوزاعي ككدَفْةُ : قد خاف عمر ذه النفاق على نفسهء قيل 
له: إنهم يقولون: إن عمر طف لم يخف أن يكون يومئذ منافقًا حتی سأل 
حذيفة؛ ولكن خاف أن يبتلى بذلك قبل أن يموت. 
قال: هذا قول أهل البدع. 
[#جامع العلوم والحكم؛ (۲/ ])٦۹٤‏ 
- قال ابن رجب 4 معلَقًا على الأثر السابق: يشير إلى أن 
عمر دنه كان يخاف النفاق على نفسه في الحال» والظاهر أنه أراد أن 
عمر َيه كان يخاف على نفسه فى الحال من النفاق الأصغرء والنفاق 
الأصغر وسيلة وذريعة إلى النفاق الأكبرء كما أن المعاصي بريد الكفرء 
فكما پُخشی على من أصرّ على المعصية أن يسلب الإيمان عند الموت»› 
كذلك پُخشی على من أصرّ على خصال النفاق أن يسلب الإيمان» فيصير 
منافقًا خالصًا . 
وسئل الإمام أحمد: ما تقول فيمن لا يخاف على نفسه النفاق؟ 
فقال: ومن يأمن على نفسه النفاق؟! .اه. 
۔ وقد عقد البخاري به في اصحيحهة (باب خوف المؤمن أن 
يحبط عمله وهو لا يشعر). 


۔ قال ابن رجب تل في «الفتح» (۱۹۲/۱): مراد البخاري بهذا 





سس ل ت ت ا — 


مقومات قتاب (لجامع ني کتب (لؤيمان واثرو على ڑلہرجئة 
سو ۲٦٦‏ )6 ...سے کے 


الباب: الرد عل المرجئة القائلين بأن المؤمن يقطع لنفسه بكمال الإیمان: 
وأن إيمانه كإيمان جبريل وميكائيل» وأنه لا يخاف على نفسه النفاق 
العملي ما دام مؤمنًا.اه. 

وقال :)1۹١ /١(‏ وأصل هذا يرجع إلى ما سبق ذكره أن النفاقٌ 
أصعرٌ وأكبرٌ؛ فالنفاق الأصغر: هو نفاق العملء وهو الذي خافه هؤلاء 
على أنفسهم» وهو باب النفاق الأكبرء فيخشى على من غلب عليه 
خصال النفاق الأصغر فى حياته أن يخرجه ذلك إلى النفاق الأكبر حتى 
ينسلخ من الإيمان بالكلية . اه. 

- وقال في «جامع العلوم والحکم) (۲/ )٥۸۰‏ معلقًا على حديث 
عبد الله بن عمرو ٌچنا: «أربع من كن فيه كان منافقًاء ومن كانت خصلة 
منهن فيه كانت فيه خصلة من النفاق حتى يدعها: من إذا حدّث کذب؛ 
وإذا وعد أخلف. وإذا خاصم فجرء وإذا عاهد غدرة. 

هذا الحديث قد حمله طائفة ممن يميل إلى الإرجاء على المنافقين 
الذين كانوا على عهد النبي ية فإنهم حدثوا النبي بي فكذبوه. 
وائتمنهم على سره فخانوه» ووعدوه أن يخرجوا معه في الغزو فأخلفوه. 

وقد روى محمد المحرم هذا التأويل عن عطاءء وأنه قال: حدثني 
به جابر وَقهنِهِ؛ عن النبي بء وذكر أن الحسن رجع إلى قول عطاء هذا 
لما بلغه عنه. وهذا كذبٌ» والمحرم شيخ كذاب معروف بالکذب . 

وقد روي عن عطاء من وجهين آخرين ضعيفين أنه أنكر على 
الحسن قوله: ثلاث من كن فيه فهو منافق» وقال: قد حدّث إخوة يوسف 
فكذبواء ووعدوا فأخلفواء وائتمنوا فخانوا ولم يكونوا منافقین . 

وهذا لا يصح عن عطاءء والحسن لم يقل هذا من عندهء وإنما 
بلغه عن النبي ڳلا . 


مذهب المرجئۃة في الايمان 





فالحديث ثابت عنه ية لا شك في ثبوته وصحتهء والذي فسره به 
آهل العلم المعتبرون: أن النفاق في اللغة هو من جنس الخداع والمكرء 
وإظهار الخيرء وإبطان خلافهء وهو في الشرع ینقسم إلى قسمين : 

أحدهما: النفاق الأكبرء وهو أن يظهر الإنسان الإيمان بال 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرء ويبطن ما يناقض ذلك كله أو 
بعضهء وهذا هو النفاق الذي كان على عهد النبي كد ونزل القرآن بذم 
أهله وتكفيرهم. وأخبر أن أهله فی الدرك الأسفل من النار. 

والثانى: النفاق الأصغرء وهو نفاق العملء وهو أن يظهر الإنسان 
علانية صالحة» ويبطن ما يخالف ذلك. 

وأصول هذا النفاق ترجع إلى الخصال المذكورة فی هذه 
الأحاديث.. وحاصل الأمر أن النفاق الأصغر كله يرجع إلى اختلاف 
السريرة والعلانية قاله الحسن. 

وقال الحسن أيضًا: من النفاق اختلاف القلب واللسان: واختلاف 
السر والعلانیةء واختلاف الدخول والخروج.اه. 


۱ 2 مقومات قتاب (لجابع نی كتب ڈلژیمان و(ثرو على المرملة 





کی[ 





في قول مرجئة الجهمية في الايمان 
وموقف السلف الصالح منهم 


الإیمان عند مرحئة الجهمية: مجرد المعرفة والتصديق من غير قول 
وليه عمل . 
- قال الفضيل بن عياض اَذه : يقولٌ الجهمية: الإيمان المعرفذُ بلا 
قول ولا عمل! 
["السّنّةه لعيد الله (1۷۹)] 
يتكلم عن فضائح الجهمية فی الإيمان: أنهم جعلوا من لا يتكلم 
بالإيمان قط مع قدرته على ذلك ولو أطاع الله طاعة ظاهرة مع 
وجوب ذلك عليه وقدرته يكون مؤمئًا بالله تام الإيمان سعيدًا في الدار 
الا خری وهذه الفضائح تحثص بها الجهمية دول المر جئة من المقهاء 
وغيرهم.اه. 
وهذا المذهب مع شناعته وقبحه - لما يلزم به من اللوازم الفاسدة ‏ 
قد قال به كثير من المتأخرين» وبثوه في شروحاتهم وكتبهم كما سيأتي . 
وقد نص على تكفير الجهمية على قولهم في الإيمان غير واحد من 
أهل الْمة ومن ذلك : 
- قال وكيع كْاّدهُ: قالت الجهمية: المعرفةٌ بالقلب بما جاء مِن 
عند الله يجزئ من القولٍ والعمل؛ وهذا كفر. 
[«الستة» لعبد الله (۹4)] 





- وقال أيضًا: الجهمية تقول: الإيمان معرفة بالقلب» فمن قال: 
الإيمان معرفة بالقلب يُستتاب» فإن تاب وإلّا ضُربت عنقه. 
[#السُنّهَه للخلال ])]۱۷٦١(‏ 
۔ قال حمدان بن علي الورّاق: سألت أحمد ‏ وذكر عنده المرجكة - 
فقلت له: إنهم يقولون: إذا عرف الرجل ربه بقلبه فهو مؤمن؟ 
فقال: المرجئة لا تقول هذاء بل الجهمية تقول بهذا. 
المرجئة تقول: حتى يتكلم بلسانه» [وإن لم] تعمل جوارحه. 
والجهمية تقول: إذا عرف ربه بقلبه» وإن 0 9 جوارحه. 
وهذا كفر؛ إبليس قد عرف ربهء فقال: مور پآ أغويتنى© [الحجر: ۳۹]. 
[«السنة» للخلال )۹٦۷(‏ و(531/ا١)]‏ 
قال أبو عبيد 12 في (الإيمات» (۲۷): ثم حدثت فرقة الكةً 
شذّت عن الطائفتین جميعًاء ليست من أهل العلم ولا الدّينء فقالوا: 
الإيمان معرفةٌ بالقلوب بالله وحدهء وإن لم يكن هناك قول ولا عمل! 
وهذا مُنسلخ عندنا من قول أهل الملّة الحنيفية لمعارضته لكلام الله 
ورسوله گال بالرد والتكذيب .اه. 
وعقد للرد عليهم بابّا فقال: (باب من جعل الإيمان المعرفة بالقلب 
وإن لم يكن عمل). 
- قال أبو عبد الله المروزي ك4 فى «تعظيم قدر الصلاة» (۲/ 
2 وقد جامعتنا في هذا المرجئة كلها على أن الإقرار باللسان من 
الایمان: ال فرقة من الجهمية كفرت عندناء وعند المرجئة؛ بزعمهم أن 
الإيمان هو المعرفة فقط بعد شهادة الله على قلوب من سماهم كافرين 
بأنهم عارفون» فضادوا خبر الله» وسموا الجاحد بلسانهء العارف بقلبه 
مؤمئًا . اه. 
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- قال محمد بن أسلم الطوسي اه في كتابه «الإيمان» كما سيأتي 
:)٦۲۸/٢(‏ فالمرجتة والجهمية قياسهما قياس واحد: 

فإن الجهمية زعمت: أن الإيمان المعرفة فحسّبٌ بلا إقرار ولا 
عمل . 

والمرجئة زعمت : أنه قول يلا تصدیتِ قلب ولا عمل . 

فكلاهما شيعة إبلیس . 

وعلى زعمهم إبليس مؤمن؛ لأنه عرف ربه ووحّحده حين قال: قال 
بعر اك وم این کہ [ص: ۸۲]. 

وحين قال: إن أخاف الله رب الْمْلَمِينَ4 [الحشر: .]1١‏ 

وحين قال: فرب يآ أَعَوركنی 4 [الحجر: 4"]. 

فأي قوم أبين ضلالةء وأظهر جھلاًء وأعظم بدعة من قوم يزعمون 
أن إبليس مؤمن! 

فضلوا عن جهة قياسهم» يقيسون على الله دينه» والله لا یقاس عليه 
دينه» فما عبدت الأوثان والأصنام إلا بالقايسين. 

فاحذروا يا أ محمد يي القياس على الله فى دينه» واتبعوا ولا 
تبتدعواء فإن دين الله: استنان واقتداء واتباع. لا قياس وابتداع . اه. 

۔ قال الآجري تل في «الشريعة» (1/ 1۸4): ومن قال: الإيمان 
المعرفة دون القول والعمل؛ فقد أتى بأعظم من مقالة من قال الإيمان 
قول» ولزمه أن يكون إبليس على قوله مؤمئًا؛ لأنه قد عرف ربه: #تال 
رب ا أَعْوَيک یک4 [الحجر: ]٥۹‏ 

وقال: «#قال رت رن [الحجر : 5*] 

ولزمه أن يكون اليهود ‏ بمعرفتهم بالله ورسوله ‏ أن يكونوا 


مذهب المرجثة خي الايمان ونع 
مؤمنين» قال الله تعالى: # يروه کا بعرو هه [البقرة: »]١4+‏ فقد 
أخبر ك أنهم يعرفون الله ورسوله. 

ويقال لهم: أيش الفرق بين الإسلام وبين الكفر؟ وقد علمنا أن 
أهل الكفر قد عرفوا بعقولهم أن الله تعالى خلق السمٰوات والأرض وما 
بينهماء ولا ينجيهم فی ظلمات البرٌّ والبحر إلا ال وإذا أصابتهم 
الشدائد لا يدعون إلا الله. 

فعلى قولهم: ‏ إن الإيمان المعرفة ‏ كل هؤلاء مثل من قال 
الإيمان المعرفة» على قائل هذه المقالة الوحشة لعنة الله. 

بل نقول - والحمد لله قولا يوافق الكتاب والسّنّة وعلماء 
المسلمين الذين لا يستوحش من ذكرهم ‏ وقد تقدم ذكرنا لهم -: ' 

أن الإيمان معرفة بالقلب ‏ تصديمًا يقينيًا » وقول باللسان» وعمل 
بالجوارح» لا يكون مؤمنًا إلا بهذه الثلاثة» لا يجزئ بعضها عن بعض؛ 
والحمد لله على ذلك .اه. 

۔ قال ابن تيمية يهم في امجموع الفتاوى» (104/9): فأما 
الشهادتان إذا لم يتكلم بهما مع القدرة فهو كافر باتفاق المسلمين» وهو 
كافر باطنًا وظاهرًا عند سلف الأمة وأئمتھا وجماهير علمائھاء وذهبت 
طائفة من المرجئة وهم جهمية المرجئة: كجهم والصالحي وأتباعهما إلى 
أنه إذا كان مصدقًا بقلبه كان كافرًا في الظاهر دون الباطنء وقد تقدم 
التنبيه على أصل هذا القولء وهو قول مبتدع في الإسلام لم يقله أحد 
من الأئمة.اه. 

وقال (۱۸۹/۷): وهذا القول مع أنه أفسد قول فيل في الإیمان: 
فقد ذهب إليه كثير من أهل الكلام المرجئة؛ وقد كمر السلف كوكيع بن 
الجراح. وأحمد بن حنبل؛ وأبي عبيد وغيرهم من يقول بهذا القول. 


ك === 
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وقالوا: إبليس کافر بنص القرآن» وإنما كفره باستكباره وامتناعه عن 
السجود لآدم لا لكونه كدب خبراء وكذلك فرعون وقومه؛ قال الله تعالى 
فيهم : 9وَحَسَدُوا يها واستيقنتها انفسہم ظا وع [النمل: .]٦٤‏ . إلخ . 

- قال ابن القيم ك4 في #مفتاح دار السعادة» :)44/١(‏ وهذا 
متفق عليه بين الصحابة والتابعين وأئمة السّئْة؛ أن الإيمان لا يكفي فيه 
قول اللسان بمجرّده. ولا معرفة القلب مع ذلكء بل لا بدَّ فيه من عمل 
القلب؛ وهو: حبه لله ورسولهء وانقياده لدينهء والتزامُه طاعتّه» ومتابعة 
رسولهء وهذا حلاف من زعم أن الإيمان مو مجرّد معرفة القلب 
وإقراره. 

وفيما تقدّم كفاية في إبطال هذه المقالة» ومن قال: إن الإيمان هو 
مجرد اعتقاد صدق الرسول فيما جاء بهء وإن لم يلتزم متابعته» وعاداه 
وأبغضه وقاتله! لزمه أن يكون هؤلاء كلهم مؤمنین! 

وهذا إلزام لا محيد عنه» ولهذا اضطربّ هؤلاء في الجواب عن 
ذلك لما ورد عليهم» وأجابوهم بما یستحي العاقلٌ من قوله» كقول 
بعضهم: إن إيليس كان مستهزنًا ولم يكن يقر بوجود اللہ ولا بأن الله ربه 
وخالقه؛ ولم يكن يعرف ذلك» وكذلك فرعون وقومه لم يكونوا يعرفون 
صحة نبوة موسى» ولا يعتقدون وجود الصانع! 

وهذه فضائح نعوذ بالله من الوقوع في أمثالهاء ونصرة المقالات 
وتقليدٌ أربابها يحمل على أكثر من هذاء ونعوذ بالله من الخذلان.اه. 


مد ج المرحدكة فى ا ٭ایماں 
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iS 
في موافقة الأشاعرة للجهمية في الايمان‎ 


موافقة الأشاعرة للجهمية ظاهرة لا خفاء فيهاء فإن ذلك فاش في 
كتب القوم من مطولات ومختصرات؛ وهذا ما يقرر في المعاهد 
والجامعات في غالب أقطار المسلمين اليوم. 

وحاصل أقوالهم في الإيمان: 

. أنه التصديق بالقلب‎ - ١ 

۲ - أن قول اللسان شرط لإجراء أحكام الدنيا عليه. 

۳ - أن أعمال الجوارح خارجة عن الإيمان» ومن قال منهم: هي 
من الإيمان فإنه يريد أنها شرط كمال فيهء ولكن الإيمان يصح بدونها. 

واعلم أن قول الجهمية: الإيمان هو المعرفة» وقول الأشعرية: هو 
التصديقء لا فرق بينهما عند التحقيق . 

قال ابن تيمية كه في «مجموع الفتاوى» (۳۹۸/۷): .. فإن 
الفرق بين معرفة القلب وبين مجرد تصديق القلب الخالي عن الانقياد 
الذي يجعل قول القلب؛ أمر دقيقء وأكثر العقلاء ينكرونه» وبتقدیر 
صحته لا يجب على كل أحدٍ أن يوجب شیئین لا يتصور الفرق بينهماء 
وأكثر الناس لا يتصوّرون الفرق بين (معرفة القلب) و(تصديقه)» 
ويقولون: إن ما قاله ابن كلاب والأشعري من الفرق كلام باطل لا 
حقيقة لهء وكثير من أصحابه اعترف بعدم الفرق.اه. 


وممن نص على موافقة الأشاعرة للجهمية في الإيمان: 


مقومات تاب الجامع في فتب يمان واثرو على المرجئة 


١‏ - أبو القاسم الزنجانی كاه في «شرح منظومته في الستة» 
(ص”"١٠)‏ فقال: أما المرجئة: فهم من البدع القديمة» وهم طوائف› 
وبينهم دقائق اختلاف ٹکثر: 

أ- فمن قول بعضهم: (إن الإيمان قول وعقد)» وهو قول 
المريسي . 

ب ۔ ومن قول بعضهم: إن الإيمان المعرفةٌ با وهو العلم 
بوجوده» وهو قول جهم والأشعري» وهو أخبثها مقالة.اه. 

۲ - السجزي 17 في «رسالته إلى آهل زبید؛ٴ (ص٤۲۷):‏ ويقولون 
[الأشاعرة]: الإيمان: التصدیق . 

وعلی أصلهم أن من صدّق بقلبه ولم ينطق بلسانه فهو مؤمن: 
(لأمرين) : 

أحدهما: أن أصل الإيمان عندهم المعرفة كما قال جهم. 

والثاني: أن الكلام معنى في النفس فهو إذا صدّق بقلبه فقد تكلم 
على أصلهم به . 

وعند أهل الأثر أن الإيمان: قول وعمل يزيد وینقص؛ وعلماء 
الآفاق المتبعون كلهم على هذا القول. 

ومخالفونا هؤلاء [یعنی : الأشاعرة] يقولون معنا فى الظاهر مثل ذلك» 
وعندھم أن التصديق لا مدخل للزيادة والنقصان فيه وهو الإيمان. اه. 

۴ قال ابن حزم في «الفصل» (۳/ :)۱۱١‏ .. لم يجز لأحد أن 
يقول فى الكافر المصدّق بقلبه ولسانه بأن الله تعالى حق؛ والمصدّق بقلبه 
أن محمدًا رسول الله: إنه مؤمن؛ ولا إن فيه إیمانا أصلّا ال حتى يأتي 
ہما نقل الله تعالى إليه اسم الإيمان من التصديق بقلبه ولسانه؛ بأن لا إله 
إلا اش وأن محمذا رسول اللہ وأن كل ما جاء به حق؛ وأنه بريء من 


مذهب المرجئة في الايمان 





كل دين غير دینه» ثم يتمادى بإقراره على ما لا يتم إيمان إلا بالإقرار به 
حتى یموتء لكنا نقول: إن في الكافر تصدیقا بالله تعالى هو به مصدق 
بالله تعالىء ولیس بذلك مژمناء ولا فيه إيمان كما أمرنا الله تعالى لا كما 
أمر جهم والأشعري. 

قال أبو محمد: فبطل هذا القول المتفق على تكفير قائله» وقد نص 
على تكفيرهم أبو عبيد القاسم في كتابه المعروف برسالة الإيمان وغيره.اه. 

٤‏ - قال العمراني في «الانتصار» :)۷۳٦٣/۳(‏ فذهب الأشعرية: إلى 
أن الإيمان الشرعي هو التصديق بالقلب لا غير.اه. 

ه ‏ قال ابن تيمية له في «النبوات» :)0۸٠ /١(‏ وأما الأشعري: 
فالمعروف عنه وعن أصحابه: أنهم يوافقون جهمًا في قوله في الإيمان» 
وأنه مجرّد تصديق القلب» أو معرفة القلب؛ لکن قد يظهرون مع ذلك 
قول آهل الحديث ويتأولونه.اه. 

- وقال في «مجموع الفتاوى؛ (۷/۱۳]): وأما جهم فكان يقول: 
إن الإيمان مجرّد تصديق القلب وإن لم يتكلم بهء وهذا القول لا يعرف 
عن أحدٍ من علماء الأمَّة وأئمتها؛ بل أحمد ووكيع وغيرهما كمّروا من 
قال بهذا القول؛ ولكن هو الذي نصره الأشعري وأكثر أصحابه؛ ولكن 
قالوا مع ذلك: إن كل من حكم الشرع بكفره حكمنا بكفره» واستدللنا 
بتكفير الشارع له على خلوٌ قلبه من المعرفة.اه. 

۔ وقال أيضًا :)٤۸۲/۷(‏ وبهذا وغيره يتبيّن فساد قول جهم 
والصالحي ومن اتبعهما في الإيمان كالأشعري في أشهر قوليهء وأكثر 
أصحابهء وطائفة من مُتأخْري أصحاب أبى حنيفة كالماتوريدي ونحوہ 
حيث جعلوه تجرد تصديق في القلب يتساوى فيه الباد اھ 


١‏ وقال الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن أبا بطين 5ه في 


مقومات كتاب (لجامع في كتب الإيمان واثرو على المرجئة 





«الرسائل والمسائل النجدية» :)۱۷٦/٢(‏ ومذهب الأشاعرة: أن الإيمان 
مُجرّد التصديق» ولا يدخلون فيه أعمال الجوارح. 

قالوا: وإن سّمّيت الأعمال في الأحاديث إيمانا فعلى المجاز لا 
على الحقيقة . 

ومذهب أهل السَّنّةَ والجماعة: أن الإيمان تصديق بالقلب؛ وقول 
باللسان» وعمل بالجوارح › وقد کثر جماعة من العلماء من أخرج العمل 
عن الإيمان.اه. 

وهذا المذهب هو المشهور عن أئمة الأشاعرة» ومن ذلك : 

١-قالالأشعري:‏ الإيمان هو التصديق بالجنانء وأما القول 
باللسان والعمل بالأركان ففروعه» فمن صدّق بالقلب؛ أي: أقرّ 
بوحدانية الله تعالى» واعترف بالرسل تصديقًا لهم فيما جاءوا به من عند الله 
تعالى بالقلب صم إيمانه حتى لو مات عليه في الحال كان مؤمنا ناجيًا . اه. 

[«الملل والنحل» للشهرستاني ))٠١١/١(‏ 

- وقال في «مقالات الإسلاميين» (ص۱۳۳): والفرقة الثانية من 
المرجثة : يزعمون أن الإيمان هو المعرفة بالله فقطء والكفر به هو الجهل 
به فقطء فلا إيمان بالله إلا المعرفة به ولا کفر بالل إلا الجهل به.. 
والقائل بهذا القول أبو الحسين الصالحی .اھہ. 

قال ابن تيمية يله في «مجموع الفتاوى» (۷/ 015): وقد ذكر 
الأشعري في كتابه «الموجز» قول الصالحي هذا وغيره» ثم قال: والذي 
أختاره في الأسماء قول الصالحي.اه. 

۲ - قال الباقلاني: وأن يعلم أن الإيمان باش كك هو التصديق 
بالقلبء بأنه الواحد الفرد.اه. 


قال ابن تيمية كيه في «مجموع الفتاوى» (۱۱۹/۷): والقاضي أبو 
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بكر الباقلاني نصرّ قول جهم فی مسألة الإيمان مُتابعة لأبي الحسن 
الأشعري وكذلك أكثر أصحابه.اه. 

٣‏ ۔ قال الأمدي (١۳٦ه)‏ في «غاية المرام فی علم الكلام» 
(ص۳۰۹): وأما الإيمان.. فی عرف استعمال أهل الحق من 
المتكلمين : عبارة عن: التصديق بالله وصفاته وما جاءت به أنبياؤه. . 
فمن وفقه الله لهذا التصديق وأرشده إلى هذا التحقيق فهو المؤمن الحق 
عند اش وعند الخلق, وإِلّا فقد شقی الشقاوة الکبری؛ وحكم بكفره في 
الدنيا والآخری؛ وليس الإيمان هو الإقرار باللسان فقط كما زعمت 
الكراميةء. ولا إقامة العبادات والتمسك بالطاعات كما زعمت 
الخارجية. . وقال: وبهذا يتبين يتبيّن أيضًا فساد قول الحشوية : أن الايمان هو 
التصديق بائجنان: والاقرار باللسانء والعمل بالأركان. اه. 

٤‏ - قال عبد الملك الجويني في «الإرشاد؛ (ص۳۳۳): والمرضي 
عندنا أن حقيقة الإيمان: التصديق با تعالى» فالمؤمن بالله من صدقهء 
ثم التصديق على التحقيق كلام النفس؛ ولكن لا يثبت إلا مع العلم فإنا 
أوضحنا أن كلام النفس يثبت على حسب الاعتقاد. اه. 

- قال الباجي المالكي الأشعري (٤۷٦ھ)‏ في «المنتقى» (۷/ 
2 مذهب أهل السّئة [يعنى: الأشاعرة] أن الإيمان قول وعمل: 
يريدون أن الإيمان الذى يستحق به النجاة من النار ودخول الجنة» فسموا 
الأعمال إيمانا وهي في الحقيقة (شرائع الإيمان) التي تنجي من النار 
بامتثال ما أمر الله تعالى به منهاء والايمان في الحقيقة هو التصديق .اه. 

5 قال العزٌّ بن عبد السلام وهو من أئمة الأشاعرة (٦٦٥ھ)‏ في 
بيانه لحقيقة الإيمان أنه: تصديق القلب ہما أوجب الرب التصديق بهء 
وهذا هو الإيمان الحقيقي. 


لل توا تب لما ني ل ايان داش على ین 


أما الإيمان المجازي: فهو عبارة عن فعل كل طاعة وترك كل 
معصیة؛ لأنهما مسببان عن الإيمان الحقيقي . 
والإيمان الحقيقي محله القلب» والإيمان المجازي محله القلوب 
والأركان. 
[#الفتاوى الموصليةة (ص۷۱)ء و«معنى الإيمان والإسلام؟ (ص۹)] 


۷۔ قال القرطبي المالكي الأشعري (٦٦٥ھ)‏ في «المفهم» /١(‏ 
606 والإيمان بالله هو التصديق بوجوده تعالى» وأنه لا يجوز عليه 
العدم» وأنه موصوف بصفات الجلال والكمال. ثم ذكر أركان الإيمان» 
وقال: فمذهب السلف وائمة الفتوى من الخلف: أن من صدق بهذه 
الأمور تصديقًا جزمًا لا ريب فيه ولا تردد ولا توقفا كان مؤمنا 


کی و ل 


حفقة . اه. 


8 - قال أبو القاسم الأنصاري وهو شارح كتاب «الإرشادا 
للجويني وهو من طلابه: وأما مذاهب أصحابنا [يعني: الأشاعرة] فصار 
أهل التحقيق من أصحاب الحديث والنظار منهم إلى أن الإيمان هو 
التصديق» وبه قال شيخنا أبو الحسن. 


واختلف جوأيه فى معنی التصديق › فقال مر : المعرفة بو جوده» 
وقدمه. والاهيته . 
وقال مرّة: التصديق قول في النفس» غير أنه يتضمّن المعرفة» ولا 
یو جل دونهاء رھذا مما ارتضاء القاضى .اه. 
[#التسعينية» (۲/ ])1٤۹‏ 


۹ قال الأسفراييني: الصحيح من الأقاويل في معنى التصديق ما 
يوافق اللغة؛ لأن التكليف بالإيمان ورد يما يوافق اللغة . 


ا و ۷ 
والإيمان بالله ورسوله على موافقة اللغة هو: العلم بأن الله ورسوله 
صادقان في جميع ما أخبرا به. 
والإيمان في اللغة مطلقًا هو: اعتقاد صدق المخبر فی خيرهء إلا 
أن الشرع جعل هذا التصديق علمّاء ولا يكفي أن يكون اعتقادًا من غير 
أن يكون علمًا؛ لأن من صدّق الكاذب واعتقد صدقه فقد آمن بهء ولهذا 
قال في صفة اليهود: يُؤْمِنُونَ بَلْحبّتٍ وَلَمُوتِ چ4 [النساء: ٤٤]؛‏ يعني 
يعتقدون صدفھما. 
[#التسعينية»؛ (۲/ ])٦٦١‏ 
- قال الرازي في امحصل أفكار المتقدمین والمتأخرين» 
(ص077): لا نزاع في أن الإيمان فی أصل اللغة: عبارة عن التصديق» 
وفي لد عبارة عن تصديق الرسول بكل ما علم بالضرورة مجيئه بهء 
خلافًا للمعتزلة فإنهم جعلوه اسمًا للطاعات والسلف فإنهم قالوا: إنه 
اسم للتصديق بالقلب» والإقرار باللسان» والعمل بالأركان.اه. 
۔ قال الجرجاني في اشرح المواقف»: (المقصد الأول في 
حقيقة الإيمان: (اعلم أن الإيمان في اللغة) هو (التصديق) مطلقًا. . 
(وأما في الشرع وهو متعلق ما ذكرنا من ا يعنى: الثواب على 
التفاصيل المذكورة (فهو عندنا)؛ يع: يعني: أتباع آ, بى الحسن (وعليه أكثر 
الأئمة كالقاضي والاستاذ)ء ووافقهم على ذلك الصالحي وابن الراوندي 
من المعتزلة: (التصديق للرسول فيما علم مجيئه به ضرورة» تفصيلًا فيما 
علم تفصيلاء وإجمالًا فيما علم إجمالا)» فهو في الشرع تصديق خاصء 
(وقيل): الإيمان (هو المعرفة تقوم بالله)» وهو مذهب جهم بن صفوان). 


نقلّا «الإيمان عند السلف» (۲۲۸/۱)] 


US.‏ مقومات تاب (لجابع ني فتب (الإيمان واثرو على (ثمرجئة 
حسم لے ¥ آم جس 


۲۔ قال أحمد بن محمد بن سعيد الغزنوي الحنفي (097ه) في 
«أصول الدين» (ص٢٥۲):‏ واعتقد أن الإيمان في التحقيق وهو: 
التصديق بالقلب» وهو الإيمان المفروض على العبد الإقرار باللسان 
ليظهر عند الناس ما في الجنان فتجري عليه أحكام الإسلام» فمن أتى 
بالتصديق بالقلب يكون مؤمنًا بینه وبين الله تعالی؛ ومن أتى بهما يكون 
مؤمتا عند الله وعند النأس .اه. 


۳ ۔ وقال اللقاني في نظم الجوهرة»: 
وفسّرالإيمان بالتصديق والنطق فيه الخُلف بالتحقيق 


قال ابنه عبد السلام فی شرحه المسمی ب#إتحاف المريد»: (وقْسّر 
الإيمان)؛ أي: حدّه جمهور الأشاعرة والماتريدية وغيرهم (بالتصديق) 
المعهود شرعًاء وهو تصديق نبينا محمد پل في كل ما علم مجيئه به من 
الدين بالضرورة. 


ٹم بين الخلف في النطق بالشهادتين هو في حق المتمكن 
القادر أما العاجز كالأخرس ومن اخترمته المنية قبل النطق من غير 
تراخء فهو مؤمن ناج فقال: (قال محققو الأشاعرة والماتريدية 
وغيرهم: النطق من القادر (شرط) في إجراء أحكام المؤمنين الدنيوية 
عليه لتناط به تلك الاأحکام هذا فهم الجمھوں وعليه فمن صدّق 
بقلبه ولم يقرٌ بلسانه لا لعذر منعهء ولا لإباء؛ بل اتفق له ذلك فهو 
مؤمن عند الله غير مؤمن في أحكام الشرع الدنيوية. ومن أقرٌ بلسانه 
ولم يصدق بقلبه کالمنافق فبالعکس: حتى نظلع على باطنه فنحكم 
بكفره.أه. 


[نقلا من كتاب «الإيمان عند السلف: (579/1)) 


4 - وقال البيجوري عن القول بأن النطق شرط صحة: وهو قول 
ضعيف كالقول بأنها شرط منه» والراجح أنها شرط لإجراء الأحكام 
الدنيوية فقطء فهي كمال في الإيمان على التحقيق . 


[«حاشية البيجوري على متن السنوسية» (ص07) نفلا من كتاب 
«الإيمان عند السلف:٭ (۲۳۱/۱)] 


فهذه بعض أقوال أئمة الأشاعرة المتقدمين منهم والمتأئحرین وهي 
صريحة في موافقة الجهمية في الإيمان بأنه المعرفة والتصديق. 

وقد تقدم ذكر شيء من النقول عن أئمتهم في (ص”7”) (فصل اتباع 
كثير من المتأخرين لمذهب المرجئة والجهمية في الإيمان وإسقاط ركنية 
العمل مته وتصحيحهم إيمان العبد بدون عمل وقولهم: إن العمل شرط 
كمال في الإيمان». 


8 € مقوعات ثتاي (تجامع ني ثحب (للريمان و(ثرو على المرجئة 
حح ہے hh‏ د سسجت 





الكفر عند مرجئة الجهمية لا يكون إلا 
بالجحود والاستحلال اثقلبی 


أجمع أهل السَنة كما تقدم على أن الإيمان: قول. وعملء 
واعتقادء وأن الكفر بقع فی هذه الثلاث . 

وقد خالفهم في ذلك مرجئة الجهمية ومن وافقهم من الأشاعرة 
وعيرهم» فقصروا اللایمان على المعرفة والتصديق» وحصروا الكفر في 
الجحود والاستحلال القلبى! 


فهم لم یُکفُروا من سب اش تعالى» ولا | لمستهزء بش عه وأنبیائہ 
ولا من سجد لقبر أو لصنم» أو أهان المصحف» ولا من أتى بغيرها من 
الكفريات والفظائع لأن هذه في زعمهم ‏ من أعمال الجوارح التي لا 
تتعلق بالقلب» وإنما هي أمارات یستدل بها على كفر القلب و جحو ده ۔ 


ا ئوہ 


- قال ابن تيمية كانه فی امجموع الفتاوى' (۷/ :(oo¥‏ فهؤلاء 
القائلون بقول جهم والصالحي قد صرّحوا بأن سبٍّ الله ورسوله؛ والتكلّم 
بالتثئليث» وكل كلمة من كلام الكفر ليس هو كفرا في الباطن؛ ولكنه 
دليل فی الظاهر على الكفرء ويجوز مع هذا أن يكون هذا الساب الشاتم 
في الباطن عارفا باشف موخدًا لهء مؤمنًا بهء فإذا أقيمت عليهم حجة 
بنص أو إجماع أن هذا كافر باطنا وظاهراء قالوا: هذا یقتضی أن ذلك 
مستلزمٌ للتكذيب الباطن» وأن الإيمان يستلزم عدم ذلك.اه. 

وقال أيضًا (۳/ :)45٠‏ وعند الجهمية إذا كان العلم في قليه فهو 
مؤمن كامل الإيمانء إيمانه كإيمان النبيين» ولو قال وعمل ماذا عسى أن 


مذهب المرجئة شي الایمان 
ل ل 4 
يقول ويعمل» ولا يتصوّر عندهم أن ينتفي عنه الإيمان إلا إذا زال ذلك 
العلم من قلبه.اه. 
له؛ فهم يدّعون موافقة أهل السّنَّةَ في الإيمان» ثم يحصرون الكفر في 
الجحود والاستحلال القلبى كما هو مذهب مرجئة الجهمية. 

وذهب بعضهم في الجهة المقابلة إلى: أن الأعمال شرط كمال في 
الإيمان أو فرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونهاء ثم يقول: الكفر 
يكون بالاعتقاد والقول والعمل . 

وقد وقع في هذه التناقضات فئام من المتأخرين ممن جهل حقيقة 
مذهب أهل الة فى أبواب الایمان والاإسلام والکفر ومذاهب غغيرهم 
من أهل البدع والأهواء فدخلت عليه مذاهبهم. 

ومن أقوال مرجئة الجهمية والأشاعرة وغيرهم في حصر الكفر في 
القلب دون القول والعمل والتي دخلت على كثير من المتأخرين: 

١‏ - قال الطحاوي فى «مشكل الآثاره :)7١5/8(‏ .. وإسلامه 
كان بإقراره بالإسلامء وكذلك ردته لا تكون إلا بجحوده الإسلام.اه. 

وهذا النص احتج به الألباني في احکم تارك الصلاة»!! وقال: 
وهذا قفه جل وکلام میں ل* مرد له. أه. 

- وقال الطحاوي في «عقيدته»: ولا یخرج العبد من الإيمان إلا 
بجحود ما أدخله فيه . اه. 

قلت : أقرّه كذلك الألباني فی نعليقه» فقال: يشير إلى الرڈ على 
الخوارج في قولهم بترو جه من الایمان بارتکاب الكبيرة. أه. 

وأما الشیخ ابن باز فلم يقر الطحاوي على هذا القول» فقال: 
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هذا الحصر فيه نظر! فإن الكافر يدخل في الإسلام بالشهادتين إذا 
كان لا ينطق بهماء فإن كان ينطق بهما دخل في الإسلام بالتوبة مما 
أوجب كفره» وقد يخرج من الإسلام بغير الجحود لأسباب كثيرة بِيّنها 
أهل العلم في (باب حکم المرتد)ء من ذلك: طعنه في الإسلام» أو في 
النبي بء أو استهزاؤه بالله ورسوله» أو بکتابه» أو بشيء من شرعه 
سبحانه. لقو له سبحانه: ل.ل اياله َيه ورسوله. کشم مسَعَبرءون 
لا مرا فد ككرت نے بن ميك > [التوية] . 

ومن 7 عبادته للأصنامء أو الأوثانء أو دعوتهالأموات 
والاستغاثة بهم» وطلبه منهم المدد والعون: ونحو ذلك؛ لأن هذا يناقض 
قول لا إله إلا الله؛ لأنها تدل على أن العبادة حق لله وحده» ومنها 
الدعاء والاستغاثة والركوع والسجود والذبح والنذر ونحو ذلك» فمن 
صرف منها شيئًا لغير الله من الأصنام والأوثان والملائكة والجن 
وأصحاب القبور وغيرهم من المخلوقين فقد أشرك بالله ولم يحقق قول 
لا إلّه إلا اف وهذه المسائل كلها تخرجه من الاسلام بإجماع أهل 

؛ وهی ليست من مسائل الححودء وأدلتها معلومة من الكتاب 
والسّئّة» وهتاك مسائل أخرى كثيرة يكفر بها | وهى لا تسمّى 
جحوذاء وقد ذكرها العلماء في (باب حکم المرتد)ء فراجعها إن شئت» 
وبالله التوفيق.اه. انظر: «مجموع فتاوى» لابن باز (۲/ ۸۴). 

فتأمل ما بين التقريرين من الفرق العظيم والله المستعان. 

۲ - قال ابن الراوندي وبشر المريسي: الإيمان هو التصديق بالقلب 
واللسان جميعاء والكفر هو الجحود والإنكار» والسجود للشمس والقمر 
والصنم ليس بكفر في نفسه» ولكنه علامة الكفر.اه. 

[«الملل والنحل» للشھرستانی ]4١55/1(‏ 

٣۳‏ قال أبو الحسن الأشعري: الإيمان هو التصديق بالجنان» وأما 








القول باللسان والعمل بالأركان ففروعه.. ولا يخرج من الإيمان إلا 
بإنكار شيء من ذلك .اه. 
( :الملل والتحل» للشهرستاني ])١٠١١/1(‏ 
- وقال في «مقالات الإسلاميين» (ص۱۳۳): والفرقة الثانية من 
المرجئة: يزعمون أن الإيمان هو المعرفة بال فقط؛ والكفر به هو الجهل 
به فقطء فلا إيمان بالله إلا المعرفة به» ولا کفر بالل إلا الجهل بهء وأن 
قول القائل: إن الله ثالث ثلاثة ليس بكفر؛ ولكنه لا يظهر إلا من كافرء 
وذلك أن الله کر من قال ذلكء وأجمع المسلمون أنه لا يقوله إلا كافرء 
وزعموا أن معرفة الله هي المحبة لهء وهي هي الخضوع لله.. وزعموا أيضًا 
أن الصلاة ليست بعبادة للهء وأنه لا عبادة إلا الإيمان به» وهو معرفته» 
والإيمان عندهم لا يزيد ولا ینقص: وهو خصلة واحدة» وكذلك الكفرء 
والقائل بهذا القول أبو الحسين الصالحي.اه. 

ومع ذلك اختار هذا القول الفاسد كما قال ابن تيمية اه في 
«مجموع الفتاوى» (۷/ :)٤٤٤‏ وقد ذكر الأشعري في كتابه #الموجز» قول 
الصالحي هذا وغيرهء ثم قال: والذي أختاره في الأسماء قول 
الصالحي .اه. 

٤‏ - قال عياض المالكي في «الشفا» (519/7): القول عندي أن 
الكفر بالله هو: الجهل بوجوده. والإيمان بالله: هو العلم بوجودہ وأنه 
لا يكفر أحد بقول؛ ولا رأي إلا أن يكون هو الجهل بالله. فان عصى 
يقولٍ أو فعل نص الله ورسوله أو أجمع المسلمون أنه لا يوجد إلا من 
كافر.. أو يقوم دليل على ذلك؛ فقد كفرء ليس لأجل قوله أو فعله؛ 
لکن لما يقارنه من الكفر .اه. 

قال البيهقي في «الشعب» /١(‏ 4۲): فإذا كان الإيمان باش أو 
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5 قال النسفي: الكفر: هو التكذيب والجحودء وهما يكونان 
بالقلب . 
[«التمهيد» (ص١٠١٠)‏ نقلا عن «الإيمان عند السلف» (۱/ ])۲٦۷‏ 
۷ - قال التفتازاني: فإن قیل: من استخفٌ بالشرع؛ أو الشارع» أو 
ألقى المصحف فی القاذورات» أو شد الزنار بالاختيار كافر إجماعًاء 
وإن كان مصدقا للنبي کي في جميع ما جاء به. . 
قلنا: لو سلم اجتماع التصديق المعتبر في الإيمان مع تلك الأمور 
التي هي كفر وفاقًاء فيجوز أن يجعل الشارع بعض محظورات الشرع 
علامة على التكذيب» فيحكم بكفر من ارتكبه» وبوجود التكذيب فيه. 
وانتفاء التصديق عله . اه. 
[#شرح المقاصدة )۲۲٢/٥(‏ نقلّا من 8 الإیمان عند السلف: ])۲٦۸/۱(‏ 
وهذه الشبهة الملعونة دخلت على كثير من المعاصرين فبثوها في 
كتبهم وأقاويلهم المنشورة وفتاويهم المشهورة» ومن ذلك: 
۔ ففي «موسوعة أقوال الالبانی في العقيدة» /٤(‏ ۲۸۵): 
سؤال: وردت بعض الآثار عند بعض الأئمة وعن بعض الصحابة 
كخالد بن الوليد ڪب وبعض الأئمة كالإمام أحمد بكفر شاتم اللہ أو 
الرسول» واعتبروه كفر ردة فهل هذا على إطلاقه؟ 
فأجاب: ما نرى ذلك على الإطلاق! فقد يكون السب والشتم 
ناتجا عن الجهل وعن سوء التربية! وقد يكون عن غفلة. 
وأخيرًا: قد يكون عن قصد ومعرفةء فإذا كان بهذه الصورة عن 
قصد ومعرفة فهو الردة الذي لا إشكال فيه.اه. 


مذهب المرجئة في الایمان Av)‏ _ 

- وقال في افتنة التكفير» (ص١)ء‏ «الموسوعة» /٤(‏ ۲۷۷): لا بد 
من معرفة أن الكفر ‏ کالفسق والظلم - ینقسم إلى قسمين: 

١‏ - كفر وفسق وظلم يخرج من الملة وكل ذلك يعود إلى 
الاستحلال القلبي . 

۲ د وآخر لا يخرج من الملة يعود إلى الاستحلال العملي.اه. 

- وقال :)٦٥۸/٤(‏ يستحيل أن يكون الكفر العملی خروجتّا عن 
الملة إلا إذا كان الكفر قد انعقد في قلب هذا الكافر عملا.اه. 

- وقال أيضًا (770/5): سؤال: ما حكم سب الدين؟ 

فأجاب: حرام» ومن استحل ذلك بقلبه؛ فهو كُفر.اه. 

- وقال :)٦٦٦ /٥(‏ من ست الله ټل وهو قاصد؛ فهو كافر مرتد 
عن دينه» أما من یسب اللہ أو شرعهء ودينه وهو في ثورة غضبية» فإذا 
ما ذُكّر تذكّر وتاب وأناب واستغفر فهذا لیس كافرًا بل هو فاسق ينبغي أن 
يؤدّب . اه . 

- وقال (555/5): إذا سب الرسول 88 كما كان في بعض 
الأسئلة» هذا يستتاب (!): فإن تاب وإلا قتل» أما وهو فورًا استغفر الله 
وأناب؛ فهذا دليل أن الرجل ما خرج ذلك عن قصد منه للكفر.اه. 

۔ وقال (047/0): .. لا شك أن هذا نوع من الشرك: لکن 
التكفير نفسه لا يصار إليه إل بعد إقامة الحجةء فإذا مثلّا: رأيت إمامًا لا 
يؤمن بتوحيد الألوهية» فهو يعبد مع الله غيره» ينادي غير الله مثا في 
الشدائد» وینذر ويذبح لغير الله كك في الأفراح. هذا کفر لا شك فيه» 
لکن لا نستطيع أن نقول: إنه كافر إلا بعد تفهيمه. . هؤلاء وهؤلاء يجب 
قبل المبادرة إلى تكفيرهم وإخراجهم عن دائرة دينهم إقامة الحجة عليهمء 
فإن جحدوها فصدق فيهم قول ربنا تبارك وتعالى: ؤَوَحَحَدُوا جا 
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ہے کے ہے اس الا ا ال کے لخن ار ا 


واستيقلتها أنفسيم» [النمل: ]١4‏ حینثذٍ نخرجهم من دائرة الإسلام ولا 
تبالى . اه. 

۔ وقال فی «الصحيحة» :)٦۹/٤(‏ وما ذلك إلا لجهلهم بحقيقة 
الكفر الذي يخرج به صاحبه من الإيمان؛ ألا وهو الجحد والإنكار لما 
بلغه من الحجة وا .اھ. 


۔ وقال علي الحلبي في «التحذير؛ (ص۲۷): الحكم على 
المتروكات وفق قاعدة الترك الاعتقادي المبني على الجحود والانکارء أو 
التكذيب أو الاستحلالء لا على الترك المجدرّد وإِلّا كان هذا قول 
الخوارج .اه. 

وأقَره الألباني عليه 

۔ وقال الألباني معلقًا على قول الطحاوي في «عقيدته»: (ولا تكفر 
أحدًا من أهل القبلة بذنب ما لم يستحله)؛ يعني: استحلالا قلبيًا 
اعتقادياء وا فكل مذنب مستحل لذنيه عمليًا؛ أي: مرتكب لهء ولذلك 
فلا بن , بد من التفريق بين المستحل اعتقادًا فهو كافر إجماعًاء وبين المستحل 
عملا لا اعتقادًاء فهو مذنتٌ يستحق العذاب اللائق بهء إلا أن يغفر الله 
لهء ثم ينجيه إيمانه خلافا للخوارج والمعتزلة.اه. 

- وقال أيضًا (558/05): إذا رأينا مسلمّاء نعرف أنه مسلمء رأينا 
مسلمًا داس المصحف لا شك هذا أمر منكر؛ لکن لا يجوز إلى إصدار 
الحكم بتكفيره حتى نتثبّت أنه أولا: فعل هذا الفعل وهو يريد إهانة 
المصحفء وهو عارف أن هذا الكتاب الذي يدوسه بقدمه هو القران 
الكريمء فإذا كان عارفا بأنه القرآن الكريم» وقاصدًا إهانته» فهذا كفره 
كفر رِدَّةء لکن ما دام أنه يحتمل ألا يكون هذا القرآن هو کلام الله» أو 
هذا الكتاب الذي داسه بقدمه يحتمل أنه ليس كتاب اش ثم مع 





الاحتمال الآخر يحتمل أنه كتاب الله وهو أراد أن يستهزئ ہہ وأن يهينه» 
أما إن فعل ذلك في حال ثورة غضبية فهو لا يدان وإنما أیشا يعزر.اه. 

۔ وقال :)۱۷۷/٤(‏ هذا العمل يكون دالا على ما فی القلب من 
الكفر لماذا هذا العمل كان كفرًا؟ لأنه دل على ما في القلب من 
الكفر.اه. 

وهذه الأقوال على كثرتها وفظاعتها وشدة شناعتها تفوه بها هؤلاء 
المشهورون فخالفوا بها إجماع السلف الصالح وأهل السَّنّة والحديث 
قاطبة مع دعواهم الانتساب إليهم! 

وهي بعينها عقيدة مرجئة الجهميةء أما مرجئة الفقهاء فهم يُكفرون 
بالعمل المكفر بذاته؛ لأنه عندهم علامة ودليل على الكفر القلبي» فهم 
يكفرونه لأن فعله يدل على انتفاء الإيمان من قلبه وإن أنكر ذلك بلسانه» 
أما من تأثر بعقيدة الجهمية فهم يزيدون على مرجثة الفقهاء باشتراط 
(قصد الكفر والاستحلال القلبی)ء فلو نفى الفاعل أن يكون قاصذا الكفر 
والاستحلال بفعله المكفر لكان عندهم مؤمئا؛ لأنه لم يعتقد الکفر بقلبه» 
وعذره هو (سوء تربيته)» ولا یخفی أن سيئ التربية هو قاصد للفعل» 
ولكنه غير قاصد للكفر فلهذا لا يكفر بذلك عندهم! 

ومن المستحسن أن نسوق بعض أقوال أئمة السّنَة والحديث 
وغيرهم لترى الفرق بين ما قرروه في هذا الشأن وما قرره من سبق ذكره 
انفا : 

- قال إسحاق بن راهويه ظُنْه: أجمع المسلمون على أن من 
سب الله قنكَء أو سب رسوله عو أو دفع شيئًا مما أنزل الله ك أو قتل 
نبا من أنبياء اللہ كلك : أنه كافر بذلك وإن كان مقرًا بكلّ ما أنزل الله.اه. 

[«الصارم المسلول» (5/ 2)404 واتعظیم قدر الصلاة» (4415)] 


سے - 0 _ژ ںحح مج - ز.زےڈم_ءمء ز_ز_ز__آ_أ_۔_۔ڈ_۔مےمہآجج‪جت‪تے_ ےہ ۰۔س"۔: ا“ يي 3 3 ري 


- قال أحمد بن حنبل كلف في رواية عبد الله في رجل قال لرجل : 
يا ابن كذا وكذاء أعني أنت ومن خلقك: هذا مرتد عن الاسلام یضرب 

وقال في روایة عبد الله وأبي طالب: من شتم النبي و مل 
وذلك أنه إذا شتم ققد ارتد عن الإسلامء ولا يشتم مسلم النبي ميد . 

[دالصارم المسلول» (4517/15)] 

قال محمد بن سحنون يله - وهو أحد الأئمة من أصحاب 

-: أجمع العلماء أن شاتم النبي ييا المنتقص له كافرء والوعيد 
جار عليه بعذاب اش: وحكمه عند الأمة القتل» ومن شك في كفره 
وعذابه كفر. 

[«الصارم المسلوله (۳/ ۹۵۰)] 

فسوء التربية والثورة الغضبية لم تكن بمانع عند هؤلاء الأئمة من 
الحكم على الواقع في ذلك بالردة. 

۔ قال ابن جرير الطبري 2 في التفسيره» )578/1١0(‏ عند قوله 
تعالى: هل هل لا رانين نا @ ا سَلَّ یع في لور ادا هم 
سيون أنه ينون شت ل [الكهف]» قال: وهذا من أدل الدلائل على 
خطأ قول من زعم أنه لا يكفر بلله أحدٌ إل من حيث يقصد إلى الكفر 
بعد العلم بوحدانيته» وذلك أن الله تعالى ذكره أخبر عن هؤلاء الذين 
وصف صفتهم في هذه الآيةء أن سعيهم الذي سعوا في الدنيا ذهب 
ضلالاء وقد كانوا يحسبون أنهم محسنون في صنعهم ذلك» وأخبر عنهم 
أنهم هم الذين كفروا بآيات ربهمء ولو كان القول كما قال الذين زعموا 
أنه لا يكفر بالله أحد إلا من حيث يعلمء لوجب أن يكون هؤلاء القوم 
في عملهم الذي أخير الله عنهم أنهم كانوا يحسيون فيه أنهم یحسنون 
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صنعه» كانوا مثابين مأجورين عليها؛ ولكن القول بخلاف ما قالواء 
فأخير جل ثناؤه عنهم أنهم بال كفرةٌ» وأن أعمالهم حابطة.اه. 

قال أحمد بن حنبل كله فی رسالته عمن سأله عن الإرجاء: 
فقال: ويلزمه أن يقول إذا أقرّ. ثم شد الزنار في وسطه» وصلى 
للصلیبء وأتى الكنائس والبيع» وعمل عمل أهل الكتاب كلهء إلا أنه 
في ذلك يقر باللہء فيلزمه أن يكون عنده مؤمنًا . 

وهذه الأشياء من أشنع ما يلزمهم! .اه. 

[السّئَة للحلال ])۱۰۸١(‏ 

- قال ابن تيمية يده فی «مجموع الفتاوى» :)٥٥٤/۷(‏ هذا الذي 
ذكره الإمام أحمد من أحسن ما احتج الناس به عليهم جمع في ذلك 
يقول جملا يقول غيره بعضهاء وهذا الإلزام لا محيد لهم عنه» ولهذا لما 
عرف متكلمهم مثل جهم ومن وافقه أنه لازم التزموه» وقالوا: لو فعل ما 
فعل من الأفعال الظاهرة لم يكن بذلك كافرًا في الباطن؛ لکن يكون 
دليلا على الكفر في أحكام الدنياء فإذا احتج عليهم بنصوص تقتضی أنه 
يكون كافرًا في الآخرةء قالوا: فهذه النصوص تدل على أنه في الباطن 
ليس معه من معرفة الله شيء فإنها عندهم شيء واحدء فخالفوا صريح 
المعقول وصريح الشرع.اه. 

قال البربهاري يده في «شرح السنة :)٦٤(‏ ولا نخرج أحدًا من 
أهل القبلة من الإسلام حتى يرد آيةَ من كتاب الله أو يرد شيئًا من آثار 
رسول اھ ية أو يذبح لغير الله أو يصلي لغير الله؛ فإذا فعل شيئًا من 
ذلك فقد وجب عليك أن تخرجه من الإسلام» وإذا لم يفعل شيئًا من 
ذلك فهو مؤمن مسلم بالاسم لا بالحقيقة. اه. 

- قال ابن حزم في «المحلى» :)478/١7(‏ وأما سب الله تعالى : 


۔_- ERS:‏ مقومات قتاب الجامع ني کتب ازيان دلرو علي (المريئة 
فما على ظهر الأرض مسلم یخالف في أنه كفرٌ مجردء إلا أن الجهمية 
والأشعرية ‏ وهما طائفتان لا بُعتد بهما ‏ يُصرّحون بأن سب الله تعالى» 
وإعلان الكفرء ليس كفرّاء قال بعضهم: ولكنه دليلٌ على أنه يعتقد 
الكفرء لا أنه كافر بيقين بسبّه الله تعالى ‏ وأصلهم في هذا أصل سوء 
خارج عن إجماع أهل الإسلام: وهو أنهم يقولون: الإيمان هو التصديق 
بالقلب فقطء وإن أعلن بالكفر وعبادة الأوثان بغير تقية ولا حكاية» لکن 
مختارًا في ذلك الإسلام. 
قال أبو محمد: وهذا كفر مجرد؛ لأنه حلاف لإجماع الأمةء 
الله تعالى ورسوله ييي وجميع الصحابة ومن بعدهم؛ لأنه لا 
يختلف أحذ ۔ لا كافر ولا مؤمن ‏ فی أن هذا القرآن هو الذي جاء به 
محمد ية وذكر أنه وحي من الله تعالى.. ولم يختلفوا في أن فيه 
التسمية بالكفرء والحكم بالكفر قطعًا على من نطق بأقوال معروفة» كقوله 
تعالى: لتد حفر ال الوا إن أله هُو لييح أبن سي 
[المائدة: ۱۷]۔ 


وقوله تعالى: وقد الوأ كمه الکفر ومر بد إِسْلَنجر» [التوبة: 
٤ء‏ فصح أن الكفر يكون كلامًا.اه. 





قلت: هذا قول حسن وافق فيه ابن حزم أئمة الْسّنّ مع أنه خالفهم 
في هذا الباب نفسه فأسقط ركنية العملء كما خالفهم في باب الأسماء 
والصفات وغيرها. فتشه ! 

۔ قال ابن تيمية ا في «الصارم المسلول» (۲/ ۳۳۹): فمن قال 


أو فعل ما هو کفر؛ كفر بذلك» وإن لم يقصد أن يكون كافراء إذ لا 


یقصد الكفر أحدٌ إلا ما شاء الله.اه. 


وقال أيضًا (/ 400): إن سب الف أو سب رسوله کفر ظاهرًا 
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وباطنّاء وسواء كان السابٌ يعتقد أن ذلك محرمٌء أو كان مستحلا لەء أو 
كان ذاهلا عن اعتقادہء هذا مذهب الفقھاء وسائر أهل السّنّة القائلين بأن 
الإيمان قول وعمل. 

وقال: إن الحكاية المذكورة عن الفقهاء أنه إن كان مستحلًا کفر 
وإلا فلا؛ ليس لها أصلء وإنما نقلها القاضي من كتاب بعض المتكلمين 
الذين نقلوها عن الفقهاءء وهؤلاء نقلوا قول الفقهاء ہما ظنوه جاريًا في 
أصولهمء أو بما قد سمعوه من بعض المنتسبين إلى الفقه ممن لا يعد 
قوله قولاء وقد حكينا نصوص أثمة الفقهاء وحكاية إجماعهم ممن هو 
أعلم الناس بمذاهبهمء فلا يظن ظان أن في المسألة خلافًا يجعل المسألة 
من مسائل الخلاف والاجتهاد» وإنما ذلك غلط لا ي أحد أن 
يحكى عن واحد من الفقهاء أئمة الفتوى هذا التفصيل البتة. . 

وإذا تبين أن مذهب سلف الأمة ومن 70 من الخلف أن هذه 
المقالة و تفه كفر استحلها صاحبها أو لم يستحلهاء فالدلیل على ذلك 
جميع ما قدمناه في المسألة الأولى من الدليل عل كفر الساب؛ مثل قوله 
تعالى : م اديت دوذون الى [التوبة: »13١‏ وقوله تعالى: إن | الین 
بۇذوت الله وسو [الأحزاب: ۷٦٥]ء‏ وقوله تعالى: الا سردا مد کترم 
بد 4 [العوبة: ٦٦]ء‏ وما ذكرناه من الأحاديث والآثارء فإنها أدلة 


بينة في أن نفس أذى الله ورسوله كفر مع قطم النظر عن اعتقاد التحريم 


وجودا وعدما. اه. 





وقال (۹۷۳/۳): أن موجب هذا: (إن تكلم بالتكذيب والجحد 
وسائر أنواع الكفر من غير إكراه على ذلك» فإنه يجوز أن يكون مع ذلك 
في نفس الأمر مؤمنًا)» ومن جوز هذا فقد حلع ربقة الإسلام من عنقه. 

- وقال (۳/ :)٦۷۹‏ فمن قال بلسانه كلمة الكفر من غير حاجة 


1 € مقوعات قتاب (تجامع ني کنب ڑللإیمان وارد على (المرجئة 


عامدًا لهاء عالمًا بأنها كلمةٌ کفر؛ فإنه يكفر بذلك ظاهرًا وباطنّاء ولا 
يجوز أن یقال: إنه في الباطن يجوز أن يكون مؤمئّاء ومن قال ذلك؛ فقد 
مرق من الإسلام. . قال تعالى في حق المستھزئین: لا مروا فد کم 
بد یتیک » [العوبة: 11] فبيّن أنهم كفارٌ بالقول مع أنهم لم يعتقدوا 
صحته .اھ . 

۔ وقال (۷/ ۲۷۳): فدل على أنهم لم یکونوا عند أنفسهم قد أتوا 
كفرّاء بل ظنوا أن ذلك ليس بکفر؛ فبين أن الاستهزاء بالله وآیاته ورسوله 
كفر يكفر به صاحبه بعد إيمانه» فدل على أنه كان عندهم إيمان ضعيف 
ففعلوا هذا المحرم الذي عرفوا أنه محرم» ولكن لم يظنوه كفرّاء وكان 
كفرًا كفروا بهء فإنهم لم یعتقدوا جوازه.اه. 

- وقال في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)۵٥۱۷‏ فإنا نعلم أن من سب الله 
ورسوله طوغا بغير كره؛ بل من تكلم بكلمات الكفر طائعا غير مكره. 
ومن استهزأ بالله وآیاته ورسوله فهو كافر باطتا وظاهرّاء وأن من قال: إن 
مثل هذا قد يكون في الباطن مؤمنا بالله» وإنما هو كافر فی الظاهر ؛ فإنه 
قال قولا معلوم الفساد بالضرورة من الدين .أه. 

- وقال في «الصارم المسلول» (۹۱۷/۳): .. وهذا موضع لا بد 
من تحریرہ ويجب أن يعلم أن القول بأن كفر الساب في نفس الأمر 
إنما هو لاستحلاله السب زلة منكرة وهفوة عظيمة. . وإنما وقع من وقع 
في هذه المهراة ما تلقوه من كلام طائفة من متأخري المتكلمين وهم 
الجهمية الإناث الذين ذهبوا مذهب الجهمية الأولى في أن الإيمان هو 
مجرد التصديق الذي في القلب وإن لم يقترن به قول اللسان» ولم یقتضی 
عملا في القلب ولا في الجوارح.اه. 


۔ وقال ّنه في «الإيمان» (ص١٥۱):‏ ظنهم أن كل من حكم 


قل شب المصرحبحكة في الائمان 


یک 
الشارع بأنه كافر مُحَلَّد فی النارء فإنما ذاك لأنه لم يكن فی قلبه شيء من 


العلم والتصدیق وهذا أمر خالفوا به الحس والعقل والشرعء وما اج 
عليه طوائف بني ادم السّلیھی الفطرة وجماهير النظار. اه. 

- قال ابن القيم ينه في #الصلاة» (ص٦۸):‏ وشعب الإيمان 
قسمان: قولية وفعلية. وكذلك شعب الكفر نوعان: قولية وفعلية. 

ومن شعب الإيمان القولية شعبة يوجب زوالها زوال الإيمان» 
فكذلك من شعبه الفعلية ما يوجب زوالها زوال الإيمان. 

وكذلك شعب الكفر القولية والفعلیةء فكما يكفر بالاتيان بكلمة 
الكفر اختيارٌاء وهي شعبةٌ من شعب الكفرء فكذلك يكفر بفعل شعبةٍ من 
شعبه» كالسجود للصنمء والاستهانة بالمصحف» فهذا أصل. 

وها هنا أصل آخر: وهو أن حقيقة الإيمان مركبةٌ من قول وعمل . 

والقول قسمان: قول القلب» وهو الاعتقاد. وقول اللسان وهو 
التكلم بكلمة الإسلام . 

والعمل قسمان: عمل القلبء وهو نيته وإخلاصه. وعمل 
الجوارح. فإذا زالت هذه الأربعة زال الإيمان بکمالە وإذا زال تصديق 
القلب لم تنفع بقية الأجزاءء فإن تصديق القلب شرط في اعتقادها وكونها 
نافعة . 

وإذا زال عمل القلب مع اعتقاد الصدق فهذا موضع المعركة بين 
المرجئة وأهل السْنة . 

فأهل السئة مجمعون على زوال الإيمان» وأنه لا ينفع التصديق مع 
انتفاء عمل القلب» وهو محيته وانقياده كما لم ينفع إبليس وفرعون وقومه 
واليهود والمشركين الذين کانوا يعتقدون صدق الرسول َيِه بل ويقرُون 
به سرًا وجهرّاء ويقولون: ليس بكاذب» ولكن لا نتبعه ولا نؤمن به. 


ETS‏ مقومات قتاب لماع ني قتب (للإيمان رڑٹرو على المرجئة 
كح كسس عي كاه عست 


فإذا كان الإيمان يزول بزوال عمل القلب فغير مستنكر أن يزول 
بزوال أعظم أعمال الجوارح» ولا سيما إذا كان ملرُومًا لعدم محيّة القلب 
وانقیادہ الذي هو ملزوم لعدم التصدیق الجازم.أه. 

- وقال في «المدارج» (۱/ :)۳٦٦‏ وأما الكفر الأكبرء فخمسة 
أنواع: كفر تكذيبء وكفر استكبار وإباء مع التصديق» وكفر إعراض» 
وکفر شك؛ وکفر نفاق . 

فأما کفر التكذيب: فهو اعتقاد كذب الرسل» وهذا القسم قليل فی 
الكفار. . 

وأما کفر الاباء والاستكبار: فنحو كفر إبليس» فإنه لم يجحد 
أمر الله. ولا قابله بالإنكار» وإنما تلقّاه بالإباء والاستكبار» ومن هذا 
کفر من عرف صدق الرسول يده وأنه جاء بالحق من عند الله ولم ينقد 
له إياء واستكبارّاء وهو الغالب على كفر أعداء الرسل . 

وأما كفر الاعراض: فأن يعرض بسمعه وقلبه عن الرسول يل لا 
يصدقه ولا يكذبهء ولا يواليه ولا یعادی ولا يصغي إلى ما جاء به 
۳ ۱ 

وأما كفر الشك: فإنه لا یجزم بصدقه ولا يكذبه» بل يشك في 
أمره . 

وأما كفر النفاق: فهو أن يظهر بلسانه الإيمان» وينطوي بقلبه على 
التكذيب.اه. 

وقد حقق هذا الكتاب علي حسن الحلبي» فأفسد الكتاب إفسادًا 
عظيمًا بتعليقاته على ابن القيم يفم في هذه المسألة بما يغير ما يريده 
مصنفه من تقرير مذهب أهل السنة فی هذه المسائل إلى مذهب مرجئة 
الجهمية من حصر الكفر في الجحود والتكذيب» ولا یخفی أن هذا 
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المنهج عدوان على تراث الأمة بالتحريف والتبديل» فإلى الله المشتکیء 
وقد صدرت في حقه وأمثاله من مرجئة العصر بيانات من اللجنة الدائمة 
للوفتاء في المملكة العربية السعودية حذروا فيها منهم» ومن كتبهم 
ومذاهبهم الردية» كما سيأتي قريبًا بعض منها فتنبه لذلك ك رل تغتر بالشهرة 
والله المستعان! 
- وقال نه في النونیةا (ص :)۱٤١١۷‏ 
وكذلك الإرجاء حين تقر بال معبود تُصبحٌُ كايل الایمانِ 
فارم الصاف في الحُشوش وخرب ال بيت العتيقٌ وجدّ في العصيانٍ 
واقثُل إذا ما اسطعت کل مُوحْدٍ وتَمسَّحَنْ بالقسسٌ والصُلبَانٍ 
واشتم جميعَ المرسلينَ ومن أتوا ‏ من نده جَهرًا بلا کتمان 
وإذا رَأْبِتَ ججارة فاسجُڈ لها بل خر للأصتام والأؤثان 
وق أنَّ الله جل جلاله هو وحت البّاری لذي الأكوَانِ 
وأقسرٌ أن رسوله حَقًا أنى ين عند بالوّحي والشرآن 
فتكون حَقَا مُوْمنًا وجميع ذا وزرٌ عليك وليسَ بالكفْرَانِ 
هذا هو الإرجَاكُ عند غُلامِھم من كَل جَهميٌ أَخِي الشيطانٍ 
[وانظر كذلك: «مفتاح دار السعادة» /۲٦٢ /١(‏ عالم الفوائد] 
قال الشيخ محمد بن عبد الوهاب يله في «الدرر السنية» (۱۰/ 
4 باب حكم المرتدء الذي يكفر بعد إسلامه: نطقاء أو شكّاء أو 
اعتقادّاء أو فعلاء ولو مميرّاء أو كان مازلا لقوله تعالى: ال بش 
وََايليه ورشولیہ تر سرون لیک [التوبة: 16]. 
وقال (۱۳/ :)۳۸٣‏ إن الذي يكفر به المسلم ليس هو عقيدة القلب 
خاصّةء فإن هذا الذي ذكرهم الله لم يريدوا منه بها تغيير العقيدة كما 
تقدم» بل إذا أطاع المسلم من أشار عليه بموافقتهم لأجل مالهء أو بلدهء 
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أو آهله» مع كونه يعرف كفرهم» ويبغضهم» فهذا كافرء إلا من 
أكره.اه. 

۔ قال الشيخ أبا بطين بث في «الرسائل والمسائل النجدية» /١(‏ 
۹ء والمرتد هو الذي يكفر بعد إسلامه: بكلام؛ أو اعتقادء أو فعل» 
أو شكڭ» وهو قبل ذلك يتلقّظ بالشهادتين» ويصلي ويصوم» فإذا أتى 
بشيءٍ مما ذكروه صار مرتدّاء مع كونه يتكلّم بالشهادتين» ويصلي 
ويصومء ولا يمنعه تكلمه بالشھادتین وصلاته وصومه من الحكم عليه 
بالردة» وهذا ظاهر بالأدلة من الکتاب والسنّة والإجماع.اه. 

۔ قال الشيخ ابن سحمان اذَه نه في «الأسنة الجداد» (ص١٦۱):‏ 
وأما قوله: فكما لا يكون الكافر مؤمئًا إلا باختياره للایمانء كذلك لا 
يكون المؤمن كافرًا من حيث لا يقصد الكفر ولا يختاره بالإجماع). 


فالجواب: أن يقال: نعم لا یکون الكافر مؤمنًا إلا باختياره للإيمان. 
وأما العكس فمعاذ الله فإنه قياس باطل مردودء والإجماع المذكور 
مخالف لكتاب الله وسّنَّة رسوله يَكلِِ؛ لأن الذين قالوا: ما رأينا مثل قرائنا 
هؤلاء. أرغب بطوتاء ولا أكذب ألسنّاء ولا أجبن عند اللقاء» يعنون: 
رسول الله يكوه وأصحابه القراءء لم يقولوها من حيث لم يقصدوا الكفر. 
ولم یختاروہ: وإنما قالوه على وجه: المزح واللعب» فرفع ذلك إلى 
رسول الله ب وقد ارتحل وركب ناقته» فقال: يا رسول الله إنما كنا نخوض 
ونلعب؛ ونتحدث حديث الركب نقطع به عنا الطريقء فقال : «أبالله و آياته 
ورسوله كنتم تستهزئون..1 وهذا يفيد الإنسان الحذرء فإن في هذا بيان أن 
الإنسان قد يكفر بكلمة يتكلم بهاء أو عمل يعمل به» وأشدها خخطرًا 
إرادات القلوب؛ ۂ تي الیحر الذي لا ساحل لهء ويفيد الخوف من النفاق 
الأكبرء فإن الله تعالى أ: ثبت لهؤلاء إيمانا قبل أن يقولوا ما قالوه.اه. 





۔ قال الشيخ حمد بن عتیق كف في «الدفاع عن أهل السنّة 
والاتباع» (ص٢۲):‏ وأما خروجه عما بعث الله به رسوله ية من الكتاب 
والستّة وما عليه الصحابة ويي ومن بعدهم من أهل العلم؛ فقوله: (فمن 
شرح بالكفر صلرزا؛ أي : فتحه ووسعه وارتد عن الدين وطابت نفسه 
بالكفرء فذلك الذي ندين الله بتکفیرہ). 

هذه عبارته! وصريحها أن من قال الكفر أو فعله؛ لا يكون كافراء 
وأن لا يكفر إلا من فتح صدره للكفر ووسعه» وهذه معارضة لصريح 
المعقول وصحيح المنقول: وسلوك سبيل غير سبيل المؤمنين» فإن 
كتاب الله وستة رسوله پل وإجماع الأمة قد اتفقت على أن من قال الكفر 
أو فعله كفرء ولا يشترط في ذلك انشراح الصدر بالكفرء ولا يستثنى من 
ذلك إلا المكرهء وأما من شرح بالكفر صدرًا؛ أي: فتحه ووسعه وطابت 
نفسه به ورضي؟ فهذا كافر عدو لله ولرسوله ود وإن لم يتلفظ بذلك 
بلسانهء ولا فعله بجوارحه» هذا هو المعلوم بدلالة من الکتاب والسنة 
وإجماع الأمةء ونبيّن ذلك بوجوه. . ثم ذكرها.اه. 

- وقال الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب في 
«تيسير العزيز الحميد»ه (ص۴۷٥)‏ عند قوله تعالى: ورلن سالد 
ایو إا حكن وض وميه [التوبة: ٦٦ء‏ وفي الآية: دليل على أن 
الرجل إذا فعل الكفر ولم يعلم أنه كفر لا يعذر بذلك» بل يكفرء وعلى 
أن الشاك كافر بطريق الأولى ببّه عليه شيخ الإسلام.اه. 

۔ وقالت اللجنة الدائمة للإفتاء في فتوى لها برقم (١١٤٠۲)ء‏ وهي 
تتكلم عن لوازم الإرجاء وإخراج الأعمال عن مسمى الإيمان» وجعلها 
شرط كمال فيه: 


ولزم على ذلك الضلال لوازم باطلة» منها: حصر الكفر بکفر 
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التكذيب والاستحلال القلبى» ولا شك أن هذا قول باطل» وضلال مبين 
مخالف للكتاب والسّنّة وما عليه أهل السنّة والجماعة سلما وخلفاء وأن 
هذا يفتح بابًا لأهل الشرٌ والفساد للانحلال من الدين وعدم التقيد 
بالأوامر والنواهي والخوف والخشية من الله سبحانه» ويعطل جانب 
الجهاد في سبيل الله والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.اه. 

- وقالت كذلك في فتوى لها برقم (71011): وبعد دراسة اللجنة 
للکتابین المذكورين» والاطلاع عليهما تبين للجنة أن کتاب : «التحذير من 
فتنة التكفيرة جمع: على الحلبي فيما أضافه إلى كلام العلماء في مقدمته 
وحواشيه يحتوي على ما يأتي: 

بناه مؤلفه على مذهب المرجئة البدعي الباطل الذين يحصرون 
الكفر بکفر الجحود والتكذيب والإستحلال القلبي. . إلخ. 

- وقد تقدم كلام الشيخ ابن باز کل (ص184) في الرد على من 
حصر الكفر في الجحود. 


مذهب المرجئة قي الایمان 





الانكار على من قال: الايمان مخلوق 


من المسائل المحدثة التى أحدثتها الجهمية القول بأن الإيمان 
مخلوقء وهذه المسألة حدثت مع مسائل خلق القرآن واللفظ وأفعال 
العباد . 

ولما کان الإأيمان پشتمل على : 

١‏ -الأقوال كقراءة القرآن وذکر الله تعالی وتوحیدہ بأسمائه 
وصقاته . 

۲ - ما كان من طريق الأفعال والطاعات التي يفعلها الإنسان طاعة 
لريه . 

نتح من إطلاق القول بأن الإيمان مخلوق لبس واشتباه» ولهذا نهى 
الإمام أحمد نه عن الكلام في هذه المسألة كما تھی عن الكلام في 
مسألة لفظي بالقرآن مخلوق لما فيها من اللبس والاشتباه. 

قال أحمد بن إسحاق بن عيسى البزاز: سمعت ابي يقول: 
قدم علينا رجل من صور معروف بالصوري مُکَلَمٌ حسن الهيئة كأنه 
راهب» فأعجبنا أمرهء ثم إنه ألقى مسائل؛ فجعل يقول لنا: (الإيمان 
مخلوق» والزكأة مخلوفةف والحج مخلوف > والجهاد مخلوق): فجعلنا 
لا ندري ما نرّدٌ عليهء فأتينا عبد الوهاب الورّاق» فقصصنا عليه أمرهء 
فقال: ما آدري ما هذا؟! ائتوا أبا عبد الله أحمد بن حنبل؛ فإنه 
جهبذ هذا الأمر. 


9 م عقومات کتاب (الجابع فى كتب ليان و(ثرو على (المرحئة 
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قال أبي: فأتينا أبا عبد اللهء فأخبرناه بما أخبرنا عبد الوهاب من 
المسائل التي ألقاها عليناء فقال لنا أبو عبد الله: هذه مسائل الجهم بن 
صفوان» وهي سبعون مسألة» اذهبوا فاطردوا هذا من عندكم . 

[«السّنّدَه للخلال ])۱٦۸٦(‏ 

- قال أبو بكر المَرُوذِي كألْهُ: قلت لأبي عبد الله: إن رجلا قد 
تكلم في ذلك الجانب» وقد قعد الناس يخوضون فيه» وقد ذهبوا إلى 
عبد الوهاب فسألوهء فقال: اذهبوا إلى أبي عبد الله؛ وقد ذهبوا إلى غير 
واحلٍ من المشيخة» فلم يدروا ما يقولون» وقد جاءُوا بكلامه على أن 
يعرضوه عليك» وهذه الرقعة . 

فقال: هاتها. فدفعتها إليه» فكان فيها: خلق الله يك لنا عقولاء 
وألهمنا الخير والشرَّء وألهمنا الرّشدء وأوجب علينا فيما أنعم به علينا 
الشّكر. 

فقال له رجل: وهكذا إبماننا مخلوق» وصلاتنا مخلوقة؟ 

فال: نعم الإيمان مخلوق» والإيمان قول وعمل» ويزيد وينقص. 
ونية» واتباع السَّنّة وإنما قلت: إنه (مخلوق) على الحركة والفعل» 
كان في هذا الموضع لا على القول» فمن قال: (إن الإيمان مخلوق) 
يريد القول فهو كافر. وبعد هذا يعرض كلامي على أبي عبد اللہ؛ فإن 
كان خطأ؛ رجعت وتَبتٌ إلى الله» وإن كان صوابًا؛ فالحمد لله. 

فقرأها أبو عبد الله حتى انتهى إلى قوله: وإنما قلت: (إنه مخلوق 
على الحركة والفعل): فرمى أبو عبد الله بالرّقعة من یدہەء وغضب غضبا 
شديذاء ثم قال: هذا أهل أن يُحذّر عنه ولا يكلم هذا كلام جهم 
بعينهء (وإنما قلت: إنه مخلوق على الحركة)؛ هذا مثل قول الكرابيسي› 
إنما أراد: الحركات مخلوقة» هذا قول جهمء ويله! إذا قال: (إن 


الإيمان مخلوق)ء فأي شيءٍ بقي؟! النبي ية قال: «الايمان شهادة أن لا 
اله ال 5-5 فلا إله إل الله مخلوق؟! قال: من أين هذا الرجل؟ وعلى 
من نزل؟ ومن يجالس؟ 

قال: حذروا عنه» لیس یفلح أصحاب الكلام. ثم خَضِبَ غضبًا 
شدیداء وأمر بمُجانبته» ثم قال أبو عبد الله : انظر كيف قد قدُم التوبة أمامه : 
(إن أنكر علي أبو عبد الله ثُبِتُ)» وِمَ يرد أن يتكلم بكلام أنكره عليه؟! 

[۷الإبانة الكبرى؟ (6575؟)] 

- قال أبو بكر أحمد بن سّلمان النّجَاد کِِللة: ومن الفرق الهالكة 
قرم أحدثوا شيئًا أنكره العلماء؛ وذكر أن الصُوري كان نزل من بغداد 
بالجانب الشرقي سوق یحبی؛ وأظهر التقلّلَ والتقشّفء وقال في بعض 
كلامه: (إن الإيمان مخلوق)» وإنما أردت الحركة» فخاض الناس في 
أمره؛ فطائفة تنصرهء وطائفة تنکر عليه» فسألوا عبد الوهاب الورّاق»؛ 
وهارون الحمال؛ فعرضا كلامه على أحمد بن حنبل . 

[«الإبانة الکیری٤‏ (1012)] 

- قال حنبل: سمعت أبا عبد الله وسيل عمن قال: الإيمان 
مخلوق؟ 

فقال: هذا کلام سُوءِ ردية» وأي شيء بقي؟! والنبي يل یقول: 
«الايمان شهادة أن لا إله إلا اله فلا إله إلا الله مخلوق؟! 

من قال هذا فهو قول سوءء يدعو إلى كلام جهم؛ يُحَذّر عن 
صاحب هذا الكلام» ولا يُجالسء ولا يُكلّم حتى يرجع ويتوب» وهذا 
عندي يدعو إلى كلام جهم»› الإيمان: شهادة أن لا إل إلا ال ولا إله 
ا الله مخلوق هو؟! 
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قال الله تعالی : اة 7 إل إل هو الی القوي [اليقرة: 66؟]. 

«لة إل إلا کُر اليك الئدوش التكم الثزين المْهبِمنُ الْمَرِيُ 
السار ال تک کہ [الحشر: 77]. 

فهذه صفاته وأسماؤه غير مخلوقة وصف الله بها نفسه. 

قال النبي ة: «الإيمان شهادة أن لا إله إل ال٥‏ فمن قال: لا إله 
إل الله مخلوق؛ فقد قال بقول الجهميةء حدر عن صاحب هذه المقالة. 
وصفات الله وأسماؤه غير مخلوقة» وهذه من صفات الله تعالى» ولم 
يزل الله عالمّاء فمن قال: (لا إله إلا الله مخلوق) فقد قال مقالة 
الجهمية . 

[«الايانة الكبرى» ])۲٥۳۸(‏ 

۔ قال إسحاق بن إبراهيم بن هانئ کِفة: سألت أبا عبد الله عن 
الإيمان: أمخلوق هو؟ 

فقال أبو عبد الله : وقرأ: ہلا لا إل إلا هو لح الفوم کچ [البقرة: 


٥ء‏ أمخلوق هو؟! ما هو والله کی 
[«الإبانة» ])٦٥۳۸(‏ 


- قال أبو طالب ف4: عن أبي عبد الله [أحمد بن حنبل] في الإيمان: 

أن من قال: مخلوق؛ فهو جهمي . 

ومن قال: إنه غير مخلوق؛ فقد ابتدع » وأنه يُهجرٌ حنّى يرجع . 

[#طبقات الحنابلةه (۳/ ۴۱۹)] 

- قال ابن بطة ك في الإبانة الكبرى؟ :)۳٤٣ /٢(‏ فالقول فی 
هذا ما كان عليه أهل العلم» والتسليم لما قالوه. 

أ فمن قال: (إن الإيمان مخلوق)؛ فهو كافر بالله العظيم؛ لأن 
أصل الإيمان وذروة سنّامه: شهادة أن لا إله إلا الله . 
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ب ومن قال: (إنه غير مخلوق)؛ فهو مبتدع ؟ لأن القدرية تقول: 
إن أفعال العباد وحركاتهم غير مخلوقة. 
فالأصل المعمول عليه من هذا: 
التسليم لما قالته العلماء» وترك الكلام فيما لم يتكلّم فيه الأئمة: 
فهم القدوةء وهم كانوا أولى بالكلام منا. 
نسأل الله عصمة من معصيتهء وعياذا من مُخالفته . اه. 
۔ قال الحافظ عبد الغني بن عبد الواحد (١٠١٠ه)‏ وَمہ: 
روي عن إمامنا أحمد: أنه قال: من قال: الإيمان مخلوق؛ فهو 
كافر. 
ومن قال: قدیم فهو مبتدع. 
قال: واإنما کثفْر من قال بخلقه؛ لأن الصّلاة من الإيمان» وهي 
تشتمل على قراءة وتسبيح وذكر اللہ كك؛ ومن قال بخلق ذلك كفر. 
وتشتمل على قيام وقعود وحركة وسكوبن» ومن قال بقدم ذلك ابتدع . 
[«ذيل الطبقات» (۳/ ])٥٥٤‏ 
قال أبو عبد الله محمد بن خفيف يبه في كتابه «اعتقاد التوحيد 
بإثيات الأسماء والصفات»: والقول فى الإيمان مخلوق أو غير مخلوق 
بدعة. , ۱ 
[«مجموع الفتاوی؟ لابن تيمية ])۷۱/٥(‏ 
- قال محمد بن إسحاق بن مندہ ينْهُ: رأس الإيمان التوحيدء 
وهو قول: لا إله إلا اللهء فمن زعم أن الإيمان مخلوق» فقد زعم أن 
الله تعالى لم يكن موحدًا خلق التوحيدء فوحد بهء وهذا من أقاويل 
الزنادقة» خذلهم الله . 


[7الإياطيل والمناكيره (ص ١‏ 2)] 


۱ متومات كتاب الجايع في ذتب (للإيمان رڑٹرو على ڈ(ٹسرجئة 





قلت: روي عن الإمام أحمد ل بعض الروايات أنه فصل في 
هذه المسألةء فقد ذكر ابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة؛ (۲۳۸/۱) في 
ترجمة إبراهيم بن الحكم القصّار أنه روى عن الإمام أحمدذ أشياء » منها : 

قال : سكل أحمد بن محمد بن حنبل عن الإيمان مخلوق أم لك ؟ 

قال: أما ما كان من مسموع فهو غير مخلوق. 

وأما ما كان من عمل الجوارح فهو مخلوق . 

فهذه الرواية غريبة تخالف ما هو مشهور عن الإمام أحمد تفہ من 
ترك الكلام المحدث الذي يشتمل على حى وباطل . 

سد وقد سكل عن هذه المسألة ابن تيمية انه في مجموع الفتاوىة 
:)٦٥۷(‏ فأجاب بجواب طويل ذكر فيه منشأ هذه المسألة وما وقع 
فيها من خيلاف » ومما قاله : 


إن هذه المسألة نشأ النزاع فيها لما ظهرت محنة الجهمية في القران 
هل هو مخلوق أو غير مخلوق؟ وهي محنة الإمام أحمد وغيره من علماء 
المسلمين» وقد جرت فيها أمور يطول وصفها هنا؛ لكن لما ظهر القول 
بأن القرآن كلام الله غير مخلوق» وأطفاً الله نار الجهمية المعطلة 
صارت طائفة يقولون: إن كلام الله الذي أنزله مخلوق؛ ويعبّرون عن 
ذلك باللفظء فصاروا يقولون: ألفاظنا بالقرآن مخلوقةء أو تلاوتناء أو 
قراءتنا مخلوقة» وليس مقصودهم مجرّد كلامهم وحركاتهم بل يدخلون في 
كلامهم نفس كلام الله الذي نقرأ بأصواتنا وحركاتناء وعارضهم طائفة 
أخرى فقالوا: ألفاظنا بالقرآن غير مخلوقة؛ فرڈ الإمام أحمد على 
الطائفتين وقال: (من قال: لفظي بالقرآن مخلوق فهو جهمي)»: (ومن 
قال: غير مخلوق فهو مبتدع). 


مذهب المرجئة في الايمان 





وتكلم الناس حينئذ في (الإيمان): فقالت طائفة: الإيمان 
مخلوق» وأدرجوا في ذلك ما تكلم الله به من الإيمان مثل: قول: 
(لا إله إلا اش)ء فصار مقتضى قولهم أن نفس هذه الكلمة مخلوقة 
ولم يتكلم الله بهاء فبدّع الإمام أحمد هؤلاءء وقال: قال النبي ھ: 
«الايمان بضع وستون شعبة أعلاها قول لا إله إلا اللہ٤ء‏ أفيكون قول: 
لا إله إلا الله مخلوفًا. 

ومراده أن من قال: هي مخلوقة مطلقًا كان مقتضى قوله: إن الله 
لم يتكلم بهذه الكلمةء كما أن من قال: إن ألفاظنا وتلاوتنا وقراءتنا 
للقرآن مخلوقة كان مقتضى كلامه: أن الله لم يتكلم بالقرآن الذي 
أنزله . . 

والمقصود هنا: أنه نشأ بين أهل السّئّة والحديث النزاع في 
مسألتي : (القرآن) و(الإيمان) بسبب ألفاظ مجملة ومعاني متشابهة . . 

ثم أطال الكلام على المسألة المحدثة في القرآن وغيرهاء إلى أن 
قال : 

وإنما المقصود هنا التنبيه على مآخذ اختلاف المسلمين في مثل 
هذه المسائل» وإذا عرف ذلك فالواجب أن نثبت ما أثبته الکتاب 
والسَّنّة» وننفي ما نفى الكتاب والسّنَّة. واللفظ المجمل الذي لم يرد في 
الكتاب والسّنّة لا يطلق في النفي والإثبات حتى يتبين المراد به. . 

وإذا قال: الإيمان مخلوق أو غير مخلوق؟ 

قيل له: ما تريد بالإيمان؟ أتريد به شيئًا من صفات الله وكلامه 
كقوله: (لا إِلْه إلا الله)» وإيمانه الذي دلّ عليه اسمه المؤمن فهو غير 
مخلوقء أو تريد شيئًا من أفعال العباد وصفاتهم فالعباد كلهم مخلوقون؛ 
وجميع أفعالهم وصفاتهم مخلوقةء ولا يكون للعبد المحدث المخلوق 
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صفة قديمة غير مخلوقة» ولا يقول هذا من يتصور ما يقول» فإذا حصل 
الاستفسار والتفصيل ظهر الهدى وبان السبيل» وقد قيل: أكثر اختلاف 
العقلاء من جهة اشتراك الأسماء وأمثالها مما كثر فيه تنازع الناس بالنفي 
والإثبات. إذا فصل فيها الخطاب ظهر الخطأ من الصواب.اه. 

وقد عقد لهذه المسألة الكبيرة ابن بطة لف في كتابه: «الإيانة 
الكبرى» (۲/ 85 "/ بتحقيقي) فی أبواب الرد على الجهمية» فقال: (۳۷/ 
باب القول فيمن زعم أن الإيمان مخلوق). 

وانظر في هذا «الجامع» (VY /٢(‏ 
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النعت الجامع لجميع فرق المرجثة هو إخراجهم العمل من 
الإيمانء وتصحيحهم إيمان العبد من غير اعتبار لزوم العمل» فهذا هو 
لب المسألة وأصل الخلاف الذي وقع بين المرجئة وبين آهل السّنّة 
والحدیث: فمن صحح إيمان العبد بغير لزوم العمل فهو من المرجئة» 
سواء قال: (الإيمان قول وعقد) كالمرجئة الأوائل بما فيهم مرجئة 
الفقهاءء أو من يقول: (الإيمان قول وعمل)ء ثم يقول: العمل كمال في 
الإيمان» وفرع من فروعهء يصح إيمان العبد بدونه» كقول مرجئة عصرنا. 
والخلاف بين أهل السّنَّة والمرجئة وقع في مسائل شتى مما يتعلق 
بأبواب الإيمان ليست في منزلة واحدة من الحکم؛ بل بعضها یصل إلى 
الحكم بالكفر وبعضها دون ذلكء والمشرف على أقاويل السلف يجد 
هذه المسائل مبثوثة في كلامهم ومسائلھم . 
وأشهر هذه المسائل التي حدث فيها ۸ الخلاف بين السلف 
والمرجئة أو (مرجئة الفقهاء) : 
۔ ظنهم أن الإيمان شيء واحد لا يتعددء ولا يتبعّغض» ولا 
يتفاضل أهله فيه. 
ب حصرهم الإيمان في تصديق القلب وقول اللسان. 
۳ ۔ إخراجهم أعمال القلوب من الإيمان. 
٤‏ ۔ إخراجهم أعمال الجوارح من الإيمان. 


حقيقة المرجئة عند أهل الْسسُنّة والحديث 
0 
- أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص. 
5 أن الاسٹثناء فى الإيمان لا يجوز. 
- أن مرتكب الكبيرة عندهم مؤمن كامل الإيمان. 
۸ - ظنهم أن المرجئ هو الذي لا يوجب الفرائض ولا اجتناب 
المحارم». 
عرض ونقدا ۰ السند) (صر“ 4° 0([ 
وأقوال السلف الصالح وأهل السَنّةَ والحديث ومن بعدهم في هذه 
المسائل كثيرة ہی الي قد لے واستقصاؤها إلا أنني 
أذكر بعضها هنا ليعلم الواقف عليها حقيقة المرجئة عندھمء فمنها: 


: إبراهيم النخعي (95ه) كانه‎ - ١ 
۔ قال إبراهيم النخعي 'ََِلق: ما أعلم قومًا أحمق في رأيهم مِن‎ 
هذه المرجتة ؛ لان يقولون: (مؤمن ضال) و(مؤمن فاسق)!!.‎ 
])7٠١( [دالشّنةہ لعبد اش بن أحمد‎ 


: أيوب السختيانى (۱۳۱ھ) أنه‎ -٦ 

- عن يعقوب بن إبراهيم الدورقی؛ قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي 
عن سلام ؛ بن أبي مطيع قالا جميعًا : سمعنا أيوب وعنده رجل من 
المرجئةء فجعل الرجل يقول: إنما هو الكفر والإیمان. 

قال : وأيوب ساكت» قال: فأقبل عليه أ يوب» فقال: أرأيت قوله: 
ب [العوبة: ٠‏ 


خا 2 02 کک 


لو اخروت مرحون لاس 5 ما يعدبم واما ہی 


أمؤمنونٌ هم أم كقار؟ 
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قال: فسكت الرجل» قال: فقال أيوب: اذهب فاقرأ القرآنء فكل 
آية في القرآن فيها ذكر النفاق فإني أخافها على نفسي . 


[اصفة التقفاق وذم المنافقین٤‏ للفريابي )1 [(A‏ 


۳- نافع انه مولى ابن عمر (۱۱۷ھ): 

- عن مَعقِل بن عُبيد الله العّبسي قال: .. قدمتٌ المدینڈء فجلسٹت 
إلى نافع ؛ فقلت له: يا أبا عبد اللهء إن لي إليك حاجَة. . قال: فذکرش 
له بدو قولهم [يعني : المرجئة]. فقال: قال رسول الله لل : «أمرث أن 
أضرِبَهُم بالسّيف حثّی یقولوا: لا إله إلا اڈ فإذا قالوا: لا إله إلا الله؛ 
عَصمُوا م مني دماءغهمء وآمّوالهم؛ إلا بحقه » وحِسابٔھم على الله كيْن) ۔ 

قال: قلت : إنهم يقولون: نحن تُقِرُ بأن الصلاة فريضة› ولا 
نصلي» وأن الخمرَ حرام» ونحن نشريهاء وأن نكاح الأمهات حرام» 
ونحن نفعل. قال: قنتر يدّه مِن يدي» ثم قال: من فعل هذا فهو كافِر. 

[«السة» لعبد الله ])۸۰٦(‏ 

قال ابن تيمية عاش في (مجموع الفتاوى» (۷/ ۲۱۸): وإنما قال 
الأئمة بكفر هذا؛ لأن هذا فرض ما لا يقع» فيمتئع أن يكون الرجل لا 
يفعل شيئًا مما أمر به من الصلاة والزكاة والصيام والحج» ويفعل ما يقدر 
عليه من المحرمات مثل : الصلاة بلا وضوءء وإلى غير القبلة. ونكاح 
الأمهات» وهو مع ذلك مؤمن في الباطن؛ بل لا يفعل ذلك إلا لعدم 
الإيمان الذي في قلبه.اه. 


: ابن أبي مليكة (۱۱۷ھ) كله‎ - ٤ 


قال ابن أبي مليكة يانه : أدركت ثلاثين من أصحاب النبي ية كلهم 


يخاف النفاق على نفسه» ما منهم أحد یقول : إنه على إيمان جبريل وميكائيل . 
[ذكره البخاري في (باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا يشعر) معلمًا] 


حقيقة المرجئة عند أهل السْنة والحديث 





- وفي لفظ: لقد أتى عليّ بُرمة من الدهرء وما أراني أدرك قومًا 
يقول أحدهم: (إني مؤمن مستكمل الإيمان)؛ ثم ما رَضِي حتى قال: 
(إيماني على إيمان جبريل وميكائيل)» ثم ما زال بهم الشيطان حتى قال 
أحدهم: (إنه مؤمن» وإن نكح ائه وأختف وابنته» ولقد أدركت كذا 
وكذا من أصحاب النبي بيه ما مات رجلٌ منهم إلا وهو يخشى على 
نفسه التفاق . 
[اللالكاني (۱۷۳۳): ولالابانة الکبری؛ ])۱۱۲٢١(‏ 
ه ‏ الأوزاعی (۱۷٥۱ھ)‏ كآنه : 
- قال الأوزاعي كلْنْهِ: المرجئة تقول: إن فرائض الله ليس من 
الؤيمان!! 
وإن الإيمان قد يطلب بلا عُمل!! 
وإن الناسَ لا يُتفاضلون في إيمانهب!! 
وإن بَرٌھم وقَاجرّهم في الإيمانٍ سَواء!! 
[«الستةه للخلال .)٠١70(‏ واللالكائي ])١15910(‏ 
5 أبو إسحاق الفزاري (۱۸۵ھ) دنه : 
- عن أبي إسحاق الفزاري يهم قال: كان أبو حنيفة يقول: إيمان 
إبليس وإيمان أبي بكر الصّديق وله واحدٌ؛ قال أبو بکر: يا ربّء 
وقال إبليس: يا رب . 
قال أبو إسحاق: ومن كان من المرجثة ثم لم يقل هذا؛ انكسر 
عليه قوله . 
[«السنةة لعبد الله (٣٥۳)ء‏ واللالكائي (۱۸۳۲)) 


- عن الفزاري قال: قال ابو حنيمهة: إيمان آدم» وإیمان إبليس 


مقومات كتاب الجامع في كتنب يمان وڑٹرو على المرهئة 





و سر 


واحدء قال إبليس: تال ر رب ع أغويئنى 8 [الحجر: ۳۹]ء وقال: لقال رب 
طرف لک بز بنع ( مہ (ص: ۷۹ء وقال آدم: قال رَيَنَا طلتا لٹ4 
[الأعراف: .]۲٢‏ 





[رواه الخطيب في "تاریخ بغداد» (15/ )٢١٥‏ بإسناد صحيح] 


۷ - سشيان الثوري (51١اه)‏ يانه : 

- قال سفيان الثوري: اتقوا هذه الأهواء. 

فيل نه * بین ایا رحمك اللہ . 

فقال سفيان: أما المرجئة فيقولون: الإيمان کلام بلا عمل» من 
قال: أشهد أن لا إله إلا اف وأن محمدًا عبده ورسوله فهو مؤمنّ 
مستکمل الإيمان» إيمانه على إيمان جبريل والملائكة وإن قتل كذا وكذا 
مؤژمنء وإن ترك الغسل من الجنابة» وإن ترك الصلاة» وهم يرون السيف 
على أهل القبلة . 

[9الشريعة»ه ])7١75(‏ 
- قال سفيان الثوري ْاَنَهُ: خالفتنا المرجئة فى ثلاث 
أ نحن نقول: الإيمان فول وعمل؛ وهم يقولون: الایمان قول 


ب ۔مدونحن نقول: بريد وينقص › وشم يقولون: ل يزيد ولا 


ج - وتحن نقول: نحن مؤمنون بالإقرار» وهم يقولون: نحن 
مؤمنون عند ألله. 
[«الحلة» (۲۹/۷)] 
ورواه الفريابي في «صفة النفاق» (۸۷): خلاف ما بيننا وبين 
المرجئة ثلاث - وذكر القول والعمل والزيادة والنقصان ے ثم قال : 


حقيقة المرجئة عند أهل السُنّة والحديث 


و( 

وحن تقول : النفافق, وهم يقولون: لا نفاق. 
۸ - عبد الله بن المبارك (۱۸۱ھ) نه : 

- قال إسحاق بن راهويه كُأْنَةُ: قدم ابن المبارك الرّيء فقام إليه 
رجل من العبادء الظن أنه يذهب مذھب الخوارج؛ فقال له: يا أبا 
عبد الرحمن» ما تقول فيمن يزني» ويسرق» ويشرب الخمر؟ 

قال: لا ا خر جه من الإيمان. 

فقال: يا أبا عبد الرحمنء على كبر السن صرت مرجنًا؟! 

فقال: لا تقبلنى المرجئة» آنا أقول: الإيمان يزيد والمرجئة لا 
تقول ذلك . 

[#مسئدة إسحاق بن راهويه (۳/ ۰)1۷ والصابوني في «عقيدته ])١1١١(‏ 

قال أبو الوزير: جاء شيبان إلى عبد الله بن المبارك» فقال: يا 
أبا عد الرحمن» إن هؤلاء المرجئة أهلكوا الناس » ويقولون کل 
ويقولون كذا. فقال عبد الله: إن المرجثة لا تقبلنى» إن المرجئة تقول : 
إن حسناتنا متقبلةء وأنا لا آمن أن أخلد في الثار. 

ويقولون: إيماننا مثل إيمان جبريل ومیکائیل وإسرافيل» كيف 
أجترئ أن أقول مثل ذلك؟! وبلغني أن إسرافيل قدماه تحت الأرض 
السابعة على الصخرة التى عليها قرار الأرضء وقد نفذ جميع السموات 
والأرض والعرش على كاهلهء وأنه ليتضاءل الأحيان من عظمة الله حتى 


يصير مثل الوصع» - والوصع : العصفور الصغير -» حتى ما يحمل عرشه 
إلا عظمته . 


مقومات كتاب الجامع ني كتب اللإيمان ورو على السرعئة 





وبلغني أن لله ملائكة قيام» وملائكة ركوع» وملائكة سجود لم 
يرفعوا رؤوسهمء ولم تشق ظهورهم منذ خلقهم الله؛ ولا يرفعون 
رؤوسهم إلى يوم القيامةء فإذا كان يوم القيامة يقولون: يا ربنا ما عبدناك 
كنه عبادتك» وكما ينبغى لك أن تعبد. 
۱ [«تعظيم قدر الصلاة» (۷۰۳)] 
- قال عبد الله : المرجئة تقول: حسناتنا متقبلة» وأنا لا أدري تقبل 
مني حسنة آم لا؟ 
ويقولون: إنهم في الجنة. وأنا أخاف ے أن أخلد في النارء وتلا 
عبد الله هذه الآية: ايها لري امنا لا لوا مَدَكَيگم بِأَلْمَنَ والأذئ» 
[البقرة: ٤٤٦]ء‏ وتلا أيضًا: يام ان 7 لا رعو اصوتکم فو صوتِ 
تن إلى قوله: «أن تبط اعد وأ لا مَنْعرِوكَ لہ [الحجرات: ؟] 
وما یؤمنی؟! 
۱ [١تعظيم‏ قدر الصلاة» ])۷٠2(‏ 
۔ قال يحيى بن معين کِفْة: قيل لعبد الله بن المبارك: إن هؤلاء 
يقولون: من لم يصم ولم يصل بعد أن يُمَرٌ به فهو مؤمن مستكمل 
الإيمان. 
قال عبد الله : لا نقول نحن كما يقول هؤلاءء من ترك الصلاة 
متعمدًا من غير علغٍ حتى أدخل وفنا في وقتٍ فهو كافر. 
[«تعظيم قدر الصلاة» (۹۸۱)] 


۹ - الفضيل بن عياض (۱۸۷ھ) 4 : 


۔ قال الفضيل يانه : یقول أهل البدع : الإيمان: الإقرارٌ بلا عملء 
والإيمانٌ واحدّء وإنما یتفاضلُ الناس بالأعمالِء ولا يتفاضلون بالإيمان. 
[*الآيمات» الأحمد ])١85(‏ 
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أهل الإرجاء يقولون: الإيمان قول بلا عمل. 
وتقول الجهمية: الإيمان المعرقة بلا قول ولا عمل . 
ویقول أهل الشَّنَّةِ: الإيمان المعرفةء والقول: والعمل. 
اللہ لحرب (۷۱۹)] 
٠‏ ۔ یوسف بن أسباط (۱۹۵۲ھ) کاٹڈ: 
۔ قال يوسف بن أسباط كُدَدهُ: أما المُرجثُ فهم يقولون: الإيمان 
کلام بل" عمل ؛ من شهد أن لا إله ا اش وأن محمذا رسول الله؛ فهو 
مستكمل الإيمان» كإيمان جبريل ومیکائیل؛ وإن قتلّ كذا وكذا مؤمئاء 
وترك الصلاةء والصیامَء والغسل من الجنابة؛ وهم یرون السَّيفَ على أَمَةٍ 
[#الستة» لحرب (۱۹۰)] 
6 د يححيى بن سلیم الطائفی (۱۹۵ھ): 
۔ ونحن خلف المقام -: أيش تقول المرجثة؟ 
قال: فوئ في وجهي » وقال: يقولون: لیس الطواف بهذا البیت 
من الاإیمان . 
[«السّنَةه للشلال ])1١٠١(‏ 
7 وكيع بن الجراح (٦۱۹ھ)‏ كأنَه: 
- قال عبد الله الجزري: سمعت وكيعًا يقول: كانت المُرجئةٌ تقول: 
الإيمانٌ قولٌ» فجاءت الجهمية فقالت: الإیمان معرفة. 


-9 02 مقورات كتاب الجاع في قتب یمان و(ثرو على اٹ جئة 
قال عبد الله: وحدثني إسحاق بن حكيمء أن وكيعًا قال: وهذا 
عندنا كفر. 
[«السَّنْةَه لحرب ])۱٦۸(‏ 
- قال وكيع: أهل السّنْة يقولون: الإيمان قول وعمل. 
والمرجئة يقولون: إن الإيمان قول بلا عمل . 
والجهمية يقولون: إن الإيمان المعرفة . 
[«الإيمان» للعدني (۲۹)] 
۔ قال أبو رجاء: سمعت وكيعًا يقول: ليس بين كلام الجهمية 
والمرجئة كبير فرق؟ قالت الجهمية: الإيمان المعرفة بالقلب. 
وقالت المرجثة : الإقرار باللسان. 
[«تهذيب الأثار؟ (۹۸۰)] 
۔ قال وكيع بن الجرّاح ظلْنْةِ : من قال: إيماني كإيمانٍ جبريل 
وميكائيل؛ فهو شر ِن المرجئ. ۱ 
[«السّنّة» لحرب ])۱٦٦(‏ 
؟١ ‏ عبد الرحمن بن مهدي (۱۹۸ھ) يده : 
- قال عبد الرحمن بن مهدي أنْهُ : من قال: (إنه مؤمن)؛ فهو 
مرجئ . 
[تشرح مذاهب أهل السّنّة؛ لابن شاهين (١٦)ء‏ واللالكائي ])٥۱۸۳٣(‏ 
٤‏ - سفيان بن عییتة (۱۹۸ه) کانۂ: 
- قال عصمة بن المتوكل: سألتٌ سفيان بن غیینة عن الْمُرجئة؟ 
فقال: مَن زعم أن الصلاة والزكاة ليستا من الإيمان. 
[«السنّة» لحرب الكرماني ])١191(‏ 


- قال إبراهيم بن موسى الفراء الرازي: ستل ابن عيينة عن الإرجاء؟ 
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فقال : الإرجاء على وجهين: 

أ قوم أرجوا أمر علي وعثمان و فقد مضى أولئك. 

ب - فأما المرجثة اليوم فهم قوم يقولون: الإيمان قول بلا عمل» 
فلا" تجالسوهم ول" تؤاكلوهم. . 

[«تهذيب الآثار» ])۹۷٦(‏ 

۔ قال سويد بن سعيد الهروي کلک : سألنا سفيان بن عيينة عن 
الررجاءء فقال: يقولون: الإيمان قول. 

ونحن نقول: الإيمان قول وعمل. 

والمرجئةٌ : أوجبوا الجنة لمن شَّهِدَ أن لا إله إلا الله» مُصرًا بقلبه 
على ترك الفرائض» وسموا ترك الفرائض ذنبا بمنزلة ركوب المحارم!! 

وليس بسواع؛ لان ركوب المحارم مِن غير استحلال: معصية» 

وترك الفرائض متعمّدا من غيرٍ جهل» ولا ُذر: هو كفر. 

وبيان ذلك في أمر آدمَّ صلوات الله عليه» وإبلیسء وعلماء اليهود: 

أما آدمٌ فنهاه الله كك عن أكل الشجرة» وحرّمها عليه» فأكل منها 
مُتعمّدًا ليكون مَلِگاء أو يكون من الخالدين؛ فسمٌی: عاصيًا مِن غير 

وأما إبليسٌ ‏ لعنة الله : فإنه فرض عليه سجدة واحدة؛ فجحدھا 
متعمّدًا فشمٔی: كافرًا . 

وأما علماء اليهود: فعرفوا نعت النبی 88# وأنه نبي رسول كما 
یعرفون أبناءهم. وأقوّوا به باللسانء ولم يشبعوا شریعلّہ؛ فسمّاهم الله لن : 
كفارًا . 


فر کوبت المحارم مثل دنب آدم E‏ وغيره من الأنبياء . 


مقومات كتاب (لجامع فى كتب (لإيمان و(ثرو على (لسرمئة 


دوز :ا 
وأما ترك الفرائض جُحودًا فهو كفرٌ؛ مثل: كفر إبليس لعنه الله 
وتركهم متعمدًا على معرفةٍ من غير جحودء فهو کر مثل کفر علماء 

ليهود . والله أعلم . 
[#السّنّة؟ تعد الله (۷۲۳)] 


- قال النضر بن شيل ا4 : خلت على المأمون فقال لی: كيف 
أصبحت يا نضر؟ 


فال : قلت : بخیر . . 
قال : تدری ما الإرجاء؟ 


قال : قلت : دين يوافق الملوك. يصيبون به من دنياهم › وينقص من 


قال لى: صدقت. . 
[ تاریخ دمشی؟ ])٥۰۱ /۳٣(‏ 
۷ - عبد الله بن داود (۲۱۳ھ) رده : 
- قال على بن يزيد: قلت لعبد الله بن داود: مَن المُرجئة؟ 
قال: من قال: إيماني كإيمانٍ جبريل ومیکائیل؛ فهو رجل سوءء 
وهو مرججئ . 
[ الہ لحرب ])۱٦١۷١(‏ 
۸۔ عبد الله بن الزبير الحميدي (۲۱۹ھ) كانه : 
1 1 3 واس اس 
۔ قال حنبل بن إسحاق بن حنبل: قال الحميدي: أخبرت أن قومًا 
يقولون: إن من أفر بالصلاة والزكاة والصوم والحج ولم يفعل من ذلك 
شيئًا حتى یموت: أو يصلي مسند ظهره مستدبر القبلة حتى يموت؛ فهو 
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مؤمن ما لم يكن جاحدًاء إذا علم أن تركه ذلك في إيمانه إذا كان يقر 
بالمرض واستقبال القبلة . 

فقلت: هذا الكفر بالله الصّراحء وخلاف كتاب اللہ وسئة 
رسوله يِه وفعل المسلمين» قال الله جل وعز: وما أا إل يبوا 
له یم له آل حتفا وتوا الصَلاة ويا الركوة ولك يي اليَد (© 
[الييتة: ١].ء‏ 





قال حنبل: قال أبو عبد الله [یعنی : الإمام أحمد]» وسمعته يقول: 
من قال هذا فقد كفر ہاش ورڈ على الله أمره» وعلى الرسول ما جاء به. 
[9السّنَّةة للخلال ])1١14(‏ 
48 إسحاق بن راهویه (۲۳۸ھ) أنه : 
- قال محمد بن يحيى بن خالد: سثل إسحاق بن راهويه عن 
المرجئةء لِم سموا مرجثة؟ 
قال: لأنهم لا يرجئون الذنوب إلى الله كك ويقولون: المؤمن 
مغفور له وهو في الجنةء وغيرهم يردون الذنوب إلى الله ك. 
فقيل لإسحاف: فلم قيل لهم: مرجئة وهم لا يرجئون الذنوب 
إلى الله تبارك وتعالى؟ 
فقال: قال النضر بن شميل: إنهم سموا بهذا الاسم لأنهم يقولون 
بخلافه بمنزلة المحکمة وهم يقولون: لا حكم إلا لله وبمنزلة القدریة 
وهم يقولون بخلاف القدرء ولو أن رجلا ینکر أرضًا لسمي: آرضیا. 
[سبق تخریجه (ص١17١)]‏ 
۔ قال إسحاق بن راهويه ككْلَنْهُ: مَن قال: أنا مؤمنٌ؛ فهو مرجئ. 
[«الستةا لحرب (۱۸۸)] 
- وقال أيضًا: أوّل مَن تكلم بالإرجاء؛ زعموا أن الحسنّ بن محمد 


ظ 


مقومات تاب لالجامع ني كتب (لإيمان واٹرو على المرجئة 





ابن الحنفیةء ثم غلت المرجئة حتى صار من قولهم أن قومًا يقولون: مَن 
ترك المكتوبات» وصومٌ رمضان» والزكاةًء والحجٌ. وعامّة الفرائض من 
غير جحود بها أنا لا نكفره» يُرجى أمره إلى اللہ بعد إذ هو مُقِرٌ 
فھڑلاء الثرجئة الذين لا شك فيهم. 

ثم هم أصنافٌ» منهم من يقول: نحن مؤمنون البنّة ولا نقول: 
عند اللہ ويرون الإيمان قولا وعملاء وهؤلاء أمثلهم. 

وفرقة يقولون: الإيمان قول» وتصديقه العمل٠‏ وليس العمل مِن 
الإيمان؛ ولكن العمل فريضةء والإيمان هو القول» ويقولون: حسناتنا 
مُتقبّلة» ونحن مؤمنون عند الله وإيماثنا وإيمان جبريل واحد. 

فهؤلاء الذين جاء فيهم الحديث: أنهم المُرجئة التي لعنت على 
لسان الأثبياء. 

['السَّنّْة» لحرب (۱۸۸)] 

- وقال انه فی «مسنده» (۳/ :)٢۷٦‏ والمرجئة طائفة من الجهمية . 
٠۔‏ أبو ثور الفقيه (٤٤۲ھ)‏ أنه : 

- قال أبو ثور: فأما الطائفة التي زعمت أن العمل ليس من 
الإيمان» فيقال لهم: ما أراد الله ك من العباد إذ قال لهم: أقيموا 
الصلاةء وآتوا الزكاة إلا إقرارًا بذلك أو الإقرار والعمل؟ 

فإن قالت: إن الله أراد الاقرار ولم يرد العمل؛ فقد كفرت عند 
آهل العلم» من قال: إن الله لم يرد من العباد أن يصلواء ولا يؤترا 
الزكأة . 

فإن قالت: أراد منهم الإقرار والعمل . 

قيل: فإذا أراد منهم الأمرين جميعًا لم زعمتم أنه يكون مؤمنًا 
بأحدهما دون الآخر وقد أرادهما جميعًا؟ 
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أرأيتم لو أن رجلا قال: أعمل جميع ما أمر اش ولا أقرّ به 
أيكون مؤمنا؟ 
فإن قالوا: لاء قيل لهم: فإن قال: أقرٌ بجميع ما أمر الله بە؛ ولا 
أعمل منه شيئًا ایکون مؤمنًا؟ 
فإن قالوا: نعم. 
قيل لهم: ما الفرق وقد زعمتم أن الله كك أراد الأمرين جميعًا؟ 
فان جاز أن يكون بأحدهما مؤمئًا إذا ترك الآخر جاز أن یکون بالآخر إذا 
عمل ولم يقر مؤمناء لا فرق بين ذلك . 
فإن احتجٌ فقال: لو أن رجلا أسلم فأقرٌ بجميع ما جاء به النبي 2 
أيكون مؤمنًا بهذا الإقرار قبل أن يجيء وقت عمل؟ 
قيل له: إنما نطلق له الاسم بتصديقه أن العمل عليه بقوله أن يعمله 
في وقته إذا جاءء ولیس عليه في هذا الوقت الإقرار بجميع ما يكون به 
مؤمنّاء وقال: أقرٌ ولا أعمل لم نطلق له اسم الإيمان» وفيما بينا من هذا 
ما يكتفى به» ونسأل الله التوفيق. 
[اللالكائي ])۱٥٥١(‏ 
١‏ ۔ أحمد بن حنبل 51١(‏ 1ه) اله : 
- قال عبد الملك الميموني: قلت لأبي عبد الله: .. فإذا كان 
المرجئة يقولون: إن الإسلام هو القول؟ 
قال: هم يصيّرون هذا كله واحذاء ويجعلونه مسلمًا ومؤمنا شيئًا 
واحدا على إيمان جبریل: ومستكمل الإيمان. 
[«السَّنَةه تلخلال (۱۰۷۷)] 
- عن حمدان بن علي الوراق قال: سألت أحمد ‏ وذكر عندہ 
المرجئة - فقلت له: إنهم يقولون: إذا عرف الرجل ربه بقلبه فهو مؤمن؟ 


نس سو ۔۔ے 


مقومات فتاب الجاع نی تب (الإيمان واثرو على (لمرجئة 
- وا( ٣‏ ۳۲ ت سے 


فقال: المرجثة لا تقول هذاء بل الجهمية تقول بهذا. 

المرجثة تقول: حتى يتكلم بلسانه» وتعمل جوارحه. 

والجهمية تقول: إذا عرف ربه بقلبه» وإن لم تعمل جوارحه. 

وهذا كفر إہلیس قد عرف ربهء فقال: رن يآ أَعْويّكنى6* [الحجر: ۳۹]. 

قلت : فالمرجئة لم كانوا يجتهدون وهذا قولهم؟! 

قال: اليلاء. 

[«السنّْةه للخاال (41۷)] 

۔ قال حرب الكرماني ييه في «السّنّق :)۱۸٤١(‏ سمعت أحمد [بن 
حنبل] وقيل له: المُرجئة مَن هم؟ 

قال: مَن زعم أن الإيمان قول. 

- قال أحمد بن حنبل يث فی رسالة له: أما ما ذكرت من قول 
من يقول: (إنما الإيمان قول)؛ هذا قول أهل الإرجاء قول مُحدث» لم 
يكن عليه سلفنا ومن نقتدي به.. وقال: فإيّاكم أن تزلكم المرجئة عن 
أمر دينكم. . . إلى آخر الرسالة. 


[«السّنَّةة للخلال ])١١١١(‏ 


5 - محمد بن أسلم الطوسي (147ه) لَه : 

- قال محمد بن أسلم الطوسي تہ في «الإيمان»: قال المرجئ : 
(ويتفاضل الناس في الأعمال) خطأ؛ لأنه زعم أن من كان أكثر عملا 
فهو أفضل من الذي كان أقل عملا! 

فعلى زعمه أن من كان بعد رسول الله يلِةٍ كان آفضل من 
رسول الله ي؛ لأنهم عملوا بعده أعمالا كثيرة من الحج والعمرةء 
والغزوء والصّلاة؛ والصّيامء والصّدقة» والأعمال الجسميةء 
ورسول الله اة أفضل منهم بالاتفاق . 


حقيقة المرحئة عند أهل السْنةۃ والحديث 3 u3‏ ×۳ 
ثم من كان بعد أبي بكر الصّديق وعمر شا قد عملوا الأعمال 
الكثيرة التي لم يعملها عمرء ولم يبلغهاء وعمرٌ ويه أفضل منهم . 
[#الإيمان" للطوسي كما سيأتي في کتب هذا الجامع] 
والفرق بينهم وبين أهل السنّة في هذا: أن أهل السّئَّة يقولون 
بالتفاضل في أعمال القلوب والجوارح معًاء وهم يخصون التفاضل ہما 
يصدر عن الجوارح الظاهرة قط کما تقدم بیان ذلك . 
۳ ۔ أبو زرعة الرازي (٢٦۲ھ):‏ 
- قال في عقيدته التي نقل فيها إجماع من أدركهم : ۱ 
قال: فمن قال: (إنه مؤمن حَقا ) ؟ فهو مبتدع . 
ومن قال: (إنه مؤمن عند الله)؛ فهو من الکاذبین. 
[۷الجامع في عقائد ورسائل أهل السِّنَّهَ والأثر» (ص٤٤٢6)]‏ 
۔ قال أبو زرعة الرازي هه : إذا رأيت الكوفى يطعن على سفيان 
الثوري وزائدة فلا تشك أنه رافضي» وإذا رأيت الشامي يطعن على 
مكحول والأوزاعي؛ فلا تشك أنه ناصبي؛ وإذا رأيت البصري يطعن 
على أيوب السختياني وابن عون؛ فلا تشك أنه قدري» وإذا رأيت 
الخراساني يطعن على عبد الله بن المبارك» فلا تشك أنه مرجئ؛ واعلم 
أن هذه الطوائف كلها مجمعة على بغض أحمد بن حنبل؛ لأن ما منهم 
أحد إلا وفي قلبه سهمء لا برء له منه. 
[#طبقات الحناہلها (؟/ 06)] 
٤‏ - أبو حاتم الرازي (۲۷۷ھ) كانه : 
- قال في عقيدته التي نقل فيها إجماع من أدركهم : 
قال: فمن قال : (إنه مؤمن حَنَا) ؛ فهو مبتدع . 


۲۴۲۰(3 مقومات كتاب (لجامع ني کتب (ليمان رڑٹرو على المرجئة 

ومن قال: (إنه مؤمن عند الل)؛ فهو من الكاذبين. 

قال أيضًا: علامةٌ أهل البدع الوقيعة في أهل الأثر. . 

وعلامة المرجئة : نُسميتّهم أهل السَّنةِ: (مُخالفة)» و(نقصانية). . 

وكل ذلك من عصيانء ولا يلح أهلّ السُّنَّةِ إلا اسم واجڈ: 
ويستحيل أن تجمعّهم هذه الأسماء.اه. 

[«الجامع في عثائد ورسائل أهل السّنْة والأثره (ص 5574 و٥٥٥)]‏ 

۵ - حرب الكرماني (۲۸۰ھ) كانه : 

قال حرب الكرماني ا في «السّنة» :)١5/5(‏ من زعم أن 
الإيمان قول بلا عمل؛ فهو مُرجئ. 

ومن زعم أن الإيمان هو القول» والأعمال شرائعٌ؛؟ فهو مُرجئ. 

وإن زعم أن الإيمان لا يزيد ولا ينقصٌ؟ فهو مُرجئ. 

وإن قال: إن الإيمان يزيد ولا ینقصش؛ فقد قال بقول المرجئة. 

ومن لم یر الاستثناءَ في الإيمان؛ فهو مُرجئ. 

ومّن زعم أن إيمانه كإيمان جبریلء أو الملائكة؛ فهو مُرجئ. 
وأخبثُ من المرجئ؛ فهو كاذب. 

ومن زعم أن الاس لا يتفاضلون في الإيمان فقد کذب . 

ومن زعم أن المعرفة تنفعٌ في القلب» وإن لم يتكلم بها؛ فهو 

ومن زعم أنه مؤمن عند اللہ مستكمل الايمان؛ فهذا من أشنع قول 
المرجئة وأقبحه. 


- وقال أيضًا (۲۹): 


(المرجئة): وهم الذين يزعمون: أن الإيمان قول بلا عمل . 


حقيقة المرجنة عند أهل الئْنَة والحديث 











وأن الويمان: هو القولٌ» والأعمال: شرائع . 
وأن الإيمان: مُجِرّدٌء وأن الناسَ لا يتفاضلون في الإيمان. 
وآن إيمانهم وإيمانَ الملائكة والأنبياء واجڈ. 
وأن الإيمان لا يزيد ولا ينق . 
وأن الإيمان ليس فيه اسنثناء. 
وأن مَن آمن بلسانه ولم يعمل فهو مؤمنٌ حمًا. 
وأنهم مؤمنون عند الله بلا استشناء. 
هذا كله قول المُرجئة» وهو أخبتُ الأقاويل وأضلّهء وأبعده ين 
الهدى . اه. 


: ۔ محمد بن نصر المروزي (٤۲۹ه) نه‎ ٦ 
/۲( ۔ قال أبو عبد الله المروزي كله في اتعظيم قدر الصلاة»‎ 
۰۰ء: وقد جامعتنا في هذا المرجئة كلها على أن الإقرار باللسان من‎ 
الإيمان. إلا فرقة من الجهمية كفرت عندناء وعند المرجئة؛ بزعمهم أن‎ 
الإيمان هو المعرفة فقط بعد شهادة الله على قلوب مَن سماهم كافرين‎ 
بأنهم عارفون» فضادوا خبر الله» وسموا الجاحد بلسانه» العارف بقليه‎ 
مؤمنّاء وأقرّت المرجتة إلا هذه الفرقة أن الإقرار من الإيمان» ولیس هو‎ 
منه عمل القلب؛ وقد تتابعت الأخبار عن الله ق وعن رسوله پچ أنه‎ 
سمى الإقرار باللسان إسلامًا كما قال الله ويل : کے آل أت لہ )کہ إل‎ 

: : ور برعم 


ارس ا ااا رر س الك لے اله * بع وا ے نے اا ری لہ سر 3 
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- 
عر 


فی عن سیر ا ج ے اص 3 
الذدرت عند ألم الاسلم چ [ال عمران]؛ فجعل شهادتهم دين الإسلام.اه. 


۷ ابن جریر الطبري (٣۳۱ھ)‏ كانه : 
۔ قال الطبري ية في «تهذيب الآثار» (مسند ابن عباس) (۹۷۲): 


يقومات كتاب (لجائع ني قتب اللإيمان ثرو على (المسرهلة 





الصواب من القول في المعنى الذي من أجله سُمیت (المرجئة) 
مرجئة أن يقال: إن الإرجاء معناه ما بیٹا قبل من تأخير الشيء» فمؤخر 
أمر علي وعثمان إلى ربهماء وتارك ولايتهماء والبراءة منهما: مرجت 
أمرهماء فهو (مرجئ). 

ومؤخُر العمل والطاعة عن الإيمان مرجئهما عنه» فهو (مرجئ). 

غير أن الأغلب من استعمال أهل المعرفة بمذاهب المختلفين 
قي الديانات في دهرنا هذاء هذا الاسمء فيمن كان من قوله: 
الإيمان قول بلا عمل» وفيمن كان من مذهبه: أن الشرائع ليست من 
الإيمان» وأن الإيمان إنما هو التصدیق بالقول دون العمل المصدق 
بو-جويه . أهش. 


۸ے الزبیر بن أحمد الزبيري (۳۱۸ھ) مان : 

۔ قال أبو عبد الله الزبيري كانه في «شرح الإيمان والإسلام 
وتسمية الفرق والرد عليهم؛ (1): وقالت طائفة قلت معرفتھاء وضعفت 
دلالتهاء ووهنت ححجتها: إن الإيمان قول بلا عملء لا يزيد ولا ینقصء 
وإن من آمن وأصلح» وعدل وأحسن» وعامل وأنصف؛ وقال فصدق؛ 
ووعد فوئٌی؛ وظلِم فعفى» وفعل نوافل الخير وأعمال البر؛ وأدّى ما 
يجب عليه من حى والديه. وحقٌ وده وحق ذي رحمه) وحقٌ جار 
وحقٌ صديقه» وقام بالخير كله فيما قدر عليه. 

وإن من قال: لا إله إل الله قول باللسان» ثم تخلّف عن إقامة 
الفرائض؛ وقصّر في القيام بالشّرائع» وتخلّف عن الإتيان بأعمال الخير 
والنوافل» وائثمن فخانء وقال فکذب؛ ووعد فأخلف» وأنصف فظلم 
وجار وقسطء فإن هذين جميعًا في درجة واحدةء ولا فضل لهذا على 
هذاء ولا لهذا على هذا! 


حقیقۃ المرجئة عند أهل السِّنّة والحديث 





فهذا قول يشهد العقل عند حكايته على إغفال قائله» ويُستغنى 
بوصفه عن الاحتجاج عليه. 

ولا بُدّ أن يُتكلّف مع هذا من الحُجّة على هذا القول ما يزيده 
ضعمًا فى قلوب السّامعين» لثلا يكل عليه جاھلء ولا أحد يظن أن قائله 

ووجدنا الكتاب والسِّنَّهَ بدلان على خلاف هذا القول.اه. 

- وقال وهو يسمي الفرق التي خالفت الفرقة الناجیة: 

و(المرجئة): وهم الذين يقولون: إيماننا كإيمان جبریل له 
والإيمان قول بلا عمل.اه. 
۹ ۔ محمد بن الحسين الآجري (٣٦۳ھ)‏ اٹ : 

_ قال الآجری واه في «الشريعة» (۲/ 1۸۷): احذروا رحمکم الله 
قول من يقول : 

أ - إن إيمانه كإيمان جبريل وميكائيل. 

ب - ومن يقول: أنا مؤمن عند الله . 

ج - وأنا مؤمن مستكمل الإيمان. 

هذا كله مذهب أهل الإرجاء. 
”٠‏ - الملطي الشافعي (۷ھ) اه : 

- قال محمد بن أحمد الملطي يبن في «التنبيه والرد على أهل 
الأهواء والبدع»: وقد ذكرت المرجئة في كتابنا هذا أولًا وآخرّاء إذ قولها 
خارج من التعارف والعقل . 


مقومات تاب (لماع ني كتب ليان راٹرو على السرجئة 





رسول الله» وحرّم ما حرم اللہ وأحل ما أحل الله دخل الجنة إذا مات: 
وإن زنی؛ وإن سرق؛ وقتل» وشرب الخمرء وقذف المحصناتء وترك 
الصَّلوات» والزكاة» والصیام؛ إذا كان مُقرًا بھاء يُسوّف التوبة» لم يضرّه 
وقوعه على الکبائر؛ وتركه للفرائض؛ وركوبه الفواحش؛ وإن فعل ذلك 
استحلالا كان كافرًا بالله مُشركَاء وخرج من إيمانه» وصار من أهل 
النار. 

وإن الإيمان لا يزيد ولا ینقص . 


وإیمان الملاتكة والأنبياء والأمه وعلماء الناس وجهالهم واحد؛ لا 
يزيل منه شیء على شىء أصلا . اه. 


: ابن بطة العكبرى (۳۸۷ھ) يانه‎ - ١ 

- قال ابن بطة كه في «الإبانة الكبرى» /١١75(‏ بتحقيقي) : 

فكل من ترك شیا من الفرائض التي فرضها الله كك في كتابه» أو 

أ - على سبيل الجحود لھا والتكذيب بها : فهو كافر بين الکفر 
لا يشڭ في ذلك عاقلٌ يؤمن بالله واليوم الآخر. 

ب - ومن أقرٌ بذلك» وقاله بلسانه» ثم تركه تھاوتّاء ومجوناء أو 
معتقدًا لرأي المرجئة» ومتبعًا لمذاهبهم: فهو تارك للإيمان» ليس في قلبه 
منه قليل ولا كثير» وهو في جملة المنافقين الذين نافقوا رسول الله عي 
فنزل القران بو صمهم » وما عر لهمء وأنهم في الدّرك الأسفل من النارے 
نستجير بالله من مذاهب المرجثة الضّالة.اه. 

وقال أيضًا :)۱۱٥١(‏ فمن زعم أنه يُقرّ بالفراتض ولا يؤذيها 
ويعملهاء وبتحريم الفواحش والمنكرات ولا ينزجر عنها ولا يتركهاء وأنه 


حقيقة المرجثة عند أهل السُنّهَ والحديث 
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مع ذلك موؤمن؛ فقد کذب بالکتاب؛ وبما جاء به رسوله چا ومثله 
كمثل المنافقين الذين قالوا: امنا يأَفههم وُر تین و [المائدة : 
۱ء فأكذبهم الله ورد عليهم قولھم: وسمّاهم منافقين» مأواهم الدرك 
الأسفل من النار. 

على أن المنافقین أحسن حالا من المُرجتة؛ 

لان المنافقين : جحدوا العمل وعملوه. ۱ 

والمرجثة: اروا بالعمل بقوأھم و جےحدوه بترك العمل بك . 

فمن جحد شيئًا بقليه: وأقرّ به بلسانه وعمله ببدنه: أحسن حال 
ممن اق بلساته؛ وأبى أن يعمله بيذنه. 

فالمرجئة جاجدون لما هم به مقِرونء ومكذبون لما هم به 
مُصَدّقون» فهم أسوأ حالا من المنافقين. 

ويخ لمن لم یکن القرآن والسئة دليله» فما أضل سبيله» وأكسف 
بائیس وأسوأ حاله.اه. 
۲ د محمد بن إسحاق بن منده (۳۹۵ھ) يده : 

۔ قال ابن منده كانه فی «الإيمانة (۳۳۱/۱): 

ذكر اختلاف أقاويل الناس في الإيمان ما هو؟ 

فقالت طائفة من المرجثة : الإيمان فعل القلب دون اللسان. 

وقالت طائفة منهم: الإيمان فعل اللسان دون القلب؛ وهم أهل 
الغلو في الارحاء. 

وقال جمهور أهل الارجاء: الإيمان هو فعل القلب واللسان 
جميعا.اه. 


مقومات كتاب الجامع ني قتب اللإيمان واثرو على (المرمئة 





: أبو القاسم سعد بن علي الزنجاني (١۷٤ه) يانه‎ _ ٣ 
:)٠١>ص( ۔ قال الزنجاني يَف في «شرحه لمنظومته في السّنّةَه‎ 
أما المرجثة: فهم من البدع القديمة» وهم طوائف» وبينهم دقائق‎ 
اختلاف تكثر:‎ 


أ- فمن قول بعضهم: (إن الإيمان قول وعقد)ء وهو قول 
المريسي . 

ب - ومن قول بعضهم: (إن الإيمان المعرفة با وهو العلم 
بوجودہ)ء وهو قول جهم والأشعري» وهو أخبثها مقالة. 

ج - ومن قول بعضهم: (إن الإيمان قول مجرّدّء وإنِ اعتقد خلافه 
بقلبه)» وهو قول ابن كَرَامء فعلی سياق قوله: إن المنافقين مؤمنون. 

وقد صرّح الله بكفرهم في غير آية من القرآن» وذكر أنه يجمعهم مع 
الكفار فی النارء وغير ذلك من اختلافهمء إلا أنهم قد اجتمعوا على 
تأخير الأعمال عن الایمانء وأتها ليست منه» وبذلك سموا: (المرجئة)» 
وعندهم ‏ على اختلاف أقوالهم ‏ أن من أتى بما تزعمه إيمانًا ثم لم یقُم 
بشيءٍ من قوانين الشريعة» ولا انتهى عن شيءِ من محظوراتها؛ فهو 
مؤمن عندهم حمّاء ولي لله. مستوجبٌ للجنة» مزحزخٌ عن النارء لا 
يضرّه ما ترك ولا ما ارتکب؛ وهذا حدس عظيم في الإسلام» وإبطال 
الوعد والوعيدء ومخالفة لنص الكتاب والسئّةء وبالله التوفيق.اه. 

[انظر : «الجامع في عقائد ورسائل أهل الْسْنَةَ والأثر» (ص 44 ])٠١‏ 

:)ھ٥٥۸( يحيى د بن آي الخير العمراني‎ - ٤ 


یوصف الله بأنه یعدب عباده على ذنب غير الكفر.اه. 


حقيقة المرجئة عتد أهل الَسثُنَةُ والحديث 





وقال (۳/ (TA‏ : وقالت المرجئة: لما كان توحيد ساعة يهدم ما 
قبله من الكفرء وجب أن يهدم التوحيد ما معه من المعاصي.اه. 

وقال (۳/ ۷1۳): وقالت المرجئة والكرامية وأهل الزيغ من القدرية 
وغيرهم: إن الإيمان لا يزيد ولا ينقصء وإن إيمان الأنبياء كإيمان سائر 
العصاة من الخلق.اه. 
-٥‏ ابن تيمية (۷۲۸ھ) انه : 

قال ابن ثيمية رما في في امجموع المُتاوی؟ (۲۷۱/۱۸) بعد 
كلامه عن الخوارج: وقابلتهم المرجئة والجهمية ومن اتبعهم من الأشعرية 
والكرامية» فقالوا: ليس من الإيمان فعل الأعمال الواجبة» ولا ترك 
المحظورات البدنية؛ والؤيمات لا يقبل الْرَيادة والنقصانء بل هوق شي ء 
واحد يسوي فية جمیع المؤمنين › سس الملائكةء والنبيين » والمقربين» 
والمقتصدين والظالمین . 

قالوا: لأنه لو دخلت فيه الواجبات العملية لخرج منه من لم يأت 
بها کما قالت الخوارح؛ ونکتة هو لاء جمیعھم توهمهم أن مس ترك بعص 
الإيمان فقد تركه كله.امه. 

_ وقال (۷/ ۱۹۱): والمرجثٹةڈ: ۱ لمتکلمون منهم ؛ والفقهاء منهم ٠‏ 
يقولون: إن الأعمال قد تسمى إيمانًا مجارًا؛ لأن العمل ثمرة الإيمان 
ومقتضاه » ولأنها دليل عليه . . . 


مقومات کتاب (لجابع في كتب (للإيمان واٹرو على (لمرجئة 


حور ٣٣٤‏ ا 

وقال : والمرجتة تلا نه أصناف : 

أ الذين يقولون: الإيمان مجرد ما في القلتب؛ نم من هؤلاء من 
يدخل فيه أعمال القلوب» وهم أكثر فرق المرجثة. . 

ب والقول الثاني : من يقو ل : هو مجرد قول اللسان. وهذا ل 
يعرف لأحد قبل الكرّامية . 

ج - والثالث: تصديق القلب وقول اللسانء وهذا هو المشهور عن 
أهل الفقه والعبادة منهم.اه. 

- وقال (۷/ :)۲۸٥‏ ويلزم المرجثة أنهم قالوا: إن العبد قد يكون 
مؤمنا تام الإيمان إيمانه مثل إيمان الأنبياء والصديقين ولو لم يعمل خيرًا 
لا صلاة» ولا صلةء ولا صِدْق حديثء ولم يدع كبيرة إلا ركبهاء 
فيكون الرجل عندهم إذا حدث كذب» وإذا وعد أخلفء وإذا اؤتمن 
خحان» وهو مص على دوام الكذب والحيانة ونفضص العهود. لا يسجد لہ 
سجل ول" يعحسن إلى أحد لحسلة » ولا يۆدي أمانة» ولا يدع ما يمدر 
عليه من کذب وظلم وفاحشة إلا فعلها وهو مع ذلك مؤمن تام الإيمانء 
إيمانه مثل إيمان الأنہاء وهذا يلزم كل من لم يقل: إن الأعمال 
الظاهرة من لوازم الإيمان الباطن. . . 

وقال: إنه يلزمهم أن من سجد للصلیب والأوثان طوعاء وألقى 
المصحف في الحش عمدّاء وقتل النفس بغير حق؛ وقتل كل من راه 
يصلي» وسفك دم كل من يراه يحج البيت» وفعل ما فعلته القرامطة 
بالمسلمين يجوز أن یکون مع ذلك مؤمنًا وليا لله إيمانه مثل إيمان الئبیین 
والصديقين؛ لأن الإيمان الباطن إما أن يكون منافيًا لهذه الأمور وإما ألا 
يكون منافياء فإن لم يكن منافيا أمكن وجودها معهء» فلا يكون وجودھا 
إلا مع عدم الإيمان الباطن. وإن كان منافيًا للإيمان الباطن كان ترك هذه 
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من موجب الإيمان ومقتضاه ولازمه فلا يكون مؤمتا في الباطن الإيمان 
الواجب إلا من ترك هذه الأمور» فمن لم يتركها دل ذلك على فساد 
إيمانه الباطنء وإذا كانت الأعمال والتروك الظاهرة لازمة للإيمان الباطن 
كانت من موجبه ومقتضاه» وكان من المعلوم أنها تقوى بقوته وتزيد 
بزيادته وتنقص بنقصانئهء فإن الشيء المعلول لا يزيد إلا بزيادة موجبه 
ومقتضيهء ولا ينقص إلا بنقصان ذلك؛ فإذا جعل العمل الظاهر موجب 
الباطن ومقتضاه لزم أن تكون زيادته لزيادة الباطن فيكون دليلا على زيادة 
الإيمان الباطن ونقصه لنقص الباطن» فيكون نقصه دليلا على نقص 
الباطن وهو المطلوب . 

وهذه الأمور كلها إذا تدبرها المؤمن بعقله تبيّن له أن مذهب 
السلف هو المذهب الحق الذي لا عدول عنهء وآن من خالفهم لزمه 
فساد معلوم بصريح المعقول وصحيح المنقول كسائر ما يلزم الأقوال 
المخالفة لأقوال السلف والأئمة» والله أعلم.اه. 

- وقال في «الإيمان» (ص175١):‏ وقالت المرجئة على اختلاف 
فرقهم: لا تُذھب الكبائر وترك الواجبات الظاهرة شيئًا من الإيمان؛ إذ لو 
ذهب شيء منه لم يبق منه شيء فيكون شيئًا واحدا يستوى فيه البر 
والفاجر. ونصوص الرسول وأصحابه تدل على ذهاب بعضه وبقاء يعضهء 
كقوله اة : «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان؟ . 


۔ وقال (۱۸۱/۷): وإن قالوا: إنه لا يضره ترك العمل فهذا کفر 
صریح؛ وبعض الناس يحكى هذا عنهم وأنهم يقولون: إن الله فرض على 
العباد فرائض ولم يرد منهم أن يعملوهاء ولا يضرهم تركهاء وهذا قد 
يكون قول الغالية الذين يقولون: لا يدخل النار من أهل التوحيد أحد؛ 
لکن ما علمت مُعينًا أحكي عنه هذا القولء وإنما الناس يحكونه في 
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الكتب ولا يعينون قائلهن وقد يكون قول من لا خلاق له؛ فإن كثيرًا من 
الفساق والمنافقين يقولون: لا يضر مع الإيمان ذنب أو مع التوحيدء 
وبعض كلام الرادين على المرحئة وصفھم بهذا .اه. 

وبعد؛ فماذا بعد الحق إلا الضلال . 

فنسأل الله تعالى أن يرينا الحق حقًا ويرزقنا اتباعهء وأن یرینا 
الباطل باطلا ويرزقنا اجتنابه» وألا يجعله ملتبسًا علينا فنضل» وأن يثبتنا 
على الإسلام والسّنّة حتى نلقاه غير مبدلين ولا مغيرين. 


3 لا لا 
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٠‏ من الفرق المبتدعة الهالكة 


E EK ETE LAY‏ ل 


١‏ (فصل) الإرجاء من أصول البدع المحدثة. 

١‏ - (فصل) من قال: مذهب الإرجاء شر المذاهب وأخیٹھا. 

"٠‏ (فصل) من قال: المرجتة يهود القيلة. 

٤‏ - (فصل) في من شبه المرجئة بالصابثة. 

5 (فصل) من قال: المرجئة: خوارج. 

٦‏ (فصل) من قال: الخوارج: مرجئة. 

۷ - (فصل) من قال: إن المنافقین أحسن حالا من المرجثة. 

4 (فصل) في بطلان قولهم: مرجثة السنةء أو مرجثة آهل 
السئة . 

4 (فصل) في بطلان قولهم: إن الخلاف بين أهل السنة والمرجئة 
صوري لفظي ! 

. (فصل) في أن المرجئة من فرق المسلمين‎ - ٠ 
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مقومات فتاب الجاع في قتب (الإيمان راثرو على السرجئة 
-9 اټ ٽڪ 


ا نج مل O RO‏ 
المبحث السادس 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السْنّة 
والجماعة وأنهم من الفرق المبتدعة الھالکة 


انعقد إجماع السلف الصالح ومن بعدهم من علماء السة والأثر 
على إخراج المرجئة من أهل السنة والجماعة» وعدّهم من الفرق المبتدعة 
الهالكة الذين أخبر النبي ية أن أمته ستفترق عليها وأنها في الثار. 

وقد نقل أبو عبيد القاسم بن سلامء ويعقوب بن سفيان» 
والاجریء وابن بطة فاب وغيرهم اتفاق السلف على ذمهم وتضليلهم 
وإخراجهم من السنة كما سيأتي 

- قال ابن تيمية ونه في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)67١‏ بدعة 
الإرجاء التي أعظم الشّلف والأئمة الكلام في أهلهاء وقالوا فيها من 
المقالات الغليظة ما هو معروف .اھہ. 

وقال ایشا (۷/ 556): والسلف اشتد نكيرهم على المرجتة لما 
أخرجوا العمل من الإيمانء وقالوا: إن الإيمان يتماثل الناس فيه.اه. 

وقال )١757/1١(‏ وهو يتكلم عن مرجثة الفقهاء: فإن هؤلاء لم 
يكفرهم أحد من الأئمة وإنما بدّعوهم.اه. 

وقال ابن رجب انُه في «جامع العلوم والحكم» :)١٤١/١(‏ وأنكر 
السلف على من أخرج الأعمال من الإيمان إنكارًا شديداء وممن أنكر ذلك ذلك 
على قائله. وجعله قولا مُحدثًا : : سعید بن جبير» وميمون بن مهران» وقتادة» 
وأيوب السختياني» وإبرا هيم النخعي, والزھری؛ ويحيى بن أبي کٹیں 
وغيرهم. وقال الثوري : مو را محدٹ» أدركنا الناس على غيره.اه. 


بيان آن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الشْنة والجماعة 
}¢ 

وإن من البلاء الذي ابتلينا به في هذه الأزمان المتأخرة التي قل 
فيها علم الوحيين وما كان عليه سلف الأمة أن قوم ممن يدعون السئة 
والاتباع للسلف الأوائل یعدُون المرجئة أو ما يسمونهم (بمرجئة الفقهاء) 
من فرق أهل السَّنّة والجماعة! وأنهم لیسوا بمبتدعة ولا ضلال» وأن 
خلافهم للسلف خلاف صوري لفظي لا حقيقة له. 

وهذا من أعجب الأقاويل وأغربها لمناقضته لإجماع السلف على 
الإنكار والتغليظ عليهم وإخراجهم من الستة. 

واعلم رحمك الله أن المرجثة الذين ذمهم أوائل السلف الصالح 
وحذروا منهم هم (مرجئة الفقهاء) الذين يخرجون العمل من مسمى 
الإيمان. ويصححون إيمان العبد بالقول والاعتقادء وأما (مرجئة 
الجهمية) فلم تظهر إلا في أواخر المائة الثانية بعد انقضاء زمن كبار 
التابعين الذين تكلموا في المرجئة الأوائل. 

وأول من وقفت عليه يذكر مرجنة الجهمية هو الفضیل بن عياض 
(۱۸۷ھم) به ثم وكيع بن الجراح (١۱۹ھ)‏ يف4 بینما كلام السلف 
عن مرجثة الفقهاء كان قبل ذلك بكثير. 

ثم إن أشهر ما أخذ على الجهمية كلامهم في القرآن والصفات كما 
هو ظاهر في كتب الرد على الجهمية. 

_ قال ابن تيمية ت في «مجموع الفتاوى» (/001//9): وأنكر 
حماد بن أبي سليمان ومن اتبعه تفاضل الإيمان ودخول الأعمال فيه 
والاستثناء فيه؛ وهؤلاء من (مرجئة الققهاء) وأما إبراهيم النخعي ۔ 
أهل الكوفة شبخ حماد بن أبي سليمان ‏ وأمثاله» ومن قبله من ا 
ابن مسعود 5ن كعلقمة والأسودء فکانوا من أشد الناس مخالفة 
للمرجئةء وكانوا یستثنون في الإيمان؛ لکن حماد بن أبي سليمان خالف 
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سلفه؛ واتبعه من اتبعه ودخل في هذا طوائف من أهل الكوفة ومن 
بعدهم. ثم إن (السلف والأئمة) اشتد إنكارهم على هؤلاء (وتبديعهم) 
وتخليظ القول فيهم.اه. 

ومن أقوال أهل السّة والأثر وأئمة الدين والنظر في ذم المرجئة: 


١‏ - أبو عبد الرحمن السلمی (۷۲ ۔ ۸۰ھ) كم 
- عن عبد الرحمن ؛ بن الأصبهاني قال: كان أبو عبد الرحمن إذا 
خرج يقرئناء قال: لا پُجالسنا حروري» ولا مرجئ؛ ولا رجل على دين 
شقيق الذواق الضبي. 
[«الضعشاء؟ للعقيلي (5٠55؟)]‏ 
- أبو وائل شقيق بن سلمة (۸۲ھ) ا 
- عن زُبيد ک4 قال: سألت أبا وائل عن المرجئةء فقال: حدثني 
عبد الله تن أن النبي بي قال: «سباب المسلم فسوق» وقتاله كفر». 
[رواه البخاري (2۸) في اصحيحهة] 
- قال أبو وائل 5ف : قوم يسألوني عن السُّنّة فأقرأ عليهم: طل 
یکن الد ت كُتروا من هلي الكتب» حتی قوله: «رَئا اڑا إل لبدو مه 
لین 31 ان تق ونو أ الصاو ويا الکو ولك وين الْقَيَمَةِ 4 
[البيئة: ١‏ 6] يعرأض بالمرجئة. 
[«تهذيب الآثار٤‏ (۹۷۸)] 


- سعيد بن جبیر (96ه) 9پ 


- قال سعيد بن جبير اش : المرجئة يهود القلة. 

[دَالسْئَةه لعبد الله (۷۰۱)] 
- وقال أيضًا: مثل المرجئة مثل الصّابئين. 

[«المنّةه لعبد اق (1۸7)] 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ٹیسوا من أهل السُنَّةَ والجماعة 


و8 

- عن عطاء بن السّائب قال : ذکر سعيد بن جبير المرجئةء قال: فضربٌ 
لهم مثلًا ؛ قال : مثلهم مثل الصَّابئين؛ إنهم أتوا اليهود فقالوا : ما دینکم؟ 

قالوا : اليهودية. 

قالوا: فما كتابكم؟ قالوا: التوراة. 

قالوا: فمن نبیکه؟ قالوا: موسى. 

قالوا: فماذا لمن تبعكم؟ قالوا: الجنة. 

ثم أتوا التصارى؛ فقالوا: ما دينكم؟ 

قالوا: النُصرانية؟ 

قالوا: غما كتابكم؟ قالوا: الإنجيل. 

قالوا: فمن تبیکه؟ قالوا: عيسى. 

ثم قالوا: فماذا لمن تبعكم؟ 

قالوا: الجنة. 

قالوا: فنحن به ندين. 

[«السنّة» تعبد الله (527)] 

> - إبراهيم النخعي (٦۹ھ)‏ ماه : 

عن عطاء بن السائب قال: ما رأيت إبراهيم على أحد من 
أصحاب الأهواء أشد منه على أصحاب الإرجاء. 

[7السَنة» لابن شاعین (۷)] 

- عن المغيرة» عن إبراهيم قال ذكر عنده الإرجاء ‏ قال: هو 
الرأي المحدث . 
[دالسّنةہ لابن شاهين ])٥٤(‏ 


۔ قال أبو حمزة الثمالي الأعور يَكاَنْةُ: قلت لإبراهيم: ما ترى في 
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رأي المرجثة؟ فقال: أوّه. لقّقوا قولاء فأنا أخافهم على الأمّةء والشر من 
أمرهم كثيرء فإياك وإياهم . 
["الإبانة الکبری؛ ])١17*0(‏ 
- عن أبي حمزة الأعور قال: أتيت إبراهيم» فقلت: إن ناسا 
یقولون: قد تابعت إبراهيم التيمي على رأيه! قال: فضحك؛ وقال: تراني 
مرجمًا سبايًا؟ وما من أهل هذه القبلة أضل عندي من المرجثة . 
[تشرح مذاهب أهل السثة» ابن شاهين (17)] 
- عن محل» عن إبراهيم: أنه كان يبغض المرجئة» وقال لرجل 
عنده منھم : يا فلان لا أعرفن إذا قمت من عندي أن تعود إلي . 
[2الْسَّنَّة» لابن شاهين (۸)] 
- قال إبراهيم کَللة: إياكم وأهل هذا الرأي المحدث. يعني : 
المرجتة . 
[«الطقات الكبرى» /٦(‏ ۲۷۴)] 
- وقال: لأنا لفتنة المُرجثة أخوفٌ على هذه الأَمَةِ مِن فتنة 
الأزارقة. 
[«السَنَّةه لعبد الله (٤٦٦)ء‏ والأزارقة هم الخوارج] 
- وقال أيضًا: الخوارج آعذر عندي من المرجئة. 
اله لعبد اق (382)] 
۔ قال الأعمش ف4 : ذكر عند إبراهيم المرجئة» فقال: والله إنهم 
أبغض إلى من أهل الكتاب . 
۱ [«الطبقات الكبرى» لابن سعد (5/ ])۲۷٢‏ 
- وقال: ما أعلم قومًا أحمق في رأيهم مِن هذه المرجئة؛ لأنهم 


الب 


یقولون: مؤمنٌ ضاڭ› ومؤمنٌ فاسق!! 


[«السّنّْة؟ لعد اف (۷۰۰)] 
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- وقال : الارجاء بدشة ۔ 
[1الطبقات الکبری؛ /٦(‏ 7377)] 
۔ قال سفيان الثوري 5ف4: قال إبراهيم: تركب المرجثة الدّينَ أرق 
من ثوب سابري. 
[«الإيمان» لأحمد (۱۹۹)ء (الشّابري) من الثياب: الرقيق الذي لابسه 
بين العاري والمكتسي. . . . «مشارق الأنوار» (۲/ 4 ])٠١‏ 
- عن محل» قال: قال لنا إبراهيم: لا تجالسوهم ولا تكلموهم. 
يعني : المرجتة . 
[«الطبقات الکبری٤‏ (۲۷۱ءء وةالمعرفة والتاريخ» (3957/5)] 
عن غالب ابي الهذيل أنه كان عند إبراهيم فدخل عليه قوم من 
المرجئةء قال: فكلموه فغضب؛ وقال: إن كان هذا كلامكم فلا تدخلوا 
[#الطبقات الكبري؟ (1/ 07/4 ؟)] 
۔ عن ابن عون فة قال: جلست إلى إبراهيم النخعي فذكر 
المر جئة » فقال فيهم قر لا کیره أ حسن نك , 
[#الطبقات الكبرى؟ (5/ ۲۷۳)] 
- عن أبي جمزة الأعور قال: لما كثرت المقالاثت بالكوفة؛ 
أتيت إبراهيم النخعي فقلت: يا أبا عمرانء ما ترى ما ظهر بالكوفة 
من المقالات. فقال: أوه! رققوا قولا واخترعوا ديئًا من قبل أنفسهم 
لیس فی کتاب الف ولا مس سنة رسول الله یٹ فقالوا: هذا هو 
وإياهم . 
(تذم الکلام٤ ])۸۵٥(‏ 
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ه ‏ عطاء بن أبي رباح (4١١ه)‏ انه : 
۔ قال اين مجاهد: كنت عند عطاء بن أبي رباحء فجاء ابنه يعقوب 
فقال: يا أبتاہء إن أصحابًا لنا يزعمون أن إيمانهم كإيمان جبريل. 
فقال: يا بني» [ما هؤلاء بأصحابي]» لیس إيمان من أطاع الله 
کإیمان من عصى الله . 
اللہ لعبد الله بن أحمد (۷۰۹)ء واللالكائي ])۱۷۳٣(‏ 
1" محمد بن علي بن الحسین (5١١اه)‏ يانه : 
- قال أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين: ما ليل بليل» ولا نهار 
بنهار من المرجئة باليهود . 
[رواہ اللالكائي (۱۸۱۵)] 
يعني : شبھھم بالیھود: وقد سبق نحوه عن سعيد بن جبیر يانه . 
۷ - الحكم بن عتيبة (8١١ه)‏ اله : 
- عن عمرو بن قيس قال: قلت للحكم: ما اضطر المرجئة إلى 
رأيهم؟ 
فال : الخصومات. 
['ذم الكلاما ))۸٦۴(‏ 
۸ - ميمون بن مهران (۱۱۷ھ) دده : 
- عن أبي مليح 4: سُثل ميمون عن كلام المرجئةء فقال: أنا 
أكبر من ذلك . 
قال مَعقِل: ثم جلستٌُ إلى مَيمون بن مهرانء فقيل له: يا أبا 
أيوب» لو قرأتَ لنا سورة ففسّرتها . 
قال: فقرأ ۔ أو قرئت -: إا الشّيس كرت 4669 حتى إذا بلغ : 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الْنّةۃ والجماعة وی 
سس يي 2 سه 


ماج ت مي 4 [الشمس]ء قال: ذاكم جبريل صلوات الله عليه 
والخيبةٌ لمن يقول: إيمانه كإيمان جبريل للا . 





[#الْسّئّةة لعبد الله ])۸۰٦(‏ 
۔ وعن نصر بن المثنى الأشجعي قال: كنت مع ميمون بن مھران 
1 : ۰ 3 ت 1 7 :7 1 
فمر بجويرية وهي تضرب بدف وهي تقول: وهل علي من قول قلته من 
كنود . 
فقال ميمون: أترون إيمان هذه كإيمان مريم بنت عمرانء قال: 
[«الابانة الكبرىة ])۱۳٣۰(‏ 


4 مسلم البطين ١١١(‏ - ١١٠ه)‏ كه : 
قال مسعر: رأيت مسلمًا البطين يهجو المرجئة؛ فقلت له: 
سہحان الله ! 
[اللالکائی ])۱۸٣١١(‏ 
قلت: مسعر يعد من المرجئة ولهذا تعججب من هجو مسلم لهم. 
٠۰‏ ۔ ١١‏ ۔ قتادة (۱۱۸ھ)ء ويحيى بن أبي كثير (۱۳۲ھ) كآنه : 
۔ قال الأوزاعي 4: كان يحيى بن أبى كثير وقتادة يقولان: لیس 
من الأهواء شيء أخوف عندهم على هذه الأمة من الإرجاء . 
[«الايمان» لأحمد (56)] 
٦٢‏ ۔ عون بن عبد الله (قبل ١٠١ه)‏ أنه : 
_ قال الأصمعي تِلْلفة: حدثنا أبو نوفل الهذلى» عن أبيهء قال: 
كان عون بن عبد الله من آدب أهل المدينة وأفقههم» وكان مُرِجِمًا فرجع 
عن ذلك» وأنشأ يقول: 


مقومات فاب (لجامع ني كتب (الإيمان وڑلرو على المرمئة 





لأول من تُفارق غير شك تُفارقُ مايقونُالمرجؤنا 
وقالوا: مؤمنٌ من أعل جور وليس المؤمدون بجائرینا 
وقالوا: مؤمن دمه حلال وقد حرمت دماءٌ المؤمنينا 
[«الإبانة الكبرى" (11755)] 
هة . 
- قال ابن سعد في (الطبقات؟ /٦(‏ ۳۱۳): عون بن عبد الله بن عتبة بن 
مسعود الهذلي . قال : لما ولي عمر بن عبد العريز الخلافة رحل إليه عون بن 
عبد اللہ وأبو الصباح موسى بن أبي كثيرء وعمر بن حمزة فكلموه في 
الإرجاء وناظروه» فزعموا نه وافقھم ولم يخالتهم في شی“ 
قلت: وهذا الأئر لا يثبت عن عمر بن عبد العزيز تن فإن ابن 
سعد لم يذكر لهذه القصة إسنادًا حتى یتین صحتها من ضعفهاء وعمر بن 
عبد العزيز إمام مشهور بالسّئّةَ والاتباع» وكثيرًا ما یحتج أهل السّنّةَ في 
کتب «الإيمان» بقوله المشهور ذ فى الرد على المرجئة: فإن الأيمان فرائض 
وشرائع» وحدوڈ وسنن؛ فمن استکملھا استكمل الإیمان؛ ومن لم 
يستكملها لم يستكمل الإيمان. 


۴۳۔ محمد بن شهاب الزهري (١۱۲ھ)‏ كانه : 
۔ قال الزُهري نه : ما ابتدعت في الإسلام بدعة أضرٌ على أهلها 
من هذا الإرجاء. 
[«الإيمان» لأبي عبيد (۷۷)] 
5 - أبو إسحاق السبیعی (۱۲۹ھ) كش 
- عن سفيان» عن أبي إسحاق قال: أنا أكبر من الإرجاء. 
[«سؤالات أبي عبيد الآجري لأبي داوده ])٦٥٥(‏ 
إذا كان أكبر منه وأحدث هذا المذهب بعده فقد دل على أنه 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ٹیسوا من أهل السُّنَّة والجماعة 





محدث مبتدع» وهو نحو قول سعيد بن جبير (96ه) يِف لرجل من 


وقول أبي حازم سلمة بن دينار (44١ه)‏ يف4 في القدرية: لعنّ الله 


أنه في شيء: لا أقولٌ كما قالت 
المرجئة الضّالة الميتدعة. 


[×الإیمان: لأحمد (017)] 
۔ وقال أيضًا: هم أعداء الله المرجئة والرافضة. 


[اللالكائي (۱۸۱۷)] 
٦۔‏ سليمان بن مهران الأعمش (٤١٢۱ھ)‏ كلذ 


_ قال أبو بكر بن عیاش 4: حلف الأعمششٌء قال: وال الذي 
لا إِله إلا هو ما أعرف مَن هو شر منهم. 

قيل لأبي بكر: يعني : المرجثة؟ 

قال : المرجئةء وغیر المرجئة. 


[الْسّئْةَ لعبد الله ])٤٢٢(‏ 


قال جریر َه : ذكر الإرجاء عند الأعمشء فقال: ما ترجو من 
رأى أن أكبر مك . 


[اللالكائي ])١1847(‏ 
۷- أبو عمرو الأوزاعى (۷٥۱ھ)‏ وده : 


رؤا لہ ۔ 


۔ قال أحمد بن أبي الحواري: حدثنا وكيع بن الجراحء قال: کان 
سفيان یقول : الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص . 


۱ مقومات كتاب الماع ني كتب (لإيمان وڑٹرو على المرمئة 


قال أحمد: سألت الفريابي عنهء قلت: سمعته من سفيان؟ 

قال : لم أسمعه منه» وهو كان رأيه. 

وسألت الفريابي عن قول الأوزاعي قال: سمعته يقول: الإيمان 
قول وعمل» يزيد وينقص» وقديك يُخبر عنهء فأتينا ديك بن سليمان 
فقلنا له: حدثنا. فقال: قدم علينا رجل من دمشق يزعم أن بدمشق رجلا 
يقول: (إن الإيمان قول وعملء يزيد ولا ینقص)ء فخرجنا من قيسارية 
نحرًا من عشرين رجلا على أرجلنا نمشي حتی دخلنا على الأوزاعي 
ببیروت» فقلنا له: يا أبا عمروء إن بدمشق رجلا يزعم: (أن الإيمان 
قول وعمل؛ يزيد ولا ينقص). 

فقال لنا أبو عَمرو: من زعم أن الإيمان قول وعمل؛ يزيد ولا 
ينقص ؛ فاحذروه فإنه ميتدع . 

وقال الأوزاعي: الإيمان قول وعمل؛ يزيد وينقص . 

])۲ ٤۳ /٤۸( [«تاريخ دمشق»‎ ۱ 

قال ابو إسحاق ماده : قال الأوزاعي في الرجل يُسأل: أمؤمن 
أنت حقّا؟ 

قال: إن المسألة عما يُسأل من ذلك بدعة» والشهادة عليه تعمّقٌ لم 
لكلّفه في دينناء ولم يشرعه نييّنا 4# لیس لمن سأل عن ذلك فيه امام إلا 
مثلهء القول به جدلّء والمنازعة فيه حدتثٌ» ولعمري ما شهادتك لنفسك 
بالتی وجبت بتلك حقيقةء وإن لم تكن کذلك؛ ولا تركك الشهادة لنفسك 
بها بالتى تُخرجك عن الإيمان» إن كنت كذلك» وإن الذي يسألك عن 
إيمانك ليس يسألك في ذلك منكء ولكن يُريد أن يُنازع الله علمّه في ذلك 
حتی زعم أن علم الله وعلمّه في ذلك سواءء فاصبر نفسك على السنّةع 
وقف حيث وقف القوم: وقل ما قالواء وكفٌ عما كفوا عنه» واسلك سبيل 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ئيسوا من أهل السَّنّة والجماعة 


تا ا و 
سلفك الصالح» فإنه يسعك ما وسِعَّهم» وقد كان آهل الشام في غفلة من 
هذه البدعة حتى قذفها إليهم بعض أهل العراق ممن دخل في تلك البدعة. 
[اللالكائي (۱۷۹۷)] 
۸ - سفيان بن سعيد الثوري (١51١ه)‏ كأَنْهُ: 
- قال عبد الله بن أحمد في «العلل» (020017): كتب إليّ ابن 
خلادء قال: سمعت يحيى قال: .. وكان سفيان شديد القول في 
الإرجاء والرد عليهم. 
- قال عبد الصمد بن حسان المروزي: قال سفيان الثوري: اتقوا 
هذه الأهواء. 
قيل له: بين لنا رحمك الله . 
فقال سفيان: أما المرجئة فيقولون: الإيمان كلام بلا عمل. . إلخ . 
قلت : فقد اعتبر سفيان لَه مذهب المرجئة من الأهواء المحدثة. 
_ قال سفيان يه - وذكر المرجثة » فقال: رأى مُحدَثٌ؛ ادرکنا 
النامنّ على غيره. 
[دالڑیمان٤‏ لأحمد (۲۷)] 
۔ قال محمد بن يوسف: دخلت على سفيان الثرري وفى حجره 
المصحف؛ وهو پقلب الورق؛ فقال: ما أحد اُبعد منه من المرجئة . 
[اللالكائي (۱۸۲۹)] 
۔ قال إبراهيم بن المغيرة: سألت سفيان الثوري: أأصلي خلف من 
يقول: الإيمان قول بلا عمل؟ 
قال: لاء ولا كرامة. 
[اللالكائي .)1۸۲١(‏ و«الصلية» (۷/ ۲۷)] 


مقومات كتاب الجامع في كتب (للإيمان و(ثرو على المرجئة 





قال سفیان رہ : دين محلدث دين الأرجاء. 
[«الشّنة» للخلال (427)] 

۹۔ مالك بن أنس إمام دار الهجرة (۱۷۹ھ) كانه : 
وقالوا قولا عظيمًا. 

قال : إن أحرق الكعةء أو صنع كل شيء فهو مسلم. 

فقيل لمالك: ما ترى فیھم؟ 

قال: قال الله تعالى: «ففإن تارا 
ونك في لني [التوبة: .]1١١‏ 


راما الاو وای الڪ 


[اترتيب المدارك» ])٦۸/۲(‏ 
- قال زهير: دخل على مالك من سأله عن نحو هذا [يعني: أن 
الصلاة ليست من الإيمان] فأمر به فأخرج. 
[ترتیب المدارك» (5/ ])٦۳‏ 
- عن معن بن عيسى ككأَنْهُ: أن رجلا بالمدينة يقال له: (أبو 
الجويرية)» يرى الإرجاء» فقال مالك بن نس: لا تناكحوه. 
[اللالکائی (۱۸۲۷)] 
۔ قال الخليلي يبه في «الإرشاد» (۲۷۷/۱): إبراهيم بن یوسف 
البلخي. رئيسها وشيخهاء وقعت له قصة: دخل على مالك بن أنس» 
فقام قتيبة بن سعيد البلخي» فقال: هذا رجل يرى رأي العراقيين في 
الإرجاءء فأمر مالك أن بُخرجء ویؤخذ بیدہ. 
9٠‏ 2 عبد الله بن المبارك (۱۸۱ھ) أنه : 
۔ قال حفص بن حميد: قلت لعبد الله بن المبارك: على كم 
افترقت هذه الأمّت؟ 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الْسُّنَّةَ والجماعة 


#05 

فقال: الأصل أربع فرق: هم الشیعة؛ والحرورية والقدرية 

والمرجئة؛ فافترقت (الشيعة) على ثنتين وعشرين فرقة؛ وافترقت 

(الحرورية) على إحدى وعشرين فرقة» وافترقت (القدرية) على ست 

عشرة فرقةً» وافترقت (المرجثة) على ثلاث عشرة فرقة. 

[2الزبانة الکبری؟ لابين بطة ])۲۹٤٢(‏ 

- قال علي بن الحسن بن شقيق كْاَْهُ: قال رجل لعبد الله بن 
المبارك : يا معشر الممرجثةء قال: رميتنى بهوى من الأهواء. 

۱ [*السّنْة» لعيد الله ])٦۷4(‏ 

قلت : فانظر إلى غضب ابن المبارك َيه لما رمي ببدعة الإرجاء. 


۱ - شريك بن عبد الله القاضي (۱۷۷ھ) كن : 
- قال شريك القاضي ي - وذكر المرجئة ‏ فقال: هم أخبث 
قوم» وحسبك بالرافضّة خبثا؛ ولكن المرجئة يكذبون على الله. 
[الإیمان» لأحمد (317)] 
- وقال شريك: المرجئة أعداء الله وكفى بالرافضة حًا . 
[اناريخ ابن معين» (رواية الدوري) (1۹۹۱)] 
قال عبد الرحمن بن مهدي يأْدْهُ: بلغني أن شعبةً قال لشريك : 
كيف لا تُجیژ شهادةً المُرجِعةٍ؟ قال: كيف أُجیرُ شهادةً قوم يزعمون أن 
الصَّلاةَ ليست من الإيمان!! 
[«الستةه لعبد الله ])٦۷٦(‏ 
قال أبو نعيم: كان شريك لا يجيز شهادة الرافضةء ولا المرجئة. 
[«أخبار القضاة» ])١77 /٣(‏ 
5 - الفضيل بن عياض (۱۸۷ھ) كََذْهُ : 
۔ قال الفضيل بن عياض يبه : فميّر أهل البدع العمل من الإيمانء 


توبات کتاب الجاع ني ثتب الإيمان واثرو على ڑثمرجئة 





قالوا: إن فرائض اش كك ليس من الإيمان! ومن قال ذلك: فقد أعظمّ 
الفرية. . ويقول أهل السّنْة: إن الله يك قَرَنَ العمل بالإيمان. . . 
["السنةه لعبد ات (۷۹۳)] 
قلت: فقد جعل الفضيل ية قول المرجئة فى الإيمان من أقوال 
أهل البدع خلافًا لمرجئة عصرنا. ۱ 
۳ - عمر بن هارون (۱۹۰ھ) انه : 
۔ قال أبو رجاء تِلقه: كان عمر بن هارون شدیدا على المرجثة: 
وكان يذكر مساوئهمء وبلاياهم» فكانت بينهم عداوة لذلك. 
[«تاریخ بغدادہ (۱۳/١۱)ء‏ و«السيره (۹/ ۲۷۰)] 
5 - أبو بكر بن عیاش (۱۹۰ھ) کب : 
- قال معاوية بن عبد الله العثماني: رکب مع أبي بكر بن عیاش في 
سفينة مرجئ ورافضي وحروري» فاختلفوا فيما بينهم: فجاءوا إلى أبي 
بكر بن عياش» فقالوا: احکم بيئنا . 
فقال: قد عرفتم خلافي لكم کلکم. 
قالوا: على ذلك احكم بيننا . 
فقال للرافضي : في الدنيا قوم أجهل منكم؟ تزعمون أن هذا الأمر كان 
لصاحبکمء فتركه حياته وسلمه لغيره» ثم تبغون أن تأخذوا له به بعد وفاته. 
ثم قال للحروري: ترعوون عن قتل النساء والولدان» وتستحلون 
سفك ذماء المسلمين. 
ثم قال للمرجئ: أنت أحمق الثلاثة» هذان يزعمان أنك في النارء 
وأنت تشهد أنهما في الجنة. 


[ تاريخ بغدادہ (027/16)] 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ٹیسوا من أهل السّنّة والجماعة 





6 يوسف بن أسباط (96١ه)‏ ده : 

- قال المسيب بن واضح : أتيت یوسف بن أسباط فقلت له: يا أيا 
محمد: إنك بقية من مضى من العلماء: وأنت حُجّة على من لقيت» 
وأنت إمام سن ولم آتك أسمع منكث الأحادیث ؛ ولكن أتيتك أسألك 
عن تقسيرهاء وقد جاء هذا الحديث: (إن بنى إسرائیل افترقت على 
إحدى وسبعين فرقة» وإن هذه الأمة ستفترق على ثنتين وسبعين فرقة». 
فما هذه الفرق حتی نجتلبهم؟ 

قال: أصلها أربع : القدرية؛ والمرجثۂف والشعة والخوارج. . 

[دالحجة في بيان المحجة٥‏ (6۲۸)] 


قلت : فقد جعل المرجثة من أصول فرق أهل البدع الهالكة. 


5 9 وكيع بن الجراح (95١ه)‏ كانه : 

_ قال محمد بن مقاتل: سألت وكيعًا قلت: إن عندنا قومًا يقولون: 
إن الإیمان لا يزداد. 

فقال: هؤلاء المرجئة الخبثاء قال أهل الإيمان: لا يجزئ قول 
إلا بعمل وبعقد. 

ذم الكلامة ])]1۷٤٤(‏ 

- وقال وكيع کَِلة: أحذروا هؤلاء المرجئة» وهؤلاء الجهمية 
والجهمية كفارء والمريسي جھمی؛ وعلمتم كيف كفروا؟ قالوا: يكفيك 
المعرفة» وهذا كفرء والمرجئة يقولون: الإيمان قول بلا فعل» وهذا 
بلعة ۔ 


[#خلق أفعال العباد» للبخاري ])4١(‏ 


ك5 وررع ‏ مقومات كتاب الجاع ني کتب يمان وڑٹرو على المرجئة 
۷ - سفیان بن عيينة (۱۹۸ھ) انه : 

قال سفيان بن عيينة يانه : لا تُصلوا خلف الرافضی؛ ولا خلف 
الجھمی؛ ولا خلف القدريء ولا خلف المرجئ 

])١5314( [اللالكاتي‎ ۱ 

۔ قال إبرهيم بن موسی الفراء الرازي مَِلةُ: سُثل ابن عيينة عن 
الإرجاء؟ فقال: الإرجاء على وجهين: 

أ قوم أمر علي وعثمان ا فقد مضى أولئك . 

ب ۔ فأما المرجثة اليوم فهم قوم يقولون: الإيمان قول بلا عمل» 
فلا تجالسوهم ولا تؤاكلوهم. . 


[١تهذيب‏ الاثار» مسند ابن عباس ])4۷٦(‏ 

۔ قال يحيى بن زكريا: كنت عند سفيان بن عیینةء فقال له رجل : 
إنا وجدنا خمسة أصناف من الناس قد كفروا ولم يؤمنوا! 

قال: من هم؟ 

قال : الجهمية» والقدريةء والمرجئةء والرافضةء والنصارى. 

قال: كيف؟! 

قال : قال الله تعالى: جوم اک مُوسئ ييا لاک [النساء: 174]. 

قالت الجهمية: لا ليس كما قُلتَ! بل خلقت كلامًا. 

قال: فکفرواء وردوا على الله ويك . 

وقال الله : #...دوفواً م ىء فته بکدر 6 [القمر] . 

قالت القدرية: لیس كما قلتٌ! الشر من الشيء» وليس مما خلقته 
فکفرواء وردوا على الله. 





بيان أن سائر طوائف المرجئة ٹیسوا من أهل السسُنَّة والجماعة 
ج7777 7< ا<ت<تتا” لول ۳٣٣‏ | 


چ سے نا 


وقال اللہ : ام حَسِبَ لذن اجار وا أَليمَاتِ أن عله کات ام 
ونوا الصَّلِحَتِ سوہ اهم مانم سك ما یکم 4 [الجائية 

قالت المرجئة : بس کا لت بل هم سواہ کردا ووو على ا 

وقال علي بن أبي طالب ونه : إن خير هذه الأنّةَ بعد نبيها: أبو 
بكر وعمر. 

قالت الرافضة: لا ليس كما قلتّء بل أنت خير منھما. 

قال: فكقرواء وردوا عليه. 

وقال عيسى بن مريم : أنا عبد الله ورسوله. 

قالت النصاری: ليس كما قلتٌّ» بل أنت هو. 

قال: فكفرواء وردوا عليه. 

قال سفيان: اكتبوه» اكتبوه. 

(×القدرہ للييهقي ])٦٥٥(‏ 

۸۔ يحبى بن السلام البصري التيمي (١٠٠ه):‏ 

قال أبو العرب في «طبقات علماء إفريقية» (ص۳۷): حدثني 
بكر بن حماد» قال: حدثني أبو ربيع اللحياني» أن رجلا قال له: يا أبا 
زكرياءء إنهم يقولون: إنك تقول بالإرجاء» فضرب يده على جدار 
ائقبلةء وقال له: ورب القبلة ما عبدت الله على شىء من الإرجاء قط 
كيف وقد حدثتكم أنه بدعة. | 

۔ عن عيسى بن مسكين قال: حدثنا عون بن يوسف. قال: قلت 
ليحيى بن السلام: إن الناس يرمونك بالإرجاء: قال: عون: فأخذ يحيى 
لحيته بيده» وقال: أحرق الله هذه اللحية بالنار إن كنت دنت الله ل قط 
بالارجاء. 


مقومات قتاب الجاع ني كتب (للإيمان وذثرو على المرجئة 





فقيل لعيسى: فما تقول أنت فيه؟ 

فقال: والله إنه لخير مناء وقد برٗأہ الله مما يقولون. 

وفي موضع آخر: كيف وقد حدثتکم أنه بدعة. 

[ھریاضی النفوسر؟ (۱/ ۱۹۰)] 

- وعن عون ہن یوسف قال: كنت عند عبد الله بن وهب وهو يقرأ 
عليه» فمرٌ حديث ليحيى بن السلامء فقال: امحه 

فقال عون: فقلت له: لم تمحوه أصلحك الله؟ 

قال: بلغني أنه يقول بالإرجاء . 

فقلت له: فأنا كشفته عن ذلك . 

فقال لي: أنت؟! 

فقلت له: نعم! 

فقال لي: فما قال لك؟ 

قال: قلت له: فقال: معاذ الله أن يكون ذلك رأبي؛ أو أدين الله به 
ولكن أحاديث رويتها عن رجال يقولون: (الإيمان قول)ء وآخرین يقولون: 
(الإیمان قول وعمل)» فحدثنا بما سمعنا منهمء فقال لي ابن وهب: 
فرّجت عني» فرج الله عنك. قال عون: فلما قدمت القيروان ‏ وكان يحيى 
باقيا بعد أتاني فسلّم علي وقال لي : يا أبا محمد» قد بلغني محضرك 
فجزاك الله خيرًا. والله ما قلت إلا حقًا وما دنت الله به قط . 

[#رياض النفوسر» (۱۹۱/۱)] 

- قال أبو العرب انه في «طبقات علماء إفريقية» (ص۳۷): 
حدثني سليمان بن سالمء عن عون بن يوسف الخزاعي» قال: كنا عند 
عبد الله بن وهب تسمع منهء حتی مر في كتبه حديث عن يحبى بن 
سلامء فقال: اطرحوہ؛ نه بلغني أنه مرجئ . 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ليسوا من أهل السَنّة والجماعة ۱ 
سے مس بي ےتسس ف ۳٣۷‏ | 
قال عون: فقمت أنا إليه ومعي ثلاثة من أهل إفريقية» فشهدنا عنه 
أنه برئ من الارجاء. ۱ ظ 
قال أبو العرب: قال لي سليمان بن سالم: وإنما نسبت إليه 
الارجاء. أن موسى بن معاوية الصمادحى أتامى فقال له: با أبا زكرياء. 
ما أدركت الناس يقولون في الإيمان؟ 
فقال له: أدركت مالكّاء وسفيان الثوري. يقولون: الإيمان قول 
وعمل . وأدركت مالك بن مغول: وفطر بن خلیفة: وعمر بن ذر 
یقولون : الإيمان قول . 
قال سليمان بن سالم : فأخبر موسى بن معاویة: سحئون بن سعيد 
مغول. ولم يذكر له ما قال عن غیرھم فقال سحنول : هذا مرجئ. 
48 محمد بن إدريس الشافعي ١ ٤(‏ ھ) ياد : 
- عن البويطي قال: سألت الشافعي: أصلي خلف الرافضي؟ 
قال: لا تصل خلف الرافضي» ولا القدريء ولا المرجئ. 
فال : قلت : صفهم لنا؟ 
قال : من قال : إن الإيمات قول ؛ فهو مرجئ. 
ومن قال: إن أبا بكر وعمر ليسا بإمامين؛ فهو رافضي . 
ومن جعل المشيئة إلى نفسه؛ فهو قدري . 
[«ذم الكلام» ])۱۱٦١٦(‏ 
- عن أبي تور : قلت للشافعي : ضع في الإرجاء كتابا . فقال : دع 
هذا. فكأنه ذم الکلام . 
[ہالسیرہ ])٠۰/۱۰(‏ 


مقومات فتاب الجاع ني كتب (الإيمان والرو على للمرمئة 
لم ف موم | € 


٠۔‏ يزيد بن هارون (٢٦٠۲ھ)‏ كانه : 


۔ قال يزيد بن هارون كدْةُ: من كان داعيةً إلى الإرجاء؛ فإن 
الصلاة خلفه تعاد. 


[اللالكائي (۱۸۲۸)] 
5 2 س 1 5 . 3 چس 
قال إسحاق بن بهلول 0302 قلت ليزيد بن هارون : اصلي خلفت 
الجهمية؟ قال: لا۔ 1 
قلت : أصلَّى خلت المرجئة؟ 
قال : إنهم لخیشثاء . 
[«السِّنْة» لعبد الله (6۷)] 
١۔‏ عبد الرزاق الصتعانى (۲۱۱ھ) أنه : 
ے قال عد الرزاق: کان معم رر وابن جريج. والثوري» ومالك: 
وابنُ غُیینة يقولون: الإيمان قولٌ وعمل» يزيد وينقص . 
قال عبد الرزاق: وأنا أقول ذلك: الإيمان قول وعملء 
والإيمانٌ يزيد وينقصٌء. فإن خالفتّهم فقد ضللتٌ إذاء وما أنا مِن 
المهتدين . 
[«السنّة» لعيد الله ])7١4(‏ 
۲ ۔ محمد بن يوسف الفريابي (۲۱۳ھ) ران : 
سے قال البخاري اہ : رایت قَومًا دخلوا إلى م سحو بن یوسف 
الفريابى» فقيل لمحمد بن يوسف: يا أبا عبد الله إن هؤلاء مرجئة»› 
فقال : أخرجوهم . فتابوا ورجعوا. 
[۷تھذیب الکمال؛ (۲۷/ ])٥۸‏ 


بيان ان سائر طوائف المرجئة ليسوا من اهل السنة والجماعة قتع كك 
۴٣‏ ۔ مطرف بن عبد الله المدنى (۲۲۰ھ) اده : 
- قال الترمذي كلف : سمعت أبا مصعب المدني يقول: من قال: 
ال یمان قول یستتاب؛ فإن تاب والا ضربت عنقه . 
[سنن الترمڈذی: (؟557)] 
قال عبد الوهاب بن يزيد الکندی : رأيت ابا عمر الضرير في 
النوم فقلت : ما فعل الله بك؟ 
قال : غفر لي ورحمني . 
قلت : فأيٌٍ الأعمال وجدت أفضل؟ 
قال : ما أنتم عليه من السئة والعلم . 
قلت : فأی الأعمال وجدت شدًا؟ 
قال : اجحذر الأسماء. 
قلت : وما الأسماء؟ 
قال: قدري» معتزلي» مرجئ. فجعل يعد أصحاب الأهواء. 
[ٴالمنامات١‏ لابن أبي الدنا (۲۱۷)] 
ص۳ ۔ أبو سد القاسم بن سلام ( (a۲‏ ا : 
۔ قال أبو عبيد القاسم بن سلام او : ما أبالى صلیث خلت 
الجھمی والرّافضي» أم صَليتٌَ خلف اليهودي والتّصرانى . 
ولا يصلى خلف من لا يقدم أبا بكر على الخلق أجمعينَ بعد 
رسول الله لا . 
فأما الصلاة خلف القدري. والخارجی؛ والمرجيع؛ فلا أحنّهاء 
ولا أراها . 
[الستةه لحرب (۲۸۷)] 


“KA‏ عقوءات ختاب (لجهامج نی کتب (للإيمان وڑٹرو على المرعئة 
2ت سر 9 ہس-ص----ص--د[س a‏ 


۔ وقال أبو عبيد تک في كتابه «الإيمان»: (ذكر ما عابت به 
العلماء من جعل الإيمان قولا بلا عمل» وما نهوا عنه من مجالستھم): 
ثم أسند بعض الآثار في هجر أهل السَنَة لهم» ثم قال: 

وعلى مثل هذا القول كان سفيان» والأوزاعي» ومالك بن أنس. 
ومن بعدهم من أرباب العلم وأهل السَّنّةَ الذين كانوا مصابيح الأرض» 
وأئمة العلم في دهرهم من أهل العراق والحجاز والشام وغيرهاء زارين 
على أهل البدع كلهاء ويرون الإيمان قولا وعملا.اه. 

وقوله : (زارين) أي : معيبين لهم ومنكرين عليهم . 
٦۔‏ الأمير عبد الله بن طاهر (۲۳۰ھ) واه : 

- قال أحمد الرباطی يله : قال لي عبد الله بن طاهر: يا أحمدء 
إنكم تبغضون هؤلاء القوم جُھلاء وأنا أبغضهم عن معرفة. 

أولا: أنهم لا يرون للسُلطان طاعة. ٠‏ 

الثانی : أنه ليس للؤيمان عندهم قدرء والله لا أستجيز أن أقول: 
إيماني كإيمان يحيى بن یحیی؛ ولا كإيمان أحمد بن حنبل؛ وهم 
يقولون: إيماننا كإيمان جبرائيل وميكائيل . 


[«عقيدة أصحاب الحديث» ])1١9(‏ 
۷۔ إسحاق بن راهويه (۲۳۸ھ) كان : 


_ قال حرب بن إسماعيل : قلت لاسحاقف بن راهويه]: رجل ےم 
كتاب فيه رأي الإرجاء أو القدرء أو بدعة» فاستعرته منه فلما صار في 
يدي أحرقته » أو مرقته؟ قال : ليس عليك شيء . 


[#السنةه لحرب ])1١۲(‏ 


بيان أن سائر طوائف المرجئۃ ئيسوا من أهل اة والجماعة 





۔ قال حرب: سمعت إسحاق وسأله رجل قال: الرجل يقول أنا 
مؤمن حقًا؟ قال: (هو کافر حمًا). 
[«الستة» لحرب (۱۷۲)] 
۸- سلیم بن منصور بن عمار (۲۳۱ ۔ ٤٢‏ ٤ھش):‏ 
قال سلیم بن منصور تا : 
إبهاالقائل: إني ممن إنما الايمانُ قولٌ وممل 
انما الارجاہۂ دينٌ ممُحدث سن جهمُ بن صفوانَ انتحل 
إن بت الله ديقم فيه صومٌ وصلاةٌ تُعتمل 
وزكاة وجهااد لامسری حارّبٍ الدبنَ اعهداء وقّتَل 
ليس بالمستكمل الابمانِ من إن رّئي صلى وإلالم يُصل 
أو أنى يومّاعلى قاذورة ترك السل مجوا أو كسسل 
اسم هذامؤمن الاقرارلا! مؤمن حقاوحقالميَقَل 
لست بالمرجي ولا الحربي لا ولا رأبي برأي معتزل 
إن رأيي رأيي سفيانَ وما كان سفيانٌ على ر أي فضّل 
[اللالكائي (۱۸۵۲)ء وسيأتي في «الإيمان؛ لابن أبي يعلى (۲/ ])٥۸۳‏ 
۹ أحمد بن محمد بن حنبل (151ه) انه : 
- قال أحمد بن حنبل يث في رسالة له: أما ما ذكرت من قول 
من يقول: (إنما الإيمان قول)؛ هذا قول أهل الإرجاء» قول مُحدثء لم 
يكن عليه سلفنا ومن نقتدي به.. وقال: فإيّاكم أن تزلكم المرجئة عن 
أمر دينكم . . . إلى آخر الرسالة . 
["السنّةه للخلال ])11١1(‏ 
۔ قال أبو بكر المروذي کََِأَثة: سمعت أبا عبد الله يقول: المرجئ 
إذا کان یخاصم فلا يصلى خلفه. 
[#الستّةه تلخلال ])۱۱٤٦٤(‏ 


یت f‏ توبات تاپ لامع ني تب یمان وژٹرو على لم دة 


۔ قال أحمد کلف : لا يُصلى خلف من زعم أن الإيمان قول إذا 
كان داعية . 
[«السّئة» للحرب (۱۸۷)] 
قال أحمد تَألثُ: لا يُعجبني للر جل أن يَخالِظ المرجئة. 
[الشنَةه للحرب ])7١5(‏ 
- وقال أيضًا: تقرّبوا إلى الله تعالى ببغض أهل الإرجاء فإنه من 
وثق الأعمال إلينا. 
[«طقات الحتايلة» (5/ 5؟؟)] 
۔ قال الكوسح راد نة : قلت لأحمد: المرجئ إذا كان داعا : يجفى؟ 
قال : إي واللهء يجفى ويقصى . 
[«المسائل التي حلف عليها أحمد» ])٤١(‏ 
- قال أبو الحارث: إن أبا عبد الله قال: لا يُصلّى خلف المرجئة 
يريد: على الجنازة. 
[«السَنْقه للخلال ])١١51١(‏ 
٠‏ - محمد بن إسماعيل البخاري (٢٥۲ھ)‏ كانه : 
- قال محمد بن إسماعيل كله : كتبت عن ألف نفر من العلماء 
وزيادة ولم أكتب إلا عن من قال: الإيمان قول وعمل؛ ولم أكتب عمن 
قال: الإيمان قول. 
[اللالكائي ])۱٥۹۷(‏ 
قلت: فلو كان يعدهم من أهل السّنْة لكتب عنهم. 
١‏ - 45 أبو زرعة (7554ه)ء وأبو حاتم (۲۷۷ھ) ها : 
۔ قال أبو حاتم وأبو زرعة في عقيدتهما التي حكبا فيها إجماع 
العلماء: أدركنا العلماء في جميع الأمصار: حجازٌاء وعراقاء ومصرّىء 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ليسوا من أهل الشُنَة ھی 
وشامّاء ويمنّاء فكان من مذهبهم: .. والمرجئة مبتدعة ضُلّال. 
وقالا: فمن قال: (إنه مُؤْمنٌ حمًا)؛ فهو مُبتَدِع. 
ومن قال: (إنه مؤمن عند اله)؛ فهو من الكاذيينّ. 
- وقال أبو حاتم الک : علامة أهل البدع الوقيعة في أهل الأثر. . 
وعلامة المرجئة: تسميتّهم أهل السئة: (مُخالغة)» و(نقصانية). 
[«الجامع في عقائد ورسائل أهل الْسَنْهَ والأثرة (ص٥٤٥۵۲)]‏ 
٣‏ يعقوب بن سفيان (۲۷۷ھ) أنه : 
۔ قال أبو يوسف يعقوب بن سفیان كانه : الإيمان عند أهل السئة : 
الإخلاص لله بالقلوب والألسنة والجوارح» وهو قول وعمل يزيد 
وینقص؛ على ذلك وجدنا كل من أدركنا من عصرنا: بمکة؛ والمدينة» 
والشامء والبصرةء والكوفة. . ثم عد كثيرًا منهمء ثم قال: كلهم يقولون: 
الإيمان القول والعمل؛ ويطعنون على المرجئةء وینکرون قولهم . 
[اللالكائي (ه/ا١)]‏ 
٤‏ - حرب الكرماني (۲۸۰ھ) نه : 
_ قال حرب الكرماني شه في عقيدته التي نقل فيها إجماع العلماء 
الذين أدركهم (۹۲): .. (المرجئة): وهم الذين يزعمون: أن الإيمان 
قول بلا عملء وأن الإيمان هو القول. والأعمال شرائع... هذا كله 
قول المُرجئة وهو أخيث الأقاويل وأضله: وأبعده ین الھُدی. 
© ۔ عثمان بن سعيد الدارمي (۲۸۰ھ) كله : 
قال أبو سعيد الدارمي #5 في «نقضه على المریسی؛ :)١47/١(‏ 
افتتح هذا المعارض كتابه بكلام نفسه مثئيًا بكلام المريسي مدلسًا على 
الناس بما يهم أن يحكي ويرى من قبله من الجهال ومن حواليه من 


3( و مقومات کتاب (لجابع نی کتب اللإيمان واٹرو على المرجئة 
الأغمار أن مذاهب جهم والمريسي في التوحيد كبعض اختلاف الناس 
في الإيمان في القول والعملء والزيادة والنقصان: وكاختلافهم في 
التشيع والقدر ونحوها؛ كي لا ينفروا من مذاهب جهم والمريسي أكثر 
من نفورهم من کلام الشيعة والمرجئة والقدرية. 

وقد أخطأ المعارض محجة السبيل وغلط غلظا كثيرًا فی التأويل 
لما أن هذه الفرق لم يكفرهم العلماء بشيء من اختلافھم؛ والمريسي 
وجهم وأصحابهما لم يشك أحد منهم في إكفارهم .اه. 

قلت: ققد حكى ينه نفور الناس في زمانه من مذهب المرجئة لما 
اشتمل عليه من البدع والضلال. 


5 ۔ الحكم بن معبد الخزاعي الأصبهاني (196ه) نه : 
له قصيدة في السنة قال في مطلعها : 
منحتكم يا أهل ودي نصیحتي ‏ و إني بها في العالمين لمشتهر 
وأظهرت قول الحقٌ والسَّنّة التي عن المصطفى قد صح عندي بها الخبر 
وقال في آخرها : 
أدين بقول الهاشمي محمد وما بمقال الجھم دنت ولا القدر 
ولا الرفض والارجاء ديني وإنتي لبان على التنزيل ثم على الأثر 
فديني دين قيم قد عرفته أبوح به إن ملحد دينه سشر 
[انظر كتابي : «الجامع في عقائد ورسائل أهل السنة والأثره (ص٦٦٦)]‏ 
- أبو محمد بن المرزبان (۳۳۷ھ): 
فال في ااتصحيح الفصيح وشرحها (ص :)١184‏ و(المرجثة): صنف 
من المسلمین؛ لهم مقالة مبتدعة؛ لقولهم: الإيمان قول بلا عمل 
فأرجئوا العمل ؟ أي : أخروه. 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ليسوا من أهل الشْنّةَ والجماعة 


e 
:)ھ۳٥٣٥( ۔ ابن حبان البستى‎ ۸ 

قال في «المجروحين» (۳/ )٦۳‏ في ترجمة أحد أئمة المرجئة: وفن 
جهة أخحرى لا يجوز الاحتجاج به؛ لأنه كان داعياً إلى الإرجاء» والداعية 
حلافاً . اه. 

فقد وصف من كان على الإرجاء بأنه على البدعة» ونقل على ذلك 
إجماع الأئمة. 


۹ - حامد بن محمد الرَقّاء ۳ه کے 


۔ قال يحيى بن عمار: كان حامد بن محمد الرفاء يحرج على أهل 
الرأي أن يرووا عنه» ولا يأذن لهم في داره ليسمعوا منهء فأتاه إنسان من 
رؤساء بلخ؛ فألحوا عليهء فأذن لهء فلما أذن لەء دخل عليه لم يرفع به 
رأساء وقال: من أين أنت؟ قال: من بلخء قال: دار المرجكة! ثم قال 
لي الرفاء خذ من رڈ الحميدي [يعني: على أبي حنيفة]ء فقرأت له عليه 

منه شیگا كثيرًا. 
[ہذم الكلامه ٥۰٤ /٤(‏ ۔ 4037/ ])۱٢۲۹۰‏ 


: ۔ محمد بن الحسین الأجري (٣٣۳ھ) يانه‎ ٠ 

قال في «الشريعة» :)۲٥٥٢ /٦(‏ ينبغي لکل من تمسّك بما رسمناه 
في كتابنا هذا وهو كتاب «الشريعة» أن يهجر جميع أهل الأهواء من: 
الخوارج؛ والقدرية» والمرجئة: والجهمية» وكل من ينسب إلى المعتزلة» 
وجميع الروافض» وجميع النواصب» وكل من نسبه أئمة المسلمين أنه 
مبتدع بدعة ضلالة» وصح عنه ذلك» فلا ينبغي أن یکلم ولا يسلم 
عليهء ولا يجالس» ولا يصلى خلفهء ولا يزوج» ولا يتزوج إليه من 


مقومات كتاب الجاع في تب الإيمان واثرو على (المرجئة 





عرفه» ولا يشاركه ولا يعامله ولا يناظره ولا یجادلہ: بل ذلّه بالھوان 
له» وإذا لقيته فی طريق أخحذت في غيرها إن أمكنك .اه. 

- وقال أيضًا (۲/ :)5١5‏ وقد قال تعالى في كتابه» وبين في غير 
بین الإيمان لا يكون إلا بعمل ؛ وبينه النبي ية خلاف ما قالت 


- وقال في کتاب 0 (ص۱۰۸) بعد أن ذکر أن الإيمان لا 
يكون إلا بالإقرار والقول والعملء قال: هذا مذهب علماء المسلمين 
قديمًا وحديئًاء فمن قال غير هذا: فهو مرجيئٌ خبيث» احذره على 
دينك .اه. 

وقال في «الشريعة» (۲/ 588 ) عمن قال: إيمانه كإيمان جبريل : 

من قال هذا فلقد أعظم الفرية على الله ك وأتى بضد الحق» 
وبما ينكره ه جميع العلماء؛ لأن قائل هذه المقالة يزعم أن من قال: (لا 
له إلا الله)؛ لم تضرہ الكبائر أن يعملهاء ولا الفواحش أن يرتكبهاء وأن 
عنده أن البارٌ التقي الذي لا يباشر من ذلك شیئّاء والفاجر يكونان سوای 
هذا منكر قال الله ك : «آم حَيب الین جروا الات أن عكر لين 
ءامَنوأ وَعَیلوا الصَّلِحَتِ سوام ياه وما سآ ما كمون اک [الجاشية 
۲ وقال ك : #آر جل الدِينَ اموا وميل الشَيعَت كير فى الس 

أم مجعل الْمسَّقِينَ کالفجار ھا [ص: ۲۸] 


فقل لقائل هله المقالة النكرة: يا ضال يا مضل؛ إن الله کل لم 
يسو بين الطائفتين من المؤمنين في أعمال الصالحات: حتی فضل بعضهم 
على بعض درجات» قال اله 28: موب وى من گن نمق من نل 
تج کنل ايك َعَظَمُ دَرَمَةٌ ین الي اقا 50 ولوا ولا وعد أده 
ال وان بنا تن خی 40 [الحديد: ١۰٢١ء‏ فوعدهم الله كك كلهم 





بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السْنة والجماعة 


یک 
الحسنی: بعد أن فضل بعضهم على بعض› وقال کل : فلا وی 
85 مم سر سعیه ب بسر 4 کا ا ھکوس جر خر ل لم ت ےو و 2 e‏ 
الْفَنعِدونٌ من الین عم أؤلى الضرر والجھنود في سیل أله أَمَوْلِهمَ وَأنشيم فصل 
سح جا و سے 8 چ ي ي ہم ړا اود ا یر ر 5 - سا ا سپا حر خی 
لہ اهرب بِأَنولهم اشم عَل الْمَعِرنَ درد ثم قال: ايؤر اگز كك 
يره [النساء: ٤4]ء‏ وكيف يجوز لهذا الملحد فى الدين أن يسوي بين 


إيمانه وإیمان جبريل» وميكائيل» ويزعم أنه مؤمن حقًا؟!.اه. 


: ۔ عمر بن أحمد ابن شاهين (۳۸۵ھ) لَه‎ ١ 

- قال في عقيدته في «السّنّة؛ :)٥٤(‏ .. وإنى بريء من كل بدعة: 
من قدر وإرجاءء ورفض»› ونصب» واعتزال. . وكل مذهب اعتقده أهل 

[انظر كتابي : ٦‏ الجامع في عقائد ورسائل أهل السُّنّةَ والأثر» (ص۸۹۹)] 

: ۔ ابن بطة (۳۸۷ھ) كه‎ ٢ 

_ قال ابن بطة هة في «الشرح والإبانة؛ :)٤٥٥(‏ ومن الْسّنّةَ وتمام 
الإيمان وكماله: البراءة من كل اسم خالف السُنَّة وخرج من إجماع 
الأئّة ومباينة أهلهء ومجانبة من اعتقده» والتقرب إلى الله كك 
بمخالفتهء وذلك مثل قولهم: الرافضةء والشيعة» والجھمیة؛ 
والمرجئة.اه. 

۔ وقال تل في «الإنابة الكبرى» :)۱۱۳١(‏ نستجير بالله من 
مذاهب المُرجئة الضَالّة. 

_ وقال :)١١6٠١(‏ .. خلافا لقول المُرجثۂة الضّالة الذين زاغت 
قلوبهم » وتلاعبت الشياطين بعقولهم.اه. 

۔ وقال أيضًا :)۸٦٤(‏ فإني مين لكم شرائع الإيمان التي أكمل الله 
بها الدين» وسماكم بها المؤمنين» وجعلكم إخوة عليها متعاونين» وميز 


مقومات قتاب لماع في ثتب (لؤيمان واثرو على المرمئة 


حو 32 )6 
المؤمنين بها من المُبتدعين المُرجئة الضالينء الذين زعموا أن الإيمان 
قول بلا عمل» ومعرفة من غير حركة.اه. 

- قال ابن عبد البر في «انتقاء» (ص۹١۱)‏ وهو يتكلم عن طعن 
السلف الصالح في بعض أئمة المرجئة:.. وكان مع ذلك أيضًا يقول 
الطاعات من الصلاة وغيرها: لا تسمى إيماناء وكل من قال من أهل 
السّنْة: الايمان قول وعمل؛ ينكرون قوله» ویٔبدعونہ بذلك. . . إلخ . 

قلت: فنقل اتفاق أهل السَّنْة على تبديع من أخرج الأعمال من 
مسمى الزيمان؛ وهى عقيدة المرجئة . 
٤٥‏ ۔ أبو القاسم الزنجاني (۷۱٦ھ)‏ كته : 

قال الزنجانى ا فى ااشرحه لمنظومته في السنّة) (صه :)١٠١‏ 

وأبرَأ ین صِنفین قد لُعِنَا مَمَا فذا أظهرَ الارجا وذا أنكرَّ القدّر 

قال الزنجاني تل في شرحه لقصيدته: صح عن النبي بل برواية 
الجماعة من الصحابة رن أنه قال: «صنفان من أمتي لا تنالهما شفاعتي : 
القدرية والمرجثة» . 

وقال يَقِةِ: «لعنت المرجئة على لسان سبعين نبيّاء إبراهيم و آخرهم 
أناة. , 

وأما المرجئة : فهم من البدع القدیمة؛ وهم طوائف » وبيلهم دقائق 
اختلاف تكثر. . ثم ذكر بعض فرقھم ثم قال: 

وعندهم ‏ على اختلاف أقوالهم ‏ أن من أتى بما تزعمه إيمانا ٹم 
لم يمم بشيءٍ من قوانين الشريعة» ولا انتهى عن شيءٍ من محظوراتھا؛ 
: 6 ضف أت له - ا 
فهو مؤمن عندهم حفاء ولي لله مستوجب للجنة؛ مزحزح عن النارء لا 


بيان أن سائر طوائف المرجثۃ ليسوا من أهل العثنّة والجماعة 





يضرّه ما ترك ولا ما ارتكب» وهذا حدثٌ عظيم في الإسلامء وإبطال 
الوعد والوعيد» ومخالفة لقص الكتاب والسنةء وبالله التوفيق.اه. 


: أبو المظفر منصور بن محمد السمعاني (۹ھ) انه‎ - ٥ 

۔ قال أبو مظفر السمعاني: واعلم أنك متى تدبرت سيرة 
الصحابة وين ومن بعدهم من السلف الصالح وجدتهم ينهون عن جدال 
أهل البدعة بأبلغ النهي» ولا يرون رد كلامهم بدلائل العقل. 

وإنما کانوا إذا سمعوا بواحدٍ من أهل البدعة أظهروا التبرؤ منه» 
ونهوا الناس عن مجالسته ومحاورته والکلام معهء وربما نهوا عن النظر 
إليه . 


وقد قالوا: إذا رأيت مبتدعًا في طریق؛ فخذ في طريق آخر. 
ولقد ظهرت هذه الأهواء الأربعة التي هي رأس الأهواء ‏ أعني: 
القدرء والإرجاءء ورأي الحرورية» والرافضة ‏ في آخر زمان 
الصحابة ود فكان إذا بلغهم أمرهم أمروا بما ذكرناء ولم يبلغنا عن 
أحدٍ منهم أنه جادلهم بدلائل العقل» أو أمر بذلك.اه. 
[دالانتصار لأصحاب الحديث» (ص07)] 


٦‏ _ أبو الوفاء على بن عقيل (17١هه)‏ كاثه: 
۔ قال ابن عقيل: مَا أشبه أن يكون واضع الإرجاء زنديقًا؛ فإن 
صلاح العالم بإثبات الوعيد واعتقاد الجزاءء فالمرجئة لما لم يمكنهم 
جحد الصانع لما فيه من نفور الناس ومخالفة العقل أسقط فائدة 
الإثبات» وهي: الخشية» والمراقبة» وهدموا سياسة الشرع؛ فهم شر 
طائفة على الإسلام . 
[«تلبيس إبليس؟» (ص77)] 


مقومات كتاب (لجامع فى كتب (لإيمان و(ثرو على ڑٹمرجئة 
کو ۷۰ اه ا ی 
۷ ۔ محمد بن القاضى أبى يعلى الفراء (75هه) يث : 
هجران أهل البدع والضلال کالمشبھهھة؛ والمجسمة»ء والأشعريةء 
والمعتزلةء والرافضة والمرجئة» والقدرية» والجهمية› والخوارج 
والسالمية» والكراميةء وبقية الفرق المذمومة. 
۸ أبو الحسن محمد بن عبد الملك الکرجی (٣۳ھ)‏ ان : 
- قال ابن السمعاني: وله قصيدة بائية في السنة شرح فيها اعتقاده 
واعتقاد السلف تزيد على مائتی بيت .اه. 
وهذه القصيدة تسمى : ابعر وس القصائد في سمو س العمائد؟. 
ومما قال فيها: 
طرائق نحسیم وطرق تجھم وسبل اعتزال مثل تسج العناكب 
وَفِي قدر والرفض طرق عميّة وَمَاقیل في الارجاء من نعب ناعب 
[#طبقات الشافعية» للسبكي :»)١414/7(‏ و(نْحَبَ الغراب: أي صاح)] 
۹۔ قوام السّنة أبو القاسم الأصبهاني (٥٥٦ھ)‏ كآنه : 
- قال أبو القاسم إسماعيل بن محمد التيمي تال في «الحجة فی 
بيان الحجة» :)٦٢۹/۲(‏ قال بعض العلماء: الأصول التي ضل بها الفرق 
سبعة أصول: القول في ذات الله سبحانهء والقول في صفاته» والقول فی 
أفعاله. والقول في الوعید والقول في الإيمان» والقول في القرآن. 
والقول في الإمامة.. والمرجئة: ضلّت في الإيمان. . 
والمرجئة تقول: إن العمل ليس من الإيمان» وإن مرتكب الكبيرة 
مؤمن» وإن الإيمان لا يزيد ولا ينقص . 
والدليل على أن الفرقة الناجية هم أهل السْنة والجماعة أن أحدًا لا 


بيان أن ساثر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الَسُّنة والجماعة 





يشك أن الفرقة الناجية هى المتمسكة بدين اللہ ودين الله الذي نزل به 
كتاب الله وبيّنته سنه رسول الله. . 


[سيأتي بقية كلامه في كتابه من هذا الجامع] 


:)ھ٥٥٥( ابن الحنبلي عبد الوهاب بن عبد الواحد‎ "٠ 

- قال ابن الحتبلي في (الرسالة الواضحة» (۲/ ۷۹۲) وهو يتكلم 
عن قوله تعالى: اوق لغقار لن اب وََامَنَ نکیل صلا ثم امتدئ 46 
[حله: ۱۸۲. 

وتفسير: لسن تاب من الشركء وأتى بشهادة أن لا إله إلا الله يك 
وأن محمدًا رسوله اللهء لوان یعنی: التصديق في القلب؛ ول 
سحا يعني : الصلاة والصوم والحج والجهاد ونحو هذاء عم دی 
4 ؛ يعني : يتبع سنة الرسول الا في جميع ما أمر به. 

فهذا كله رد على المرجئة والمعتزلة لعنهم الله لأنهم يقولون: 
الایمان قول بلا عمل .اه. 
15 - ابن تيمية (۷۲۸ھ) انه : 

۔ قال ابن تيمية اف4 في «مجموع الفتاوى» (۱۱۸/۷) وهو يتكلم 
عمن أخرج العمل من مسمى الإيمان: وقد عدلت المرجئة في هذا 
الأصل عن بيان الكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين لهم بإحسان» 
واعتمدوا على رأيهم» وعلى ما تأولوه بفهمهم اللغة وهذه طريقة أهل 
البدعء ولهذا كان الإمام أحمد يقول: أكثر ما یخطئ الناس من جهة 
التأويل والقياس. 

ولهذا تجد المعتزلة والمرجئة والرافضة وغيرهم من أهل البدع 
يُفسرون القرآن برأيهم ومعقولهم وما تأولوه من اللغة» ولهذا تجدھم لا 


عقوبات قتاب الجاع نی كتنب (ليمان داثرو على (لمرمئة 

سو ۳۷۲٣‏ ا ا ا تبت ی 
يعتمدون على أحاديث النبي ُا والصحابة والتابعين وأئمة المسلمين. 

وقال أيضًا (/ا/566): والسلف اشتد نكيرهم على المرجئة لما 
أخرجوا العمل من الإيمانء وقالوا: إن الإيمان يتمائل الناس فيهء ولا 
ريب أن قولهم بتساوي إيمان الناس من أفحش الخطأء بل لا يتساوى 
الناس في التصديق ولا في الحبٌ ولا في الخشية ولا في العلم؛ بل 
يتفاضلون من وجوه كثيرة . 
وھذا باطل قطعا فإن من صدّق الرسول وأبخضه وعاداه بقلبه وبدنه فهو 
كافر قطعًا بالضرورة» وإن أدخلوا أعمال القلوب فی الإيمان أخطؤوا 
أيضاء لامتناع قیام الإيمان بالقلب من غير حركة بدن.اه. 


وقال أيضًا (۲۸۸/۷): .. سائر أثمة المسلمين لا يعدلون عن بيان 
الرسول إذا وجدوا إلى ذلك سبیلاء ومن عدل عن سبيلهم وقع في البدع 
التي مضمونها أنه يقول على الله ورسوله ما لا يعلم أو غير الحق؛ وهنا 
مما حرمه الله ورسولهء وقال تعالى في الشيطان: «إِثَنا يأمركم بلسو 
وَالْفَحْمَاهِ وأن فووا عَلَ أله ما لا شَلَمُونَ نہ کہ [البقرة: 114]» وقال تعالى : 
ا ود علييم مين انب أن لا يفولا عل لَه إل الک [الاعراف: 
۹ء وهذا من تقسیر القرآن بالرأي الذي جاء فيه الحديث: «من قال في 
القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار». مثال ذلك أن المرجئة لما عدلوا 
عن معرفة كلام الله ورسوله أخذوا يتكلمون في مسمى (الإيمان) 
و(الإسلام) وغيرهما بطرق ابتدعوها مثل أن يقولوا: الإيمان في اللغة: 
هو التصدیق؛ والرسول إنما خاطب الناس بلغة العرب لم يغيرهاء فيكون 
مراده بالإيمان التصديق» ثم قالوا: والتصديق إنما يكون بالقلب 
اللسانء أو بالقلب» فالأعمال ليست من الإيمان.اه. 





بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السَلَّة والجماعة êr)‏ 

وقال :)455/١5(‏ .. صار كثير من آهل البدع مثل الخوارج 
والروافض والقدرية والجهمية والممثلة يعتقدون اعتقادًا هو ضلال يرونه 
هو الحقء ويرون كفر من خالفهم في ذلك» فيصير فيهم شوب قوي من 
أهل الكتاب في كفرهم بالحق وظلمهم للخلقء ولعل أكثر هؤلاء 
المكفرين يكفر بالمقالة التي لا تفهم حقيقتها ولا تعرف حجتها. 

وبإزاء هؤلاء المكقرين بالباطل أقوام لا يعرفون اعتقاد أهل الستة 
والجماعة كما یجبء أو يعرفون بعضه ويجهلون بعضه» وما عرفوه منه 
قد لا يبينونه للناس بل يكتمونهء ولا ينهون عن البدع المخالفة للكتاب 
والسٌّنّةء ولا يذمون أهل البدع ويعاقبونهم؛ بل لعلهم يذمون الکلام في 
الشُنَّة وأصول الدين ذمًا مطلفًا؛ لا يفرّقون فيه بين ما دلَّ عليه الكتاب 
والسَّنّة والإجماعء وما يقوله أهل البدعة والفرقةء أو يقرون الجميع 
على مذاهبهم المختلفة كما يقر العلماء في مواضع الاجتهاد التي یسوغ 
قيها النزاعء وهذه الطريقة قد تغلب على كثير من المرجئة» وبعض 
المتفقّهة والمتصوّفة والمتفلسفة كما تغلب الأولى على كثير من أهل 
الأهواء والکلام: وكلا هاتين الطريقتين منحرفة خارجة عن الكتاب 
والسّنّة.اه. 
1" ابن القيم (١هلاه)‏ كاله : 

۔ قال ابن القيم ّنه : وكذلك المرجئة سموا من قال في الإيمان 
بقول الصحابة والتابعين واستثنى فيه فقال: (أنا مؤمن إن شاء الله): 
شاكًا. وهذا شأن کل مبطل ومبتدعء يُلقَّبِ الحق وأهله بالألقاب الشنيعة 
المنغشردة . . الخ . 

[١مختصر‏ الصواعق المرسلة» (ص٤ ])١5‏ 


_ وقال وهو يتكلم عن علامات أهل الستة وعلامات أهل البدع : 


مقوبات فتاب الجاع في كتب (للإيمان وثرو على السرجئة 


ومنها: أنهم لا ینتسبون إلى مقالة معيئة» ولا إلى شخص معين غير 
الرسول» فليس لهم لقب يعرفون به» ولا نسبة ينتسبون إليهاء إذا انتسب 
سواهم إلى المقالات المحدثة وأربابهاء كما قال بعض أئمة أهل الستة: 
وقد سُثل عنهاء فقال: السُئة ما لا اسم له سوى السئة. 
وأهل البدع ينتسبون إلى المقالة تارة: كالقدريةء والمرجئة. 
وإلى القائل تارة: کالھاشمیة: والنجارية والضراوية. 
وإلى الفعل تارة: کالخوارج: والروافض . 
وأهل السّنْةَ بريئون من هذه النسب كلهاء وإنما نسبتهم إلى الحديث 
والسَئة.اه. 
ظ [“مختصر الصواعق المرسلة» (ص؟١5)]‏ 
- وقال أيضًا: فلما كان في أواخر عصرهم [يعني: الصحابة چا 
حدثت: الشيعة» والخوارج» والقدریةء والمرجئة» فبعدوا عن النور الذي 
کان عليه أوائل الأمة ومع هذا فلم يفارقوه بالكليّة.. وإنما أتوا من 
سوء الفهم فيها [يعني: للنصوص]ء فصاح بهم من أدركهم من الصحابة 
وكبار التابعین من كل قطر» ورموهم بالعظائمء وتبرؤوا منهمء وحڌروا 
من سبيلهم أشدّ التحذيرء وكانوا لا يرون السلام عليهم ومجالستهم.اه. 
[#مختصر الصواعق المرسلةا (صص5 ])٠١‏ 
۳ - عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب (۱۲۸۵۷ھ) تال : 
- قال الشيخ عبد الرحمن بن حسن #5 في «الدرر السنية» (۱۱/ 
)٦‏ وهو يتكلم عن أئمة الدعوة: وهذه الطائفة بحمد اللہ على منهج 
الصحابة في أصول الدين وفروعهء والحجة عندهم فيما قال الله ورسوله, 
وما كان عليه الصحابة والتابعون وأئمة الإسلامء وفارقوا أهل الشرك 
وعبادة الأوثانء وأظهروا عداوتهم في الجملةء وخالفوا أهل كل بدعة 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السْنۃ والجماعة )6 .7 
في بدعتهمء كالجهمية» والمعتزلة» والمرجئة» وغيرهم من أهل البدع. 
كالباطنية» والفلاسفة» وغيرهم.اه. 

قلت: ولا يمكن حصر كلام السّلف وأثمة السَنّة وأهل العلم من 
بعدهم في ذم هذه الفرقة الضالة وإخراجهم من الشُنة في هذا المقام 
فتحذير الأئمة منهم كثير» وقد أفرد كثير من المصنفين في أبواب السئة 
والاعتقاد أبوابًا خاصّة في التحذير منهم ومن بدعتهم» فمن ذلك: 

١‏ فی كتاب «الستّة» لحرب الكرمانى كنْةُ: /٥(‏ باب الصلاة 
خلف المرجي). ۱ 

- في كتاب «السَّنَّةه للخلال ك: (باب لا يصلي خلف 
المرجتة)» و(باب مجانبة المرجكة)ء و(باب مناكحة المرجتة). 

۳ - في كتاب «الشريعة» للآجري يله بوب في كتاب الإيمان: 
(باب في المر جثة وسوء مذاهبهم عند العلماء). ۱ 

٤‏ - في کتاب «الإبانة الگبری؟ لابن بطة کََللة: (۳۱/ باب القول 
في المرجئةء وما روي فيهء وإنكار العلماء لسوء مذاهيهم). 

ه ‏ في كتاب «أصول اعتقاد أهل السّنْة» للالكائي تِلَث: (سياق ما 
روي في تضليل المرجئة وھجرانھم؛ وترك السلام عليهم»ء والصلاة 
خلفھمء والاجتماع معهم). 

و(سياق ما نقل من مقابح مذاهب المرجئة). 

و(سياق ما روي متی حدث الإرجاء فی الإسلام وفشا؟). 

فهذا صنيع أهل السّنَّهَ في التحذير من المرجئة وإخراجهم من السنة 
والجماعةء فليس لمن أراد الھدایة والنجاة أن يتبع غير سبيلهم. والله 
المستعان ولا حول ولا قوة إلا بالله. 


بقومات فتاب لجاع في فتب الإيمان ولثرو على ڑٹمرجدة 








کا 
الارجاء من أصول البدع المحدكة 


نص غير واحد من أهل السْنَّة وغيرهم على أن الإرجاء من أصول 
البدع المحدثة التي افترقت عليها الأمة إلى اثنتين وسبعین فرقة وأخبر 
النبي يي أنها في النار . 

١‏ قال ابن بطة شه في «الإبانة الكبرى» (۲۹۲): قاعلم 
- رحمك الله أن لهذه الفرق والمذاهب كلها أصولا أربعةء فكلها عن 
الحق حائدة» وللإسلام وأهله مُعاندة» وعن أربعة أصول يتفرّقون. ومنها 
يتشكٌبون» وإليها یرجعون: ثم تتشكّبُ بهم الطرق» وتأخذهم الأهواءء 
وقبيح الآراء حتى يصيروا في التفرق إلى ما لا یحصی. 

فأما الأربعة الأصول التي بها يعرفونء وإليها يرجعون فهو ما 
حدثنا أبو بكر النجاد - وذكره بإسناده ‏ عن يوسف بن أسباط : 

أصول البدع أربعةٌ: الروافض» والخوارج» والقدريةء والمرجئة 
ثم نتشكّبُ كل فرقةٍ ثمانی عشرة طائفةًء فتلك اثنتان وسبعون فرقةً 
والثالثة والسبعون الجماعة التي قال رسول الله يَِةِ: «إنها الناجية».اه. 

؟ ‏ قال حفص بن حميد: قلت لعبد الله بن المبارك: على كم 
افترقت هذه الأمة؟ 

فقال: الأصل أربع فرق: هم الشيعة» والحروريةء والقدريةء 
والمرجئة؛ فافترقت الشيعة على ثنتين وعشرين فرقةء وافترقت الحرورية 
على إحدى وعشرين فرقة» وافترقت القدرية على ست عشرة فرفة» 
وافترقت المرجئة على ثلاث عشرة فرفة . 


بيان أن سائر طوائف المرحئة لیسوا من أهل السُّنَة والجماعة 





قال: قلت: يا أبا عبد الرحمن» لم أسمعك تذكر الجهمية؟ 
قال: إنما سألتني عن فرق المسلمين. 
["الزيانة الکہری؛ (۲۹۵)] 
۳٣۔‏ قال أبو عبد الله الزبيري (۳۱۸ھ) ك في «شرح الإيمان 
والإسلام وتسمية الفرق والرد عليهم؟ :)١١(‏ أصول البدع أربعة: 
الخوارجء والرافضة» والقدريةء والمرجئة. فافترقت كل فرقة ثمانية عشر 
فرقة» فذلك ائنان وسبعون فرقة» تمام ما قال رسول الله يي : «تفترقٌ 
متي على ثلاث وسبعين فرقة. النّاجي منها واحدة. وهي : الجماعة؛ . اه. 
؛ ‏ قال البربهاري كه في «شرح السَّنَّةه :)١1(‏ واعلموا 
رحمكم الله أن أصول البدع أربعة أبواب» انشعب من هذه الأربعة اثنان 
وسبعون هوّى» ثم يصير كل واحدٍ من البدع يتشعب حتى تصير كلها إلى 
ألفين وثمان مائة مقالة» وكلها ضلالةء وكلها في النار إلا واحدة.. إلخ 
وفي فقرة (۱۷۰) قال: قال عبد الله بن المبارك: أصل اثنين 
وسبعين هوى: أربعة أهواء» فمن هذه الأربعة الأھواء انشعبت الاثنان 
وسبعون هوى : القدریةء والمرجئةء والشیعة والخوارج. 
ه ‏ قال ابن أبي زید القيرواني يه في كتابه (الجامع٤:‏ وتتابعت 
الآثارٌ في الخوارج وفي القدرية» والمرجئة؛ والرّافضة. 
فعن هؤلاء تفرّقت الأصناف الائنان وسبعون فرقة التي حدَرَ 
الرسول ية منهاء وذكر أن فی أُمّته مَن تتفرّق عليها. اه. 
[انظر: #الجامع في عقائد ورسائل أهل الْسّنة والأثر؛ (ص417)] 
5 قال أبو مظفر السمعاني (۸۹٦م)‏ كَزَنْةُ: ولقد ظهرت هذه 
الأهواء الأربعة التي هي راس الأهواء ‏ أعنى: القدرء والإرجاء ورأي 
الحروريةء والرافضة - في آخر زمان الصحابة وء فكان إذا بلخهم 


: عقوءات فاب للجابع نی كتب يمان والرو على (لسرجئة 
کو ۴۷۸ 8ک کے 


أمرهم أمروا بما ذکرناء ولم يبلغنا عن أحدٍ منهم أنه جادلهم بدلائل 
العقل 2 أو أمر بذلك.اه. 
[«الانتصار لأصحاب الحديث» (صر ])٤٥‏ 
۷۔ قال ابن تيمية شه فی امجموع الفتاوى» (۳/ :)۳٥٣‏ وأما 
تعيين الفرق الهالكة فأقدم من بلغنا أنه تكلم في تضليلهم یوسف بن 
أسباطء ثم عبد الله بن المباركء وهما إمامان جليلان من أجلاء أئمة 
المسلمين قالا: أصول البدع أربعة: الروافض» والخوارجء» والقدريةء 
والمرجئة. فقيل لابن المبارك: والجهمية؟ فأجاب: بأن أولئك ليسوا من 


أمة ميحهمل كيد . اه. 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ٹیسوا من أهل الْثُنَة والجماعة 


ل 





من قال: مذهب الارجاء شر المذاهب وأخبثها 


لما علم السلف الصالح حقيقة دين المرجئة خافوہ على الناس أشد 
من ن حرفم من سائر المذاهب والفرف وذلك لما بترتت على هذا المذهب 
ولا بين الصالح والطالح ا الأعمال كلها لا 59 لها في الإيمان» 
فالمصلي وتارك الصلاة کلاھما مؤمنان: وشارب الخمر والصائم كلا هما 
سيان لا فرق بينهما في الإيمان» فكل هؤلاء مؤمنون كاملو الإيمان 
إيمانهم كإيمان الملائكة المقربین . 

۔ قال الآجري ب في «الشريعة» (1۸۸/۲): من قال هذا فلقد 
أعظم الفرية على الله ك وأتى بضد الحق. ويما ينكره جميع العلماء؛ 
لأن قائل هذه المقالة يزعم أن من قال: (لا إله إلا الله)؛ لم تضره 
الكبائر أن يعملهاء ولا الفواحش أن يرتكبهاء وأن عندہ أن البارٌ التقي 
الذي لا يباشر من ذلك شیئّا: والفاجر يكوئان سواءء هذا منكر 
قال الله ك : ام حیب الزن لحم ہہ أن يَمَلَهُرْ کات اموا 


خر سے 57 


وکماوا لصحت سو يهم ماهم سآ ما یکن € [الجائية: .]1١‏ 
۔ قال أبو سعد الزنجاني اه في اشر جه لمنظومته في السنة» 
(ص5١١٠)‏ بعد أن ذكر فرق المرجئة والاختلاف بينهم: ٠.‏ إل أنهم قد 
الجتمعوا على تأخير الأعمال عن الايمان» وأنها ليست منهء وبذلك 
: (المرجئة)» وعندهم ‏ على اختلاف أقوالهم ‏ أن من أتى بما 
برحب إيمانًا قم لم يم بشري من توا ن الشريعة» ولا انتھی عن شيءٍ من 


مقومات كتاب (لجامع ني کتب الإيمان وڑٹرو على (ثمرمئة 





محظوراتها؛ فهو مؤمن عندهم حقّاء ولي لله مستوجبٌ للجنة» مزحزحٌ 
عن النارء لا يضرّه ما ترك ولا ما ارتكب» وهذا حدثٌ عظيم في 
الإسلامء وإبطال الوعد والوعيدء ومخالفة لنص الكتاب والستة» وبال 
التوقيق.اه. 

- قال ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» (1/ 085): وهو يلزمهم 
ويلزم المرجئة أنهم قالوا: إن العبد قد يكون مؤمنًا تام الإيمان إيمانه مثل 
إيمان الأنبياء والصديقين ولو لم يعمل خيرًا؛ لا صلاةء ولا صلة؛ ولا 
صدق حديث» ولم يدع كبيرة إلا ركبهاء فيكون الرجل عندهم إذا حدّث 
كذب» وإذا وعد أخلف: وإذا اؤتمن خانء وهو مص على دوام الكذب 
والخيانة» ونقض العهود» لا يسجد لله سجدة» ولا يحسن إلى أحد 
حسنة؛ ولا يؤدي أمانة» ولا يدع ما يقدر عليه من کذب وظلم وفاحشة 
إلا فعلھاء وهو مع ذلك مؤمن تام الإيمان» إيمانه مثل إيمان الأنبیاء 
وهذا يلزم كل من لم يقل: إن الأعمال الظاهرة من لوازم الإيمان 
الباطن . اه. 

فهذا هو حقيقة دين المرجئة تسهيل ترك الفرائض وارتكاب 
المحارم؛ فخاف السلف الصالح وأئمة السَّئّةَ من انتشار هذا المذهب بين 
الناس أشد من خوفهم من مذهب الخوارج؛ لأن دين الخوارج قائم على 
الاهتمام بالفرائض والمحافظة عليهاء والبعد عن فعل المحارم. 

قال أبو حمزة الثمالي الأعور عاد : قلت لإبراهيم: ما ترى في 
رأي المرجئة؟ 


فقال: أوٌهء لفُقوا قولاء فأنا أخافهم على الأَنَّةَ والشر من أمرهم 
كثيرء فإياك وإياهم . 


[«الإبانة الكبرى؛ ])١۳۳١(‏ 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ٹیسوا من أهل السْنة والجماعة ۱ 
دا سد عبد ا 0 ےو ر 





- وقال أيضًا انه : لأنا لفتنة المُرجثة أخوف على هذه الأُمَة مِن 
فتنة الأزارقة. ‏ أي: الخوارج -. 
[«الستةه لعد الله ])٦٦٦(‏ 
قال الأوزاعي اث : كان يحيى بن أبي كثير وقتادة يقولان: لیس 
من الأهواء شىء أخوف عندهم على هذه الأمة من الإرجاء. 
[3الإيمان؛ لأحمد (14)] 
ب قال الّهري ا : ما ابتدعت في الإسلام بدعة أضرّ على أهلها 


من هذا الارجاء 
[الإيمان؛ لأبي عبيد (۷۷)] 


_ قال أبو بكر بن عياش أنه : حلف الأعمشٌ» قال: والله الذي 
لا إله إل هو ما أعرف مَن ہو شر منهم. 
قيل لأبي بكر : يعني : المرجئة؟ 
قال : المُرجئثة» وغير المرجثة . 
['الْسَنْةه لعبد الله ])٤٤٢(‏ 
۔ قال شريك القاضي ل - وذكر المرجئة ‏ فقال: هم أخبث 
قوم ء وحسبك بالرافضّة خبثا؛ ولكن المرجئة يكذبون على الله . 
[«الإيمان» لأحمد ])٥٤٤٤(‏ 
قال حرب الكرماني ری 4 في لاعقيدتهة (۹۲): .. (المرجكة): 
وهم الذين يزعمون: أن الإيمان قول بلا عملء وأن الابما هو القولٌ» 
والأعمال شرائع . .. هذا کله قول المُرجئة وهو أخبثٌ الأقاويل 
وأضلهء وأبعده من الهدى.اه. 


مقومات کتاب (تجامع فى كتب (للإيمان واٹرو على (ٹمرجئٰة 
لوجع اس ا سس سے سے 





من قال: المرجئة يهود القبلة 


۔ قال سعيد بن جبير (۹۵ھ) كيه : المرجئة يهود القبلة. 
[«السنة» لعيد الله (۷۰۱)] 
- قال أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين (4١١ه)‏ انَهُ: ما ليل 
بلیلء ولا نهار بنهار من المرجكة باليهود. 


[رواء اللالكائي (۱۸۱۶۰)] 
ورجہ تشبيههم باليهود : أن اليهود يرتكبون الكبائر ويقولون: سيغة 


لنا . 

ويقولون: حسناتنا مقبولة» وسیٹاتنا مغفورة. 

قال الله تعالى عنهم: ظفلت من یمم علف رثا | لكل ادون 
عرش هدا الق ولون کے نا ون یام عق نله يادو أ َد عم 


ر رھ سی سے 02 سر رو چ ای حر عرس ۰ 2 ر 
مشق الکپ أن لا یقولواً عل الله إلا الي ودرسُوا ما فيه والدار الاجر 7 





ادس سے 1 سے ہے خرص سم ے مر 8 ر لر سے و ف 
لدیک بنتون قب تعقلون اَي ) وائذین دم ات ت بالكتب وأَقامُواً لوہ نّا 
شیع گر ألْصَلْحِينٌ 4 [الأعراف] 





03( ہی خی مر جم 


قال سعید بن جبير لن فی قوله تعالى: © یاخذون عرض هنذا 
الى قال : يعملون بالمعاصي» #ويفولُونَ سَیْغْقَرُ تا [الأعراف: 116], 

[تفسير عبد الرزاق (425)] 

۔ وجاء في «الدر المنثور» (۳/ ۵۹۴۳): آخرج أبو الشیغ عن ابن 

عباس ںیئ أنه سنل عن هذه الآية: فلت بن بيهم خلف ووٹرا الجتب 


7 سی عو سے ہے کی نے ابر 


یاخذون عرض هذا اد4 [الأعراف: ]١74‏ قال : أقوام يقبلون على الدنيا 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الْسنۃ والجماعة 
عاد ا لطر مہ سد سے سکس سس ہك[ _ 


فيأكلونهاء ويتبعون رخص القرآن» ويقولون: سيغفر لناء ولا يعرض لهم 
شيء من الدنيا إلا أخذوه ويقولون: سيغفر لنا. 

- وعن مجاهد کلم : يادو عَرْضَ هذا الکن [الأعراف: 134] 
قال: ما أشرف لهم من شيء في اليوم من الدنيا حلال أو حرام يشتهونه 
أحذوه. ويبتغون المغفرة» فإن يجدوا الغد مثله يأخذوه. 

- قال الثعلبي في «الكشف والبيان عن تفسير القرآن» :)٠١ /٤(‏ 
قال المفسرون: إن اليهود ورثوا كتاب اللهء» فقرأوه وعلموه وضيعوا 
العمل بهء وخالفوا حكمهء يرتشون في حكم ال وتبديل كتاب الله 
وتغيير صفة رسول الله يد 8ڈوشولون ہے سَمَغْفَرٌ لناب [الأعراف: 114] ذنوبناء ما 
عملتاه بالليل كفر عنا بالنهار, وما عملناء ه بالنهار كفر عنا بالليل» تمنيا 
على الله الأباطيل. ھ٭اوإن اتم عرش یئل 93 [الأعراف: 114] قال 
سعید بن جبیر : وإن عرض لهم ذنب آخر عملوه.اه. ٣‏ 

وقال تعالى عن اليهود: ل کا آلا إل ا کنا ّم ن 
دبنهم ا ڪاو یٹروک < 49 [آل عمران: .]۲٢‏ 

وقال: لاوا آن ممست الک ک اا اما ےووہ ہل أذ عند آله 
عَهُمَا کن بک اللہ هده ام ولون عَلَ اک ما لا شرت لہا 

۔ قال إسحاق بن راهويه يانه : قد ابن المبارك الري» فقام إليه 
رجل من العبادء الظن أنه يذهب مذهب الخوارج؛ فقال له: يا أبا 
عبد الرحمن ما تقول فيمن يزني» ویسرق؛ ويشرب الخمر؟ 

قال: لا أخرجه من الإيمان. 

فقال: يا أبا عبد الرحمن على كبر السّن صرت مرجئا؟ 

فقال: لا تقبلني المرجئة؛ أنا أقول: الإيمان يزيد والمرجثۂة لا 
تقول ذلك . 





مقومات كتاب لجاع ني فتب (لإيمان واثرو على (لمرمئة 





والمر جئة تقول : حسناتنا مقبولف وسیٹاتتنا مغخصورة » ولو علمت أنى 
قبلت منى حسنة لشهدت أنى فى الجنة . 
[امسند؟ إسحاق بن راهويه /١(‏ ١1۷)ء‏ والصابوني في اعقيدته» ])1١٥(‏ 
قال محمد بن يحيى بن خالد: سئل إسحاق بن راهويه عن 
المرجثةء لم سموا مرجئة؟ 
قال: لأنهم لا يرجئون الذنوب إلى الله كنَكَء ويقولون: المؤمن 
مغفور له وهو فى الجنة؛: وغيرهم يردوت الذنوب إلى الله كيك . 
[:السْنْةه للخلال (۱۰۸۱)] 


وقال الله تعالى: هوالع تر إلى الین برک أَنْفْسَهم بل اللہ بڑی من 
سا ولا یل كيلا )کہ . 

۔ قال الضحاك دنه : قالت يهود: ليست لنا ذنوب إلا كذنوب 
أولادنا يوم يولدون! فإن كانت لهم ذنوب فإن لنا ذنوبًا! فإنما نحن 
مثلهم! ة قال الله تعالى ذكره: #انظر کف يفت عل ) ایک ایب 7 بار 








[١تفسير‏ الطبري» (۹۷۳۵)] 

ومن تزكيتهم لأنفسهم قولهم: (نحن أبناء الله وأحباؤه). 

فزكوا أنفسهم بأمر ما بلغوه. 

والمرجئة يزكون أنفسهم بأمر لم يبلغوه فيقولون: إيماننا كإيمان 
جبريل وميكائيل والملائكة . 

ومن أوجه المشابهة كذلك: ما عرف عن أئمة المرجثة من أهل 
الرأي من اتخاذ الحيل في الفتوى مشابهة لليهود فيما حرم عليهم من 
الصيد يوم السبت وغيره. 
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بيان أن سائر طوائف المرجثة لیسو؛ من أهل السُنّة والجماعة 
| ون | تلم 








اپ 

ا : 

` 
¥ 





في من شبّه المرجئة بالصابئة . 


من أئمة السلف من شبّه المرجثة بالصايئة. و(الصابی) عند العرب 
كما قال السّمعاني في «مجموع غرائب الحدیث٭ (۲/ :)٦1١‏ هو الخارج 
من دين إلى دين» ومنه: الصابئون؛ لأنهم فارقوا دين اليهود 
والنصارى.اه. 

ووجه تشبيههم بالصابئين؛ أنهم قالوا بألسنتهم كلمة التوحيد فوافقوا 
المسلمين في الکلمة؛ وتركوا العمل وأخرجوه من الإيمان فوافقوا 
المشركين الكافرين في ترك العمل والإنقياد للشريعة. 


سم حر ر و 


قال تعالى: طْميْدِينَ اله واتفوه وافیٹرا السو ولا موا من 


سے 


الْمترِكينَ @4 [الروم: 1[ 
وقال تعالى: »د وویل بِلْمُتَرِكِينَ 


کس یٹ حم 


اين وون اكز وهم 








وقد جعل النبي پٹ الفارق بين المسلم والكافر ترك الصلاة» فمن 
- قال سعيد بن جبير کل : مَثل المُرجنة مَثْلّ الصّابئين. 
[رواء أحمد في «الإيمان» (۱۹۳)] 


د عن عطاء بن الشسّائب قال: ڈکر سعيد بن جبير الْمُرجِئةً قال: 


مقومات فتاب لجاع في كتب (الإيمان واثرو على (ٹمرجلة 


ل بإب ب ڪڪ 
فضربَ لهم مثلًا؛ قال: مثلهم مثل الصّابئين؛ أنهم أتوا اليهودة ققالوا: 
ما دینکم؟ 

قالوا : اليهودية. 

قالوا: فما کتابکم؟ 

قالوا: التوراة. 

قالوا: فمن نبيكم؟ 

قالوا: موسى. 

قالوا: فماذا لمن تبعكم؟ 

قالوا: الجنّة. 

ثم أتوا النصاری؛ فقالوا: ما دینکم؟ 

قالوا: التصرانية. 

قالوا: فما كتابكم؟ 

قالوا : الإنجيل . 

قالوا: فمن نبيكه؟ 

قالوا: عیسی . 

ثم قالوا: فماذا لمن تبعکم؟ 

قالوا: الجئة. 


قالوا: فنحن به ندین . 
[رواه أحمد في «الإيمان» (۱۹۰)] 


بيان أن سائر طوائف المرجنة ليسوا من أهل الس والجماعة ۱ 
سبي جا ۳۸۷ج 





- قال أبو عبد الله أحمد بن حنبل: حدثني رجل من أصحابتاء 
قال : قال رجل لعيد الله بن المبارك : ترق رأي الإرجاء؟ 


فقال: كيف أكون مرجنًا فأنا لا أرى رأي السيف. 
وكيف أكون مرجنًا وأنا أقول: الإيمان قول وعمل. 
[2الستّة» لابن شاهين (۱۷)] 
۔ قال يوسف بن أسباط کِللة: أما المُرجئةٌ فهم يقولون: الإيمان 
كلام بلا عمل.. وهم يرون السّيك على أَمَّةِ محمد. 
[9الْسَنْةه لحرب (۱۹۰)] 
- قال سفيان الثوري تَخُلَتْة: أما المرجثة. . هم يرون السيف على 
أهل القبلة . 
[«الشريعة؛ ])5١77(‏ 
۔ قال أحمد الرباطي ككُأَنْهُ: قال لي عبد الله بن طاهر: يا أحمد 
إنكم تبغضون هؤلاء القوم جَھلاء وأنا أبغضهم عن معرفة. 
أولا : أنهم لا يرون للمّلطان طاعة. 
الثاني : أنه ليس للإيمان عندهم قدر. . . 
[«عقيدة أصحاب الحديث» ])1١9(‏ 
ومن أئمة المرجئة: ذر الهمداني المرھبی؛ وقد جاء فى ترجمته: 
أنه كان واعظا وقاضًا بليغاء وكان يحض الناس على الخروج على 
الحجاج مع ابن الأشعث! 


مقوعات قتاب الجاع في كتب (لإيمان واثرو على المريئة 





۔ قال المدائنی: لما أجمع ابن الأشعث المسير من سجستان وقصد 
العراق» دعى ذڑّا الهمداني» قوصله وأمره أن يحض الناس؛ فكان يقص 
كل يومء وينال من الحجاجء ثم سار الجيش وقد خلعوا الحجاج .اه. 
["تاريخ الإسلام» للذهبي (۹۰۵/۲)] 
قال الحسن بن موسى الأشيب: سمعت أبا يوسف يقول: كان 
أبو حنيفة يّری السيف. 
قلت : فأنت؟ قال: معاد اله . 
(«السنَةه لعبد الث (١٠7؟)]‏ 
- قال إبراهيم بن شمّاس السَّمرقندي: قال رَجل لابن المبارك ۔ 
ونحن عنده -: إن أبا حنيفة كان مُرجِنًا يرى السّيف. فلم ينكر عليه ذلك 
ابن المبارك. 
[#السَُنّدَه تعد الله (514؟)] 
۔ قال الهيشم بن جميل : سمعت أبا عوانة يقول: كان أبو حنیفة 
مرجگا یری السيف . 
فقيل له: فحماد بن أبي سُلیمان؟ 
قال: كان أستاذه في ذلك . 
[«تاريخ بغداده ٠ /١85(‏ *1هم)] 
۔ قال أبو إسحاق الفزاري ّف : كان أبو حنيفة مُرجمًا يرى السّيف . 
[1السّتّة» تعد الله (۳۰۷)] 
- قال ابن المبارك ف4: ذكرث أبا حنيفة عند الأوزاعي» وذكرتٌ 
علمهء وفقههء فكرة ذلك الأوزاعي» وظهرٌ لي منه الغضبء» وقال: 
تدرّي ما تكلّمت به؟! تطري رجلا یری السَّيفَ على أهل الإسلام؟! 
فقلتٌ: إني لست على رأيه» ولا مذهبه. 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السْنَّدَ والجماعة 





فقال : فل نصحتك » فا* تكره. 


فقلت: قد قبلت . 
امن لمعد الله (۳۹۳)] 


قال الأصمعي عبد الملك بن قريب اب : كنت عند هارون أمير 
المؤمنين وأبو يوسف بجنبه إذ دخل عليه أبو إسحاق الفزاريء فأقيم من 
بعيدء قال: فنظر إليه هارون» فقال: إنا لله وإنا إليه راجعون» وقع الشيخ 
موقع سوءء قال: وإذا الرجل عزيم صريم» قال: فقال له هارون: أنت 
الذي تحرم لبس السواد؟ قال: فقال: معاذ الله يا أمير المؤمنين» أنا من 
أهل بيت ستة وجماعة» ولقد خرجت مرة في بعض هذه الثغور» وخرج 
أخي مع إبراهيم إلى البصرة» فقال لي أستاذ هذا [يعني: أبا حنيفة]: 
لمخرج أخيك مع إبراهيم أحب إلىّ من مخرجك. وهو يرى السيف 
فيكمء فلعل هذا الجالس بجنبك أخبرك بهذاء على هذا وعلى أستاذه ۔ 
لعنة الله وغضبه. 

قال: فما زال هارون يقول له: ادنء حتى أقعده فوق أبي يوسف. 
وأبو يوسف مُنگسّ رأسه 

[«الجرح والتعديل؟ (۲۸۰/۱)) 

وقوله بالخروج على أئمة الجور ثابت عنه كما قرره عنه أصحابه: 
ودافعوا عنه في ذلك فالجصاص الحنفي في «أحكام القرآن» )87/١(‏ 
يدافع عنه وينصر مذهبه في الخروج» فيقول: وكان مذهبه مشھورا في 
قتال الظلمة وأئمة الجورء ولذلك قال الأوزاعى: احتملنا أبا حنيفة على 
كل شيء حتى جاءنا بالسیف ۔ يعني : تال الظلمة فلم نحتمله - قوله: 
وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرضٌ بالقول» فإن لم ير 
له فبالسيف . . وهذا إنما أنكره عليه أغمار أصحاب الحديث الذين بهم 


5 م مقومات کتاب الجامع ني کتب (لإيمان داثرو على السرجئة 


قد الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حتى تغلب الظالمون على أمور 
الإسلام.. إلخ . 
_ قال أبو إسحاق الفزاري اده : سمعت سقيات والأوزاعي 
يقولان: إن قول المرجئةٍ يخرج إلى السيف. 
الہ لعد ا ])٤٣٤(‏ 
قال الحسن البصري ر كل صاحب هوی خروري. 
[١الرسالة‏ الوافية» ])51١١(‏ 
قال سلام بن أبى مطيع كاده : كان أيوب يسمي أصحاب البدع 
السیف. . 
[۷التدر ١‏ للفريابي [Tyas‏ 
قال أبو قاد به اہ : ما ابتدع قوم رلعه إلا استحلوا السہف . 
[الدارمي (١٠٠)ء‏ واللالكاني (114107)] 
۔ قال البربهاري يب4 فی «شرح السَّنْةه :)1۳١(‏ واعلم أن الأهواء 
كلها رديه تدعو كلها إلى الف .اه. 
وهناك مأخذ آخر في کون المرجئة خوارج أنهم وافقوهم في کون 
الإيمان لا يزيد ولا ينقص ». وأن الناس في أصله سوا وأن الإيمان 
شىء واحد لا يتبعض إذا ذهب بعضه ذهب كله» فهذه عقائد الخوارج 
وقد وافقتهم عليها المرجئة كما تقدم تقریرہ . 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ٹیسوا من أهل اة والجماعة 
بدفووسسسعلسضسو ریچ _ 





من قال : اٹخوارج: مرحئة 


وصف حرب بن إسماعيل الكرماني 4 في عقيدته الخوارج 
بأنهم : مر ٿه » فقال (۱۱۷): وأما (الخوارج): فإنهم يسمون آهل السنَة 
والجماعة : (مرجئة) . 

وكذيبت الخوارج في قولهم» بل هم المرجئة؛ يزعمون أنهم على 
إيماب دون الناس ء ومن خالفهم كقَارٌ . أه. 

ويشبهونهم من وجو آخر أيضًا: من حيث إرجاؤهم الحكم على من 
وافقهم في الخروج على السلطان وإن كانوا واقعين في البدع المغلظة 
التي هي أعظم الذنوب كإرجاء المرجئة مع أصحاب الكبائر والبدع . 

فتجد في صعوفهم ومن علمائهم الذين يثنون عليهم ویدافعون عنهم 
القدري والمرجئ والجهمي والأشعري والرافضي والقبوري ولا يبالون 
بذلك ما داموا يرون السيف على الحكام . 

بینما هم يكفرون عصاة الموحدين وهم آحسن حا من هؤلاء 
الذين ٹلسوا بالبدع والأهواء. 

۔ قال حرب الكرماني له في «عقيدته» :)۱۰١(‏ وأما 
الخوارح: فمرقوا من الذبن. . وخرجوا على السلطان والأئمة» وسلّوا 
السيف على الام واستحلوا دماءهم وأموالهم) وأكفروا صن خالفهمء 
ضلالتهم.اه. 


بقومات قتاب لماع ني تب (للإيمان رڑٹرو على المرمئة 








کی 
من قال: إن المنافقين أحسن حال من المرجئة 


قال ابن بطة را في #الإبانة الکبری؛ :)١١6865(‏ فمن زعم أنه 
يقر بالفرائض ولا يؤديها ويعملهاء وبتحريم الفواحش والمنكرات ولا 
ينزجر عنها ولا يتركهاء وأنه مع ذلك مؤمن؛ فقد كذب بالكتاب» وبما 
جاء به رسوله ييف ومثله كمثل المنافقين الذين قالوا: هامسا يأفوههم 
وَل تُؤمِن وھ [المائدة: ٤٤]ء؛‏ فأكذبهم الله ورد عليهم قولهم› وسمّاهم 
منافقين» مأواهم الدرك الأسفل من النار. 

على أن المنافقين أحسن حالا من المُرجئة ؛ 

لأن المنافقین: جحدوا العمل وعملوه. 

والمُرجئة: أقرُوا بالعمل بقولھمء وجحدوه بترك العمل به. 

فمن جحد شیگا بقلیه؛: وأقّ به بلسانه وعمله ببدنه: أحسن حالا 
ممن أقرٌ بلسانه» وأبى أن يعمله ببدنه. 

فالمرجئة جاجدون لما هم به مقِرُون: ومُكذّبون لما هم به 
مُصَدّقونء فهم أسوأ حالا من المنافقين. 

ويح لمن لم يكن القرآن والسّنّةَ دليله» فما أضل سبيله» وأكسف 
باله» وأسواً حاله.اه. 






فی بطلان قو لهم: مرجثة السّنَّة: أو: مرجثة أهل السّنَّة 


من أغرب ما تة تقف عليه بعد الوقوف على اتفاق السلف على 
الانکار علی المر جئة وتبدیعھم وإخراجهم من الست وعدّهم من أصول 
البدعء أن يطلق بعض المنتمين للستّة واتباع السلف على بعض المرجئة 
أنهم: (مرجثة السّنّة)» أو: (مرجثة أهل السّئّة) على أنه ليس لهؤلاء من 
أُفِمة الستة إمام معتبر أطلق هذا اللقب على المرجئة. وبالتبع لم أجد من 
أطلق هذا اللقب على المرجئة ! إلا من كان على مذهبهم وطريقتهم وليس 
فيه أسوة لمن عظم السلف واقتفى آثارهم . 

فاننا إن سلمنا لهؤلاء هذه الشناعة اتسع الخرق وجاء من يقول : 
(قدرية أهل السثة)» و(خوارج أهل السَّنّة)» و(جهمية أهل السُنّة)) 
و(أشعرية أهل السّنَّة) (وشيعة ورافضة أهل السْنَة)ء وهلم جڑاء إذ لا 
فرق ہین هذا وهذاء والله المستعان. 

وممن وقفت عليه بطلق عليهم هذه التسمية: 

١‏ الشهرستاني (۸٤٥ھ)‏ في «الملل والنحل؛ (ص١5١)‏ في قوله: 

كان يقال لأبي حنيفة وأصحابه: مرجثة السُِّنَّةء وعدّه كثير من 
أصحاب المقالات من جملة المرجتة. . إلح . 

۲ - عبد الحي اللكنوي الحنفي الماتريدي (١٦۱۲ھ)‏ في «الرفع 
والتکمیل؟ (ص٣٣۳)‏ فی قوله : 

: الارجاء يطلق على قسمین‎ a 


۱ مقومات فتاب (لجامع ني كتب (الإيمان و(لرو على ڑلمرجلة 
سے 8 ووم | Ê‏ 7ل 


أحدهما: الإرجاء الذي هو ضلال؛ وهو الذي مرٗ ذكره أنمًا. 
[ يعني : إرجاء الجهمية الذي هو المعرفة]. 

وثانيهما: الإرجاء الذي ليس بضلال» ولا يكون صاحبه عن أهل 
السَّنَّةَ والجماعة خارجچّاء ولهذا ذكروا أن المرجئة فرقتان: مرجئة ضلال» 
ومرجئة أهل السنّة. 

وأبو حنیفة وتلامدته وشيوخه وغيرهم من الرواة الأثبات إنما عدوا 
من مرجئة أهل السنَّةَء لا من مرجئة الضلالة.أه. 

۳ - الكوثري الحنفي الجهمي (۱۳۷۱ھ) حين قال في معرض 
حديثه عن إرجاء الفقهاء: هذا إرجاء سُّنْةَ لا يعدوه الحق؛ وزعم خلاف 
ذلك موقع في معتقد الخوارج أو المعتزلة.اه. 

[انظر: «تعليقه على الفرق بين الفرق* (ص57١)]‏ 

قلت: فهذا من الكذب والتلبيس على العامة» وهو لا يستغرب من 

هؤلاء لأنهم رؤوس في الإرجاءء ولكن الغريب أن يوافقهم على ذلك من 
يدعي السُنّهَ واتباع السلف! ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

وقد جمعت فيما تقدم أقوال السلف وأئمة السَّنَّة في بيان أن هذه 
الفرقة ليست من أهل السّنّةَ والجماعة. 


من أهل السْنّة والجماعة 


بيان أن سائر طوائف المرحثة ليسوا 
لل | 4 ا 22ت 
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5 
فی بطلان قوٹھم: إن الخلاف بين أهل 
1 لسّنّة والمرجئة صوري لفظي! 


يحاول بعض المنتسبين إلى مذهب أهل المَنَة أن يخفف من شأن 
الخلاف بين أهل السَّنّة وبين المرجئة؛ فيذكر أن الخلاف بيئهما خلاف 
صوري لفظي لا معنوي حقيقي! 

ولعل قائل ذلك نظر في حكم مال مرتکب الكبيرة عند الفرقتين 
وأنهم لا يطلقون عليه الكفر في الدنياء ولا يخلدونه في النار في الآخرة 

وأمرٌ آخر هو أن أوائل أئمة المرجئة قد وافقوا السلف وأهل السئة 
على أن الأعمال مطلوبة ومشروعة في دين الله وِيْقَء لکن اختلفوا هل 
ھی جزء من الإيمان؟ أم مجرد شرائع وثمرات له؟ 

فلعل قائل ذلك قصر نظره على هذه الحيئيات ولم يجاوزها إلى 
المسائل التي وقع فيها الخلاف واللوازم التي تلزم على قولهم فيها. 

وما ذلك إلا من قلَّة علم هذا القائل ومعرفته بمذاهب السلف 
وعلماء السّنّة والأثر الذين عرفوا حقیقة مذهب المرجئة وما يترتب عليه 
من انحلال وخلع لربقة الإسلام. 

أما من جهة أخرى فمن وقف على أقوال أئمة السلف والسّنَّة في 
هذا المذهب وإخراجه من السنة ووصفه بالبدعة» وشدة إنكارهم على 
أئمتهم ومن تلبس ببدعتهم» والتحذير منھمء والتصريح بأسمائهم› والرد 
عليهم» وجمع المصنفات الكثيرة في ذلك تبیّن له بجلاء من غير شك أن 


9[ >4 مقوعات فتاب (تجامع ني فتب (لؤيمان راثرو على المرجئة 


الخلاف بين أهل السَّئة والمرجثة خلاف حقيقي عقدي نتج منه الولاء 
واليراء بينهما. 

فكيف يمكن أن يقال: أن من يزعم أن الصلاة والصيام والزكاة 
والحج وسائر الفرائض ليست من الإيمان» وإنما هي شرائع من أتى بها 
فقد أحسنء ومن لم يأت بها فهو مؤمن مستكمل الإيمان ثم يكون 
الخلاف معه نحلافا لفظيًا صوريًا؟! 

وكيف يقال فيمن رد نصوص الكتاب والستة الصريحة في زيادة 
الإيمان ونقصانه وقال بخلافها أن الخلاف معه لفظیٌ صوری؟! ۱ 

وماذا عسى أن يقال فيمن حرم الاستثناء في الإيمان وكمّر القائلین 
به ووصمهم بالشكاك في الدين؟! 

وبماذا يوصف من يقول: إن شارب الخمرء والقاتل» والزاني 
والسارق وكل من ارتكب الكبائر وواقع الفواحش مؤمن مستكمل 
الإيمان؟! 

وهل من ساوى بين إيمان الملائكة المقربين والأنبياء والمرسلين 
والأتقياء والصالحين وبين إيمان أفسق الناس وأفجرهم يكون الخلاف 
معه خلافا لفظيًا صوريًا؟! 

فالخلاف بين أهل السّئّة والمرجئة خلاف كبير قد عرف ذلك 
المرجئة أنفسهم مما جعل بعضهم يمنع من الزواج من أهل السنة الذين 
يستثنون في الإيمان؛ لأن ذلك يعتبر عندهم شکا في الإيمان» ومن شك 
في إيمانه فقد کفر؛ فلا تجوز مناكحته» كما تقدم بيان ذلك في (فصل 
المرجئة لا يجوّزون الاستناء في الإويمان. .). 

واعلم أن بعض من يرى أن الخلاف لفظيٌ صوري فهم ذلك من 
يعض تقريرات ابن تيمية كانه . 


بيان أن سائر طوائف المرجثۃ ٹیسوا من أهل الشسّنّةَ والجماعة 
êv)‏ 

السْنة والمرجئة لم يجد له موطنًا يقرر فيه هذه المسألة تقریر الذاهب إليها 
والقائل بھاء وإنما ذكر ذلك في بعض المسائل التي لو أقرت بها المرجئة 
الأوائل لكان الخلاف معھم لفظبًا صوريًا. 

كمسألة (أن الأعمال الظاهرة من لوازم إيمان القلب» وأن عدم 
هذه الأعمال دليل على عدم إيمان القلب)؛ ففي هذه الصورة إذا أقرت 
بها المرجئة كان النزاع معهم لفظيًا . 

فقال في (امجموع الفتاوى» (۷/ :(OoAE‏ فإذا قال : إنها من لوازمه 
وأن الإيمان الباطن يستلزم عملا صالحًا ظاهرًا كان بعد ذلك قوله: إن 
تلك الأعمال لازمة لمسمى الإيمان أو جزء منه (نزاعًا لفظيًا كما 
تقدم) . اه. 

بينما صرح في مواطن أخر أن كثيرًا من الخلاف معهم خلاف 
المؤمن والإيمان نزاعا كثيرًا منه لفظی؛ وكثير منه معنوي.اه. 

ثم كيف يتسق أن تنسب إليه هذه الدعوى مطلقة وهو القائل في 
«مجموع الفتاوى» :0171١/17(‏ ومن قال بحصول الإيمان الواجب يدوت 
فعل شيء من الواجبات سواء جعل فعل تلك الواجبات لازمًا له» أو 
جزءًا منه ‏ فهذا نزاع لفظي ‏ كان مخطنًا خطأ ياء وهذه بدعة الإرجاء 
التي أعظم السلف والائمة الكلام في أهلهاء وقالوا فيها من المقالات 
الغليظة ما هو معروف.اه. 

وقال (007/1): والسلف اشتد نكيرهم على المرجئة لما أخرجوا 
العمل من الإيمان» وقالوا: إن الإيمان یتمائل الناس فيه» ولا ريب أن 
قولهم بتساوي إيمان الناس من أفحش الخطا بل لا يتساوى الئاس في 


التصديق» ولا في الحب» ولا في الخشية» ولا في العلم؛ بل يتفاضلون 
من وجوه كثيرة. وأيضًا فإخرام جهم العمل يشعر أنهم أخرجوا أعمال 
القلوب أيضًاء وهذا باطل قطعّاء فإن من صدّق الرسول وأبغضه وعاداه 
بقلبه وبدنه فهو كافر قطعًا بالضرورةء وإن أدخلوا أعمال القلوب في 
الإيمان أخطتوا أيضًا لامتناع قيام الإيمان بالقلب من غير حركة بدن. . . 
إلخ . 
وقال أيضًا (۷/ :)٥۰۷‏ وأنكر حماد بن أبي سليمان ومن اتبعه 
تفاضل الإيمان ودخول الأعمال فيهء والاستثناء فيه؛ وهؤلاء من مرجئة 
الفقھاءء وأما إبراهيم النخعي - إمام أهل الكوفة شيخ حماد بن أبي 
سليمان ‏ وأمثاله؛ ومن قبله من أصحاب ابن مسعود وي كعلقمة 
والأسود؛ فكانوا من أشد الئاس مخالفة للمرجئةء وكانوا یستثنون فى 
الإیمان؛ لكن حماد بن أبى سليمان خالف سلفه؛ واتبعه من اتبعه ودخل 
في هذا طوائف من أهل الكوفة ومن بعدهم. ثم إن السلف والائمة اشتد 
إنكارهم على هؤلاء وتبديعهم وتغليظ القول فيهم.اه. 
فها هو يكرر اتفاق السلف على الإنكار على المرجئة والتغليظ 
عليهم ووصمهم بالبدعة» بل ويحرر القول في مواطن كثيرة جذا في بيان 
فساد مذاهبهم ومخالفتها للمنقول الصحيح والمعقول الصريح. 
كل ذلك يدل دلالة واضحة على أن من نسب إليه هذا القول قد 
أخطأ خطأ نّا وجانب الصواب. 
وممن ورد عنه هذا القول وخولف فيه: ابن أبى العز الحنفي في 
شرحه «للعقيدة الطحاوية» (۲/ ٤٤٥)ء‏ فقال: والاختلاف الذي بين أبي 
حنيفة والأئمة الباقين من أهل السَّنة اختلاف صوريء فإن کون أعمال 
الجوارح لازمة لإيمان القلب» أو جزءًا من الإيمانء مع الاتفاق على أن 


بيان أن سائر طوائف المرحئة ٹیسوا من أهل الْسُنَّة والجماعة 
: و( - 

مرتكب الكبيرة لا يخرج من الريمان» بل هو في مشیتة الله إن شاء 
عذبه» وإن شاء عفا عنه: فراع لفظىء لا يترتب عليه فساد اعتقاد.اه. 

كذا قال مُطَلِقًا القول! فتعقّبه الشيخ ابن باز كاه فقال: وإخراج 
العمل من الإيمان هو قول المرجثة» وليس الخلاف بينهم وبين أهل 
السّنَّهَ فيه لفظيّاء بل هو لفظي ومعنوي» ويترتب عليه أحكام كثيرة يعلمها 
من تدبر كلام أهل السّنّةَ وكلام المرجئة» والله المستعان.اه. 

وممن دعا إلى إسقاط الخلاف بين أهل السثة والمرجئة: الذهبي؛ 

فقد زعم مرة أنه حلاف لفظی؛ ومرّة قال: إن مقالة المرجثة مقالة 
حفيفةه؛ ومرة أن يجعل مذهب المرجثة مذهبا م معتيرًا لا يعاب على 
منتحلے ! 


فقال في «السيرة :(YTT /٥(‏ إرجاء الفقهاءء وهو هو أنهم له بَعدُون 
الصّلاة والرّكاة يِن الإيمان» ويقولون: الإيمان إقرار باللسانء ويقين في 
القلب؛ والنزاع على هذا لفظي إن شاء الله.اه. 

وفي «ميزان الاعتدال» (۹۹/8) طالب بترك التحامل على أئمة 
المرجكه» وترك تبلیعھم والتحذير منھم: فشال: ولا رة بقول 
والنعمان؛ وعمرو بن مرۂ: وعبد العزيز بن أبي رواد» وأبو معأوية» 
وعمر بن ذرء وسرد جماعة). 

قلت (الذهبي): الارجاء مذهب لعدة من جلة العلماء ل۷ ينبغى 
التحامل على قائله!! .اه. 

فإن الذين طعنوا في هؤلاء وغيرهم ممن رمي بالإرجاء هم أئمة 
النأاس » وحملة السنّة وجهابلة النقاد. ومن زينهم الله بالصدق والورع ؛ 
وكمال التدين والعلم والعمل؛ كإبراهيم يم النخعي» ومالك والشافعي › 


والسفیانین: والحمادين» وابن المبارك» وأحمدء وإسحاق» والبخاری؛ 
ومسلم» وأبو زرعةء وأبو حاتم» وغيرهم كثير. 

فبالله عليك أيعقل أن يصيب الذهبي في قوله هذا ويخطئ هؤلاء 
العلماء؟! 

ولقد صدق الذهبي لما قال في مسألة من مسائل السّنّة نازع فيها 
أهل البدع: فإن كان هؤلاء الأئمة: أبو إسحاق السبيعيء والثوري» 
والأعمشء وإسرائيل» وعبد الرحمن بن مهدي» وأبو أحمد الزبيري. 
ووكيعء وأحمد بن حنبل » .وغيرهمء ممن يطول ذكرهم وعددهمء الذين 
هم سرج الهدى» ومَصابیح الذجى» قد تلقوا هذا الحديث بالقبولء 
وحدثوا به» ولم ينكروه» ولم يطعنوا في إسناده» فمَن نحن حتى تُنکرہ 
ونتحذلق عليههو؟! .اه. 

وهذا قول حى وصوابٌ على جادة أهل السنَة» فمن نحن حتى نلين 
القول فيمن اشتد عليهم أهل السَّنَّة بالانكار والتبديع والتحذير؟! فبهذا 
القول نرد قول الذهبي نفسه في تليينه القول في الإرجاء وأهله. 

وقد طالب كذلك بأن يكون الإرجاء مذهبًا معتبرًا لانتساب بعض 
الفقهاء إليه» واختيارهم لهم مذهباء فقال في «السير؛ (۹/ )٦‏ في 
ترجمة عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد: 

خشوع وكيع مع إمامته في السنة» جعله مقدمّاء بخلاف خشرع هذا 
المرجئ ‏ عفا الله عنه » أعاذنا الله وإياكم من مخالفة السَّنّةَء وقد كان 
على الإرجاء عدد كثير من علماء الأمة. فهلا عُدّ مذهبّاء وهو قولهم: 
آنا مؤمن حقًا عند الله الساعة» مع اعترافهم بأنهم لا يدرون بما يموت 
عليه المسلم من كفر أو إیمانء وهذه قولة خفيفة. . إلخ. 

فكيف يكون مذهبًا معتبرًا وهم يخالفون أهل السنة في أصل من 


بيان أن سائر طوائف المرجثة ليسوا من أهل السَلَّة والجماعة ESD.‏ 
أصولهم التي أجمعوا عليهاء وقد خافه أئمة السلف على هذه الأمة أشد 
من خوفهم من سائر الفرق . 

ثم إن أئمة السلف والسَئَّة مع ما عندهم من العلم والعمل والديانة 
والورع قد قالوا ما قالوا من شديد القول في أوائل المرجثة مع ما كان 
عندهم من العلم والعمل والزهد فكيف يسعنا الخروج عن سبيلهم وقبول 
ما دعا إليه الذهبي . ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

وسيأتي زيادة بيان في (المبحثين السابع والثامن) ( ص۷٤٤‏ و۹٤٤)‏ 
(موقف السلف ممن رمي بالإرجاء)ء و(موقف المرجثة من السْنة 
وأهلها)ء وفيهما زيادة بيان عن حقيقة الخلاف بين الفرقتین: وأنه خلاف 
حقيقي ترتب عليه كثير من الأحكام والمعاملات؛ كالولاء والبراء؛ 
والھجر؛ والتحذیرء والتبديع» والنبزء وترك الصلاة» والسلامء والنکاح؛ 
وترك تلقي العلمء والطرد والإبعاد من المجالس والمدارس» بل حتى 
غلا بعض المرجئة فحكم على أهل الستة بالردة والكفر والخروج من 
الإسلام لمجرد قولهم بزيادة الإيمان ونقصانه» واستئنائهم في الایمان! 

فمن هذا كله يتبين للمُنصف أن الخلاف بين أهل السّئْة والمرجئة 
خلاف كبير» وأنه خلاف حقيقي ترتب عليه كثير من الأحكام» لا یخالف 
ذلك إلا من أعمى الله بصيرته واتبع غير سبيل سلفه الصالح . 


مقومات قتاب (لجابع في تب الإيمان رالره على (لسرجئة 








في أن المرجئة من فرق المسلمين 


اتفق أهل السنّة على تبديع المرجئة وإخراجهم من السّنْة وعدّهم 
من أصول البدع؛ ولم أقف على قول صريح صحيح لأحد من أئمة 
السلف كفر فيه المرجئة » وأخرجهم من المْلة ومما جاء عنهم في ذلك : 
- قال حفص بن حميد: قلت لعبد الله بن المبارك: على كم 
افترقت هذه الأمة؟ 
فقال: الأصل أربع فرق: هم الشيعة. والحروریۂة؛ والقدرية» 
والمرجئة؛ فافترقت الشيعة على ثنتين وعشرين فرقةء وافترقت الحرورية 
على إحدى وعشرين فرقةء وافترقت القدرية على ست عشرة فرقة 
وافترقت المرجئة على ثلاث عشرة فرقة . 
قال: قلت: يا أبا عبد الرحمن» لم أسمعك تذكر الجهمية؟ 
قال: إنما سألتني عن فرق المسلمين. 
[*الإبانة الکبری» (۲۹۵)] 
- قال إسماعيل بن سعيد: سألت أحمد: هل تخاف أن يدخل 
الكفر على من قال: الإيمان قول بلا عمل؟ 
فقال: لا يكفر بذلك. 
[«الستةه للخلال (۹۷۲)] 
۔ قال عثمان بن سعيد الدارمي ته ته في «نقضه على المريسي» 
(ص۲۹): افتتح هذا المعارض كتابه بكلام نفسهء مثنيًا بكلام المريسي, 
مدلسًا على الناس بما فهم؛ أن يحكي ويرى من قبله من الجهال ومن 
حواليه من الأغمار: أن مذاهب جهم والمريسي في التوحيد كبعض 


بيان أن سائر طوائف المرجئة ٹیسوا من أهل السُّنةَ والجماعة 





اختلاف الناس في الإيمان في القول والعمل» والزيادة والنقصات: 
وكاختلافهم في التشيع والقدر ونحوها؛ كي لا ينفروا من مذاهب جهم 
والمريسي أكثر من نفورهم من كلام الشيعة والمرجئة والقدرية. 

وقد أخطأ المعارض محجة السبيل» وغلط كثيرًا في التأويل لما أن 
هذه الفرق لم يكفرهم العلماء بشیء من اختلافهم» والمريسي وجهم 
وأصحابهم لم يشك أحد منهم في إكفارهم.اه. 

۔ وقال أبو حاتم وأبو زرعة #0 في عقيدتهما التي نقلا فيها 
إجماع أهل العلم: 

أدركنا العلماء في جميع الأمصار: ججارًا» وعراقاء ومصراء 
وشَاماء ويمئاء فكان مِن مَذْهَبِهم: 

قالا: والمرجئة : مبتدعة ضُلُّال. . 

وأن الجهمية گفار .اھ ۔ 

قلت: ففرقا بیٹھما في الحكم. 

۔ قال ابن تيمية كب في «مجموع الفتاوى» (۲۰۷/۷): إن السلف 
والأئمة اشتد إنكارهم على هؤلاء وتبديعهم وتغليظ القول فيهم» ولم 
أعلم أحذا منهم نطق بتكفيرهم: بل هم متفقون على أنهم لا يكفرون في 
ذلك. وقد نص أحمد وغيره من الأئمة: على عدم تكفير هؤلاء المرجئة . 
ومن نقل عن أحمد أو غيره من الائمة تكفيرًا لهؤلاءء أو جعل هؤلاء من 
أهل البدع المتنازع في تكفيرهم فقد غلط غلطا عظيمًا.اه. 

- وقال أيضًا :)/14/٠١(‏ .. حتى أن الأئمة كوكيع بن الجراح 
وأحمد بن حنبل وأبي عبيد وغيرهم كفروا من قال في الإيمان بهذا 
القول بخلاف المرجكة من الفقهاء الذين يقولون: هو تصديق القلب 
واللسانء فإن هؤلاء لم يكقرهم أحذٌ من الأئمة وإنما بدَّعوهم.اه. 

وقد تقدم في هذا المبحث كلام أهل العلم في تضليل هذه الفرقة 


ووصفها بالبدعة وجعلها من أصول البدع الأربعة التي افترقت منها 
الفغرق؛ وهذا يدل على ضلالهم عندهم لا كفرهم. 

وقد وقفت على بعض أقوال آهل العلم من آهل الستة قد يُفهم منها 
التكفير لهذه الفرقة» ومن ذلك : 

- قال حرب الكراني كف «السّنَّةه (۱۷۲): ت إسحاق 

وسأله رجل قال: الرجل يقول: أنا مؤمن حقّاً؟ قال: (هو كافر حمًا. 

وقد خالفه أحمد بن حنبل كث كما في «السَّنْةَة للخلال (459) 
فقال: لا يُعجبنا أن نقول: (مؤمنٌ حمّا)ء ولا نكفر من قاله.اه. 

۲ ما 0 ابن بطة في «الإبانة الكبرى» )١7505(‏ بإسناده عن 
وکیع دنه قا 

اشن راید الأمر مُستقبل؛ إن الله لم یُقڈر المصائب والأعمال . 

ب - والمرجئة يقولون: القول يجزئ من العمل . 

ج - والجهمية يقولون: المعرفة تجزئ من القول والعمل. 

قال وکیع : وهو كله کفر . 

فظاهر هذا الأثر تكفير المرجئة» لکن جاءت أقوال عنه صريحة في 
عدم التكفيرء ومنها: ما روى البخاري كانه في «تخلق أفعال العباده )٤١(‏ 
عن وكيع قال: أحذروا هؤلاء المرجئة» وهؤلاء الجهميةء والجهمية کفار 
والمريسي جھمی؛ وعلمتم كيف كفروا؟ قالوا: يكفيك المعرفةء وهذا 
كفرء والمرجئة يقولون: الؤيمان قول بلا فعلء وهذا بدعة.اه. 

۳ - قال يحيى بن زكريا: كنت عند سفيان بن عيينةء فقال له 
رجل: إنا وجدنا خمسة أصناف من الناس قد كفروا ولم يؤمنوا! 

قال: من هم؟ 

قال: الجھمیة؛ والقدرية» والمرجثة: والرافضة؛ والتصارى... الأثر» وفيه: 





بيان أن سائر طوائف المرجثة ليسوا من أهل الْسْنَة والجماعة 





وقال الله: وام حَيِبَ الین جت السات آن جمَلَهُرَ كين ءامٹرا 
وعيلوا الضَِلِحتِ سوا غَياهُم ومام سا ما کمن ہیں [الجائية] . 

قال المرحئة: ليس كما قلت: بل هم سواء. فکفروا: وردوا على الله ... 

وذكر باقي الفرق وحکم عليه بالكفرء وأقره ابن عیینة ف على 
دلك» وفيه: 

قال سفيان: اكتبوه» اكتبوه. 

وهذا الأثر رواه البيهقي في «القدر» (001) وفي إسناده من لم 
أقف عليهء وقد تقدم بتمامه (ص٤٥٥).‏ 

٤‏ - قال محمد بن الحسين ينه في «الشريعة» :)٥۸٤/٢(‏ من 
قال: الإيمان قول دون العمل». يقال له: رددت القرآن» والسٗنّة وما 
عليه جميع العلماء» وخرجت من قول المسلمين» وكفرت بالل العظيم . 

فإن قال: بم ذا؟ 

قيل له: إن الله تعالى أمر المؤمنين بعد أن صدقوا في إيمانهم 
أمرهم بالصلاة» والزكاة» والصيام» والحجء والجهاد» وفرائض كثيرة 
يطول ذكرهاء مع شدة خوفهم على التفريط فيها النار والعقوبة الشديدة. 

فمن زعم أن الله تعالى فرض على المؤمنين ما ذکرناء ولم يرد 
منهم العملء ورضي بالقول منهم؛ فقد خالف اللہ ورسوله جد . اه. 

قلت: قد نص غير واحد من أهل العلم أن من قال: إن الله شرع 
مل انشرائع وام يه من اس امل ہوا فک کر 
- ابن بطة نه في «الإبانة الكبرى؛ :)۱۳۳٣(‏ فاحذروا 
5 الله مجالسة قوم مرقوا من الدین؛ فإنهم جحدوا التنزيل» وخالفوا 
الرسول ياء وخرجوا عن إجماع علماء المسلمين» وهم قوم يقولون: 
أ الإيمان قول بلا عمل . 
ب - ویقولون: إن الله كك فرض على العباد الفرائض» ولم يرد 


' ع مقومات كتاب ڈلجائع فی كنب ازيان والرو على المرجئة 


منهم أن يعملوهاء وليس بضائر لهم أن يتركوهاء وحرّمٌ عليهم المحارم. 
فهم مؤمنون وإن ارتكبوهاء وإنما الإيمان عندهم: أن يعترفوا بوجوب 
الفراتض وإن يتركوهاء ويعرفوا المحارم وإن استحلوها. 

ج ۔ ويقولون: إن المعرفة بالله إيمان يُغني عن الطاعةء وإن من 
عرف الله تعالى بقلبه فهو مؤمن؛ وإن المؤمن بلسانه والعارف بقلبه مؤمن 
كامل الإيمان كإيمان جبريل . 

د - وإن الإيمان لا يتفاضل» ولا يزيد ولا ينقص . 

ه ‏ ولیس لأحدٍ على أحدٍ فضل؛ وإن المجتهد والمُقصّر والمطيع 
والعاصي جميعا سِيان. 

قال: وکلُ هذا كفرٌ وضلالء وخارح بأهله عن شريعة الإسلام 
وقد أكفر الله القائل بهذه المقالات في كتابه» والرسول يي في سنته» 
وجماعة العلماء باتفاقهم .اه. 

فهذه عقائد المرجئة الجهمية في الإيمان» ومن قال بمجموعها فقد 
كفرء والمرجئة تخالفهم في تعريف الإيمان بأنه قول وتصديق . والله أعلم. 

5" قول القحطاني في «نونيته؛ (۲۲۸) كما في «جامع عقائد آهل 
الْسنة والأئرة: 

مرجيهم يزري على قدريهم والفِرقتنا لدي كافرتان 
< فهنا يحتمل أنه يريد مرجتة الجهمية الذين التفق الأئمة على كفرهم 
بقرينة أنه قرنهم بالقدرية الكافرة وهم نفاة العلم الذين اتفق السف على 
كفرهم بخلاف غيرهمء والله أعلم. 

7 - وسيأتي في كتاب «التنبه والرد» للملطي كله لوازم كثيرة ألزم 
بها المرجئة» فإن قالوا بها كفروا وخرجوا عن دائرة الإسلام. 

وهذا المسألة تحتاج إلى زيادة بسط وجمع لكلام أهل الستة 


والعلم. والله أعلم . 
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مقوعات کتاب ڑلما کب (لليمان وترو لمر نة 
اوور )۷ جج وک ات ےشن 


یج چن و مین 
المبحث السابع 


موقف السلف الصالح ومن تبعهم ممن رمي بالإرجاء 


تقدم في المبحث السابق موقف أئمة السلف وعلماء الستّة وغيرهم 
من مذهب المرجئة عموما وتحذيرهم منه. 

وسنعرض الآن لموقفهم من أعيان هذه الفرقة» وتحذيرهم منهم» 
وهجرهم لهمء ونهيهم عن مجالستهم ومماشاتهم» وأخذ العلم عنهم 
كل ذلك حماية لدين الله تعالى» وغيرة على العقيدة الصحيحة» ونصيحة 
لأمّة محمد أن يقعوا فيما وقع فيه هؤلاء من الضلال. 

وقد روى البخاري )۱۳٦۷(‏ عن انس بن مالك ين » قال: مروا 
بجنازةء فأثنوا عليها خيرّاء فقال النبى پل : «وجبت»» ثم مروا بأخرى 
فأثنوا عليها شرٗاء فقال: «وجبتث»» فقال عمر بن الخطاب وين : ما 
وجبت؟ قال: «هذا أثنيتم عليه خيرّاء فوجبت له الجنةء وهذا أثنيتم عليه 
شرا“ فوجبت له النارء أنتم شهداء الله في الأرض». 

فأهل الحديث وعلماء السّنّة هم أولى الناس بهذا الوصف (أنتم 
شهداء الله في الأرض)؛ لأنهم حراس الدين» وحماة السنة» وكلامهم 
في الرجال وفي التحذير منهم إنما يكون ديانة وأمانة وتحذيرًا مما وقع 
فيه المخالفون من الزيغ والضلال. 

- قال الترمذي کِا في كتابه «العلل» (/ 447): وقد عاب بعضص 
من لا يفهم على أهل الحديث الكلام في الرجال؛ وقد وجدنا غير واحدٍ 
من الأئمة من التابعين قد تكلّموا : في الرجال» منهم: الحسن البصري› 
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وطاووس. قد تكلّما في معبد الجهني» وتكلّم سعید بن جبير في طلق بن 
حبیبء وتكلّم إبراهيم النخعی وعامر الشعبي في الحارث الأعور. 
وھکذا روي عن أيوب السختياني» وعبد الله بن عون؛ وسليمان التيمي» 
وشعية بن الحجاجء وسفيان الثوري› ومالك بن أنسء والأوزاعي› 
وعبد الله بن المبارك» وعبد الرحمن بن مهدي» وغيرهم من آهل العلم 
أنهم تكلموا ة في الرجال وضغفواء > وإنما حملهم على ذلك عندنا ‏ والله 
أعلم - النصیحة للمسلمین؛ لا نظن أنهم أرادوا الطعن على الناس» أو 
الغيبة» إنما أرادوا عندما أن يبيّنوا ضعف هؤلاء لكي يُعرفوا؛ لأن 
بعضهم من الذين ضَعٌّفوا كان صاحب بدعة» وبعضهم كان مُتّهمًا في 
الحديث» وبعضّهم كانوا أصحاب غغفلةٍ وكثرة خطأء فأراد هؤلاءِ الأئمة 
أن يُبِيّنوا أحوالهم شفقة على الین وتثييئًا؛ لأن الشهادة في الدّين أحى 
أن يُتثبّت فيها من الشهادة في الحقوق والأموال.اه. 

قال ابن تيمية واد في «مجموع الفتاوى» (۷/ ۳۸۵): وهذا مذهب 
فقهاء أهل الحديث كأحمد وغيره أن من كان داعية إلى بدعة فإنه يستحق 
العقوبة لدفع ضرره عن الناس» وإن كان في الباطن مجتهدًاء وأقل 
عقوبته أن يُهجر فلا يكون له مرتبة فی الدین؛ لا يؤخذ عنه العلم» ولا 
يستقضى» ولا تُقبل شهادته» ونحو ذلك: ومذهب مالك قريب من هذاء 
ولهذا لم يخرج أهل الصحيح لمن كان داعية.اه. 

وقال أيضًا (۲۳۱/۲۸): ومثل أئمة البدع من أهل المقالات 
المخالفة للكتاب والسّنَةَء أو العبادات المخالفة للكتاب والسَّنّة؟ فإن بيان 
حالهم» وتحذير الأمة منهم واجب باتفاق المسلمين» حتى قيل لأحمد بن 
حنبل: الرجل يصوم ويصلي ويعتكف أحبٌ إليك أو يتكلم في آهل 
البدع؟ فقال: إذا قام وصلى واعتكف فإنما هو لنفسه؛ وإذا تكلم في أ 
البدع فإنما هو للمسلمين هذا أفضل . 


كك ونج مقومات كتاب (الجامع في كتب (لؤيمان واثرو على (لمرمئة 

فبيّن أن نفع هذا عام للمسلمين في دينهم من جنس الجھاد في 
سبيل الله إذ تطهير سبيل الله ودينه ومنهاجه وشرعته ودفع بغي هؤلاء 
وعدوانهم على ذلك واجب على الكفاية باتفاق المسلمين» ولولا من 
يقيمه الله لدفع ضرر هؤلاء لفسد الدين» وكان فساده أعظم من فساد 
استيلاء العدو من أهل الحربء فإن هؤلاء إذا استولوا لم يفسدوا القلوب 
وما فيها من الدين إلا تبعاء وأما أولئك فهم يفسدون القلوب ابتداء.اه. 

وقال في «منهاج السثة» :)١537/6(‏ وكذلك بيان أهل العلم لمن 
غلط في رواية عن النبي يِه أو تعمد الكذب عليهء أو على من ينقل 
عنه العلم. وكذلك بيان من غلط في رأي رآه في أمر الدين من المسائل 
العلمية والعملیةء فهذا إذا تكلم فيه الإنسان بعلم وعدل» وقصد 
النصيحة» فالله تعالى يثيبه على ذلك»ء لا سيما إذا كان المتكلم فيه داعيًا 
إلى بدعة» فهذا يجب بيان أمره للناس» فإن دفع شرّه عنهم أعظم من 
دفع شر قاطع الطريق.اه. 

فهذا واجب شرعي أخذه الله تعالى على أهل العلم لیٔبیننه للناس 
ولا يكتمونه» وهذا الحق والواجب لا يتعارض مع قول النبي َ2 : «لا 
تسبوا الأموات» فإنهم قد أفضوا إلى ما قدمو!؛. 

[رواه البخاري (95؟١)]‏ 

فقد جاء في «الفتح» لابن حجر :)۲٥۹/۳(‏ واستدل به على منع 
سب الأموات مطلقًاء وقد تقدم أن عمومه مخصوص؛ وأصح ما فيل في 
ذلك: أن أموات الكفار والفساق يجوز ذكر مساوٹھم للتحذير منهم, 
والتنفير عنهم» وقد أجمع العلماء على جواز جرح المجروحين من الرواة 
أحياءًٌ وأموانًا.اه. 


فمن المرجئة الذين حذّر منهم السلف؛ واشتد نكيرهم عليهم: 
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إبراهيم بن يزيد التيمي الكوفي (۹۲ھ) 
- قال ابو زرعه: شه مر جوع 
[ہتھذیب الكمال» (5/ ])۲۳۲٣‏ 
- عن أبي حمرة الأعور قال: أتيت إبراهيم [الدخعي]ء فقلت: إن 
ناسا یقولون : قد تابعت إبراهيم يم التيمي على رأيه! قال * فف حف ؛ وقال: 
ترانی مرجئًا سبّابًا؟ وما من آهل هذه القبلة أضل عندي من المرجئة. 
[السنّةه لابن شاعین ])۱٣(‏ 
- قال بشار بن موسى : قيل لشريك ونحن عنده: يا أبا عبد اللہ 
کانوا یتزاوزون وأهواؤهم ممختلفة ؟ 
فال : لا ؛ حدثنا معيرة »> قال: سل التيمي على النخعيّ فلم يرد عليه. 
وسَلّمّ ذز على سعيد بن جُبير فلم یرد عليه. 
فيل له: لم يا أا عبد الله؟ ! 
قال: لأنهم كانوا يرون الإرجاء؛ زعموا أن الصلاة ليس من 
الإیمان إِنّما الإيمان قول! وقد حدثنا أبو إسحاقء عن البراء ظلللہ في 
قول الله تبارك وتعالى: رما كان الہ لِيْضِيعَ إِيمنْتَكُم» [البقرة: ١٤۱]ء‏ قال : 
[2السَية؛ لحرب ])5١5(‏ 
۔ قال أحمد بن سعيد الدارمي: إبراهيم بن يزيد التيمي كان يرى 
الارجاء بالكوفة. 
[«مسائل» حرب الكرماني (ص١47)]‏ 
۔ قال المغيرة: مر إبراهيم التيمي بإبراهيم النخعيء > فلم عليه؛ 
[«السةه لعبد الله ])1٥١(‏ 


مقومات ثتاب (تجابع ني كتب ڈاژیمان و(لرو على المرجئة 


قال ابن تيمية في مجموع الفتاوی؛ ١٠ /١١(‏ 1) وهو یتکلم عمن 
أخرج الأعمال من الإيمان: وفي الجملة الذين رموا بالإرجاء من الأكابر 
مثل: طلق بن حبيب» وإبراهيم التيمي ونحوهماء كان إرجاؤهم من هذا 
النوعء وکانوا أيضًا لا بسنٹنون في الإيمان» وكانوا يقولون: الإيمان هو 
الإيمان الموجود فيناء ونحن نقطع بأنا مصدقونء ويرون الاستثناء 
: 
شكا.اه. 


ذر بن عبد الله المُرّهبى الهمداني (49ه) 
ذر بن عہل اللہ ن زرارة الهمدانى کان واعظا وقاصًا بليغّاء وقد 
كان يحض الناس على الخروج على الحجاج مع ابن الأشعث! 
وكان في أول الأمر يقول: لقد أشرعتٌ رأيًا [يعني : الارجاء] 
خفتٌ أن يُتََحْذْ ديئًا . فلما أتته الكتب بتأبيده أعجب بقوله ورأيه فمعن 
وأصبح يقول: وهل أمرٌ غير هذا؟! 
[انظر : «الستةه لعبد الله (11۸)] 
- قال ابن هانئ کل في «المسائل» (۱۹۰۱): قلت لأبي عبد الله : 
أول من تكلم في الإيمان من هو؟ 
قال: يقولون: أول من تكلم فيه ذُرْ. اه. 
قال الحسن بن عبيد الله : سمعتٌ إبراهيم [النخعي] یقول لذرٌ: 
ويحك يا ذرٌ! ما هذا الْڈَينُ الذي جئتَ به؟! 
قال ذرٌ: ما هو إلا رأي رأيثُه. 
فال : ثم سمعتٌ نڑا يقول: انه لدين اللہ رک الذي بع اللہ به 
نوخا لاملا 


[«السنة» لعبد الله (519/4))] 
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۔ قال إبراهيم: إذا لقيت ذرًا فتنصّل إلى منه. 
[«الرد على أهل الأهواء؛ للملطي (۱۹)ء و(تتصل)؛ آي : تيرأ لي منه] 
قال ابن عون ا : كان إبراهيم يم [النخعي] يعيبٌ على ذرٌ قوله 
في الارجاء. 
[#الإيمان1 لأحمد (۳/ ٤‏ ۳۹)] 
قال مغيرة د ا4 : سلّم فر على إبراهيم يم النخعي فلم يرد عليه؛ 
لأنه كان يرى الإرجاء. 
[تھذیب الكمالة (۸/ ؟١3)]‏ 
- قال سعيد بن جبير لذرْ: ما هذا الرأي قد أحدثتٌ بعدي؟ 
والژبیر بن السّيقل يُغنيكُم بالقرآن؟! 
[«الإيمان» لأحمد (۱۹۲)] 
۔ قال أبو المُختار كانه : شكى ذرٌ سعيد بن جُبير إلى أبي البختري 
الطائي. فقال: مررتٌ فسلمتٌ عليه؛ فلم برد علي!! فقال أبو البختري 
لسعید بن جبیر . 
فقال سعيد بن جبير : إن هذا یجدد كل يوم دینّاء لا والله لا كلمته 
أبدًا . 1 
[«السِّنّةه لبد الله (3619)] 
۔ قال حبيب: كنت عند سعيد بن جُبير فی مسج فتذاکرنا درا في 
حديثناء فنال منه. فقلت: يا أبا عبد اله إنه لواد لك بحسن الثَناءِ إذا 
ذكرك . 
. 7خ , 
فقال: ألا تراه ضالا؛ كل يوم يطلب ديئّه. 
7 [:السَّنّة» لعبد الله (187)] 


طلق بن حبيب القتزي البصري (قبل المائة) 
قال ابن أبي حاتم اق في «الجرح والتعديل» :)۲٠۱١۷(‏ سكل 


مقومات كتاب الماع في کتب الإيمان واثرو على (ثسرجئة 





أبو زرعة عن طلق بن حبيب» فقال: كوفي» سمع ابن عباس چا وهو 
ثقة؛ لکن كان یری رأي الارجاء.اه. 
۔ وقال أبو الحسن الكوفي: مكي» تابعي» ثقةء كان من أعبد أهل 
زمانه . 
[«إكمال تهذيب الكمال» (۹۲/۷))] 
- قال أبو الفتح الأزدي: كان داعية إلى مذهبه تركوه. 
[االإكمال تهذيب الكمال» (۷/ ؟4)] 
- قال الوليد بن مسلم: جاء طلق بن حبيب» إلى جندب بن عبد الله 
فسأله عن آية من القرآنء فقال له: أحرّج عليك إن كنت مسلمًا لما قمت 
عني» أو قال: أن تجالسني. 
ُ: [الابمان» لأبي عبيد (۷۸)ء واتفسیر الطبري* (۱/ ۳۸)] 
- قال أيوب السختياني تَللة: رآني سعيد بن جبیر (۹ھ) وأنا 
جالس إلى طلق بن حبیب: قال أيوب: وما أدركت بالبصرة أعبد منهء 
ولا أبرَ بوالديه منه ‏ يعني : من طلق -» وكان يرى رأي المرجئة. 
فقال سعيد: ألم أرك جالسًا إليه! لا تجالسه. 
قال أيوب: وكان والله ناصحّاء وما استشرته. 
[اللالكائي (۱۸۱۰)] 


حماد بن أبي سليمان الكوفي الفقيه (١٢۱ھ)‏ 


- قال جرير كْرنْهُ: كان حماد بن أبى سُليمان رأسًا فی المرجكة. 
[«الضعفاء؛ للعقيلي ])١٤۸۸(‏ 


ا 


قال یی بن يونس : حدثنا أبي ۽ یو س ل أبي إسحاق ری نان 
قال: قال لي أبى ‏ یعنی: أبا إسحاق -: يا بني أول من تكلم بالإرجاء 
بالكوفة: ذرّ الهمدانى وحماد بن أبى سليمان» فقال أبى: جاءا إلى جِدّك 
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إلى أبي إسحاق فسالاہ: فقال: هذا أمرٌ لا أعرفه» ولم أدرك الناس 
عليه . 
[«الضعفاء» للعقيلي ])١547(‏ 
۔ قال الميموني تَِأآَْة: قلت لأبي عبد الله: حماد بن أبي سليمان؟ 
فقال: .. أول من تكلم في هذا الرَّأي. 
قلت: كان يرى الإرجاء؟ قال: نعم. . 
[«الضعفاءة للعقيلي (۲/ ])١7١‏ 
قال أبن يميه اوہ في امجموع الفتاوىة )۷/ ۱۹ ء: الارجاء 
في أهل الكوفة كان أولا فيهم أكثرء وكان أول من قاله حماد بن أبي 
سليمانث.اه. 
۔ قال ميمون أبو حمزة كدَدْهُ: قال لنا إبراهيم النخعي: لا تدعوا 
هذا الملعون يَدخل علي بعدما تكلم في الإرجاء. ‏ يعني: حمادًا ۔. 
[«السنةه لعبد الله (٦٦۷)ء‏ ودالضعفاء؛ للعقيلي ])١184(‏ 
- قال جرير وْْنَهُ: كان المغيرة يُحدّث عن حماد يقول: حدئني 
حماد قبل أن يسه ما أصايه . - يعني : الإرجاء -ء 
[1الضعفاء؛ للعقيلي (٭۸٤٥۱)]‏ 
- قال جرير: كان المغيرة يقول: حدثنا حماد قبل أن يصير مرجئاء 
ورُہما قال: حدثنا حماد من قبل أن يفسد. 
[اللالكائي ])۱۸١٤(‏ 
قال منصور: حدثنا حماد قبل أن حدث ما أحدث. 
[«تاريخ ابن معین 4 (ہ ۲۹٢‏ و الضعفاء؟ للعقيلي (۱ ])۱٤۸‏ 
قال أبن عون يانه : كان حماد بن أبي سليمان من أصحابنا حتى 
أحدث ما أحدثء قال: أحدث الإرجاء. 


[«السُنّةه تلخلال ])1١77(‏ 


مقومات تاب (لجائع ني قب (لإيمان راثرو على المرمئة 
سول ٦١١٤١‏ آچ س سے 


- قال معمر تَػللة: كنا إذا خرجنا من عند أبی إسحاق» قال لنا: 
من أين جثتم؟ قلنا: من عند حماد. 
قال: فما قال لكم آخو المرجثة؟ 
["الضعفاء» للعقيلي (۸۳٤٢۱)ء‏ و«السير" (4/ ])۲۳٣‏ 
قال حماد بن زيد يانه : قَدِمَ علينا البصرة حماد بن 
سليمان» فلم يأته أ يوب » فلم نأته . 


قال: وكان إذا لم يأت أيوب أحذا لم نأته . 


ن أبي 


[«طبقات ابن سعد» (۷/ 585؟)] 
الحكم قد أقبل نحونا في السّكةء فكرهتٌ أن یلقاناء فنزعت يدي من يد 
حمادوء ودخلت دارًا كراهية أن يراني الحكم مع حماد. 

[«الضعفاء» للعقيلي ])١582(‏ 
- قال سفيان كُذنهُ: كان الأعمش يلقى حمادًا حين تكلّمَ فى 
الإرجاء فلم يكن يُسلّم عليه. 
[«الضعفاء" للعقيلي ])١6١5(‏ 
ب (ذر) إلى راه کہ . لم يدل في الاجا وما ما كلم ابن عون 
ا 
قلت : ما أظهر ؟ قال : الارجاء؛ لقيه فى الطريق فاعرض عنه » على 
مودة كانت بينهما ومعرفة. 
قال: متى كانت؟ قال: ليالي إبراهيم 
["الضعفاء» للعقيلي ])۱٦4(‏ 


- عن النضر بن شمیل كله قال : لم يرو شعبة عن حماد بن أبي سليمان 


موقف السلف الصاٹح ومن تبعهم ممن رمي بالارجاء 





إلا شیا لم نجده عند غيره من أصحايه» وكان ابن عون لا يُسلُم على حماد. 
ظ [«ذم الكلام؟ TAY)‏ و۱۰۸۷)] 
لی : ای سىء تحفظ في القسامة؟ 
قال: قلت: حدثني أبي. عن حماد» عن سعیلذ بن جبير . 
فقال لى: تذاكرنى عن حماد! لا حدَثثك شهرًا. 
[«الضعفاء» للعقيلي ])١٤١٥(‏ 
قال شعبة بث : كنت مع زَبَيدِء فمررنا بحماد بن أبي سليمان :6 
فقال: تنح عن هذا؛ فإنه قد أحدث. 
[«الكامل؟ لابن عدي ](٤٤٠۸(‏ 
۔ قال سفيان الثوري تل : ما كنا نأتى حمادًا إلا شحفیة من أصحابنا . 
[«الضعفاء» للعقيلي :.)١54٠(‏ و«الكامل» لابن عدي ])11١05(‏ 
قال شريك بن عبد الله : تروني لم أدرك حمادًا؟ كنت أختلف إلى 
الضحاك أربعة أشهر» وكنت أدعه خوفًا من أصحابنا. 
[#الضعفاء؛ للعقيلي ])١141(‏ 
- قال إسرائيل ككُأَنْةُ : لم يكن یمنعنی منه إلا فرق من أبی إسحاق 
[«الضعفاء» للعقيلي ])۱٤٥٤١(‏ 
- قال مالك بن أنس ككَث: کان أهل البصرة عندنا هم أهل 
العراق»؛ وهم الناس. ولقد كان بالكوفة رجال: علقمة»؛ والأسودء 
وشريح حتی وثب إنسان» يقال له: حمادء فاعترض هذا الدين فقال فيه 
برأيه » ثم رهق رجل يقال له أبو حتف ففسد الناس› فالله المستعان؛ 


سے ضر یں و میں سان ایا كلسو 


٭ووللبسنتا عليهم کا 





ا6 في الضعفاءه (4477)]. [(رَمِق) بمعنی: دنا وأزف] 


۔-۹( 11 )6 عقومات کتاب الجاع ني ختب اللإيمان وثرو على المرجئة 
- قال سُفیان الثوري كأنه: ما كنا نأتي حمادًا إلا سِرًا من 
أصحايناء کانوا يقولون له: أتأتيه؟ أتجالسه؟ فما كنا تأتيه إلا سِرًا. 
["المعرفة والتاريخ؟ (۲/ ۷۹۱)] 
۔ قال سفيان يَكُدَنْهُ: كان ابن أبي ليلى والحجاج مع الحكم ونابذا 
- يعنى: حمادًا ‏ قال: سفيان وكان حماد أحدث شيئًا فتنحوا عنه. 
۱ [امسندا ابن الجعد ])۳٥٢(‏ 


- قال أبو بكر بن عیاش: لو دفع إليّ حمادٌ بن أبي سليمان لوجأتُ 


[«الكامل: لابن عدي 81777)] 
- قال شعبة 5ف#: قلت لحماد بن أبي سليمان: هذا الأعمش 
وزُبيد ومنصور حدثونا عن شقيق» عن عبد الله تد عن النبي عله : 
اباب المسلم فُسوق»2 فأيهم ننّهم؟ أننّهم الأعمش؟ أنتهم منصورًا؟ 
أنتّهم أبا وائل؟ 
قال: أتهم أبا وائل. 
قال: إسحاق: قلت لاہی عبد الله: وأيش أتهم من أبي وائل؟ 
قال: أتهم رأيه الخبيث ‏ يعني : حماد بن أبي سليمان -. 
وقال لي: قال ابن عون: كان حماد بن أبي سليمان من أصحابنا 
حتى أحدث ما أحدث» قال: أحدث الإرجاء. 
[«مسائل» ابن هانۍ (۱۹۰۲)ء والخلال ])1١177(‏ 
قلت: قولهم هذا بسبب أن حماد بن أبي سليمان أنكر حديث ابن 
مسعود و هذا لأنه يخالف مذهبه في الإرجاء. 
- قال معمر بن راشد يف : قلت لحماد: كنت رأسّاء وكنت إمامًا 
في أصحابك» فخالفتهم؛ فصرت تابعا! 


موقف السلف الصائح ومن تبعهم ممن رمي بالارجاء 





قال: إني أن أكون تابعًا فی الحنّء خیر من أن أكون رأسًا في 
الباطل . ٴ 
[قالسير؟ (8/ ۲۳۴)] 
قلت: بل أصبح حماد رأسًا في الإرجاء والضلالة والباطل إلى أن 
أذاه ذلك إلى الطعن في السلف وتنقصهم . 
قال مغيرة لف : حج حماد بن أبي سلیمان؛ فلما قَدِمَ أتيناه 
نسلم عليهء فقال : أبشروا يا أهل الكوفة» فإني قدمت على أهل الحجاز 
فرأيت عطاءء وطاووسّاء ومجاهذاء فصبیانکم [أعلم منهم]ء لا بل 
صبيان صبيانكم أفقه [أو أعلم] منهم . 
قال مغيرة: فرأینا أن ذاك بغیّا منه. 
قال جرير: قال مغيرة: كذب حماد. 
[«الضعفاء» للعقيلي (۹٤١۱)ء‏ ودالکامل٥‏ لابن عدي (4417)] 
قال حماد بن سلمة أنه : كنت أسأل حماد بن أبي سليمان عن 
أحاديث مسندة» والناس يسألونه عن رأيه» فكنت إذا جئت قال: لا 
جاء الله باك . 
[«الكامل» لابن عدي (4518)] 
۔ قال خلف بن خليفة يْاَنَهُ : عن أبي هاشم قال: أتيت حماد بن 
أبي سليمان فقلت: ما هذا الرأي الذي أحدئت لم يكن على عهد إبراهيم 
[ يعني : النخعي] . 
فقال: لو كان إبراهيم حيا لتابعني عليه؛ يعني: الإرجاء. 
[الضعفاء؛ للعقيلي 2م ])١‏ 
۔ عن أبي العريان» عن أبيه قال: قَدِمَ علينا حماد بن أبي سُلیمان 
البصرة» فأتيته مع الناس فدنوت منه. قال: قلتُ: أمؤمن أنت؟ قال: 


مقومات قتاب (الجامع نی کتب الؤيمان و(ثرو على ٹثمرجئة 
لل اه ي ي 
1 ہر ا اسك 1 tu,‏ عیہوے 5 کے ڈ2 ٠‏ 
۳ . قلت * فا ؟ فال : حصا . قدو ت منه ء فجعلت اتلمسح ہے . فقال 
ثم قلت لە: ما كان عمك إبراهيم يقول؟ 
قال: کان ذاك شاكًا مثلك . 
[*الضعفاء» للعقيلي ])١5٠۰۸(‏ 
قلت: يريد أنه كان يستثني في الإيمان فيقول: (أنا مؤمن إن 
شاء الله) كما سيأتى نه ۽ وھذا عند المر جثة شك في الایمات ا یجورز 
[السّنْة» لعبد اش ])۷۲٢(‏ 
- قال حرب الكرماني مہہ في اعقیدته٢ :)١١17(‏ .. وقد 
أحدث أهل الأهواء والبدع والخلاف آسماء شنيعة قبيحة فسموا بها 
أهل السَّنّةَه يريدون بذلك عيبهمء والطعن عليهم.. فأما المرجئة فإنهم 


يُسمون أهل السُِّنّةَ: (شُكَاكًا): وكذبت المرجئة بل هم أولى بالشَّكٌ 
وبالتكذيب.اىه. 


- قال ابن تيمية کل في «مجموع الفتاوى» (۷/ :)٥٠۷‏ وأنكر 
حماد بن أبي سليمان ومن اتبعه تفاضل الإيمان ودخول الأعمال فيهء 
والاستثناء فيه؛ وهؤلاء من (مرجثة الفقهاء) وأما إبراهيم النخعي ۔ إمام 
أهل الكوفة شيخ حماد بن أبي سليمان ‏ وأمثاله» ومن قبله من أصحاب 
ابن مسعود ول كعلقمة والأسود» فكانوا من أشد الناس مخالفة 
للمرجئةء وكانوا يستثئون فی الإیمان؛ لکن حماد بن أبي سليمان خالف 
سلفه؛ واتبعه من اتبعه ودخل في هذا طوائف من أهل الكوفة ومن 
بعلهمء ثم إن (السلف والأئمة) اشتد إنكارهم على هؤلاء (وتبديعهم) 
وتغليظ القول فيهم. أه. 
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e 35‏ ' 
أبو أميّة عبد الكريم بن أبي المُخارق (١۱۲ھ)‏ 
قال حماد بن زيدء عن خالد» قال: قال لنا أبو قلابة: إياكم 
وفلان: صاحب الأكسية» فحدتثت به أبى . فقال: يعني ۔ أبا أمية 
عبد الكريم. ظ 
[#اتعلل» لأحمد ])٥۷۳٥(‏ 
- قال مؤمل: قال حماد بن زيد: قد كنت أختلف إلى عبد الكريمء 
ولو علم أيوب كانت الفيصل . 
[#الكاملة لاہن عدي ])١597(‏ 
قال خالد: حذثنلى رجل»ء قال: رآنى أبو قلابة وأنا مع 
عد الکریم فقال: ما لك ولهذا الهرء الهزء. 
[«الةا للخلدل ])١٥۲۲(‏ 
- قال أحمد بن حنبل ُدَنْة: عبد الكريم أبو أمية البصري» لیس 
بشي ء › سه المتروك. كان يدعو إلى الارجای وهو ابن أبى المخارف › 
ونزل بمكةء کان ُعلُم بها . 
[دالکامل٤‏ لابن عدي ])۱٢٤١(‏ 
قال أبو داود: مرجئة البصرة عبد الكريم أبو أمية» وعثمان بن 
[سزالات أبي عبيد الآجري' (175)] 


ع > 
سالم بن عجلان الافطس مولى بني أمية (۱۳۲ف) 
- قال الجوزجاني في «أحوال الرجال» (۳۲۷): سالم بن عجلان 
الأفطس كان يخاصم في الإرجاء داعية وهو متماسك.اه. 


- قال مَعقّل بن عبيد الله العّبسي اَْهُ: فَيْمَ علينا سالم الأفطس 
بالإرجاء فعرضه؛ قال: فتفرٌ منه أصحابنا نفارًا شدیدّاء وكان أشدّهم: 


مقوماے ثتاب الجاع ني کنب (لإيمان رالرو على ڈلمرجئة 


ميمون بن مهران» وعبد الكريم بن مالك؛ فأما عبد الكريم فإنه 
عاهد الله كك ألا يأويه وإيّاه سَّقف بيت إلا فى المسجد. 
[«السنةه لعبد الله ])۸۰٦(‏ 
- عن أبي خالد فروة بن يحيى؛ أنه كان يجالس عبد الكريم 
خصهما » فقدم عليهم سالم الأفطس من العراق» فتكلم بشيءِ من الإرجاء» 
ققاموا عن مجلسھم: قال : وريما رأيته حالمًا و سحلو ل يجلس إليه أحد. 
[«الابانة الکبری٭ ])٦٤٤(‏ 
۔ قال مبارك بن حسان: قلت لسالم الأفطس: رجل أطاع اللہ 
فلم يعصهء ورجل عصی الله فلم يُطعهء فصار المطيع إلى الله فأدخله 
الجنة» وصار العاصى إلى الله فأدخله النارء هل يتفاضلان في الإيمان؟ 
قال: لا ۔ 
فذكرت ذلك لعطاءٍء فقال: سلهم: الایمان طيبٌ أو خبیتٌ؟ فإن الله 


قال: یی آله ليت بن اليب َد اليك کہ عل بتیں 


رڪم يا مله فى سه أوكيلك هم الکیژرت © [الأنفال]. 

قال: فسألتهم» فلم يجيبوني. 

فقال النحات : إنما الإيمان منطق ليس معه عمل . 

فذكرت ذلك لعطاءء فقال: سبحان الله! أما تقرؤون الآية التي في 
َامَنَ لہ ويور الأ وَاَلْبِكد والكتب اَي قال: ثم وصف الله على 
هذا الاسم العمل فألزمهء فقال: راق الْمَالَ عق خی دوى الق 
الت وَالْسَكِينَ ابن اليل لساب َف الراب اقام اسَلره وان 
ہہک إلى قوله : «9وأوليك هم الْمَنْعونَ © [البقرة: ۱۷۷] 


قال: سلهم هل دخل هذا العمل في هذا الاسم؟ 


موقف السلف الصائح ومن تيعهم ممن رمي بالارجاء ۱ 
e] NY paa‏ 
"Ki‏ 


سر نے سے سے سے ل صمل 


فقال: تومن اراد رة وسعین یم لم سعیپا وهو مؤْمِن 6ے [الاسراء: ۹]. 
فألزم الاسم العمل» وآلزم العمل الاسم. 
[#الإبانة الکبری: (1717)] 
التحمان بن ثابت (١٠اه)‏ 

تكلم فيه أهل الستّة والحديث لأسباب کثیرة كان من أشهرها تقلدہ 
مذهب المرجكة والدعوة إليه. 

- قال ابن حبان في «المجروحين» (۳/ )٣٦‏ وهو يتكلم عن أسباب 
رد أهل العلم لرواية 2 حنيفة» فذكر من ذلك: عدم ضبطه للرواية» 
وقلبه للأسانيد؛ فاستحیٌ الترك عندهمء ثم قال: ومن جهة أخرى لا 
يجوز الاحتجاج به؟ لأنه کان داعيًا إلى الاجا والداعية إلى البدع لا 
يجوز أن يُحتجٌ به عند آثمتنا قاطبةء لا أعلم بينهم فيه خلافاء على أن 
أئمة المسلمين وأهل الورع في الدين في جميع الأمصار وسائر الأقطار 
جرّحوهء وأطلقوا عليه القدح. . إلخ. 

- قال ابن عبد الير في «الانتقاء» (ص۹١٢۱):‏ كثير من آهل الحديث 
استجازوا الطعن على أبي حنيفة لرده كثيرًا من أخبار الآحاد العدول؛ 
لأنه كان يذهب في ذلك إلى عرضها على ما اجتمع عليه من الأحاديث 
ومعاني القران» فما شد عن ذلك رده وسماہ شاذا وکان مع ذلك أيضًا 
يقول الطاعات من الصلاة وغيرها: لا تُسمى إيماناء وكل من قال من 
أهل السُنّة : الإيمان قول وعمل؛ ينكرون قوله» ويبدعونه بذلك. . إلخ 

- قال ابن تيمية كاله في «الرد على السّبكي في مسألة تعليق 
الطلاق» (5/ ۸۷۳): وأكثر أهل الحديث طعنوا فی أبي حنیفة وأصحابه 
طعنًا مشهورًا امتلأت به الكتب» وبلغ الأمر بهم إلى أنهم لم يرووا عنهم 
في كتب الحديث شیگاء فلا ذكر لهم في الصحيحين والسّنن.اه. 


قومات قتا نور كدي : 1 


- قال أبو مسهر كأْنْهُ: كان أبو حنیفة رأس المرجثة . 
[«تاریخ بغداده /١86(‏ 217))] 
قال يحيى بن معين ذَذْنْهُ: كان أبو حنيفة مُرجتًاء وكان من 
الدّعاةٍء ولم يكن في الحديث بشيء. 
[«الستةه لعد الل بن أحمد (۴۸۳)] 
۔ قال أبو عبد الرحمن المقرئ اْةِ: كان والله أبو حنيفة مُرجئاء 
ودعاني إلى الإرجاء؛ فأبيتٌ عليه. 
[0السّنة» لعبد الله ])۳٣۷(‏ 
- قال عبدة: سمعت ابن المبارك - وذكر أبا حنیفة -؛ فقال رجل: 
هل كان فيه من الهوى شي#؟ قال: نعم؛ الإرجاء. 
[«المعرفة والتاريخ» للفسوي (۲/ ۷۸۲)] 
- قال وكيع يدّدْةُ: لما تكلم أبو حنيفة في الإرجاء وخاصم فيهء 
قال سفيان الثوري: ينبغي أن ينفى من الكوفة أو يخرج منها . 
[«الستّة» لعبد الله ])۳٣٣(‏ 
- قال إسحاق بن عيسى 5ا5ة: كنا عند حماد بن زيد ‏ ومعنا: 
وهب بن جرير ‏ فذكرنا شيئًا من قول أبي حنيفة» قال حماد بن زيد: 
اسكت. لا يزال الرجل منكم داحضا في بوله» يذكر آهل البدع في 
مجلس عشيرته» حتى يسقط من أعينهم» ثم أقبل عَلينا حماد فقال : 
أتدرون ما كان أبو حنيفة؟ إِنّما كان یُخاصم فی الإرجاءء فلما تََخْوّف 
على مُهجته تكلم في الرّأي؛ فقاس سُنن رسول الله بل بعضها ببعض 
ليبطلهاء وسئن رسول الله يك لا تقاس. 
۱ [ #الحلية؟ 2A /٦(‏ ؟)] 
۔ قال إبراهيم بن شمّاس السمرقندي انْهُ: حدثنا عبد الله بن 
المبارك ‏ بالثغر ے عن أبي حنيفةء قال: فقام إليه رجل يُكنى: أبا 


مو کف السئف الصائع ومن تبعهم ممن می بالا ر جاء sro‏ € 


خداش. فقال: يا أيا عبد الرحمن» لا ترو لنا عن أبى حنیفة؛ فإنه کان 
مُرجنًا . فلم ينكر ذلك عليه ابن المبارك . 
المُبارلة من ہد رك الرّواية عنهء وذلك آخر ما قرأ على الناس 
ول : وكنث في الغينٍ معه لما انصرق ين الَفر زکان يدا 
-حنيشة » انر قد حرجث علو حديقه ورای 
قال: ومات ابن البارك فى متصرقه ين ذلك اگ 
قال: وقال رجل لابن المبارك ‏ ونحن عنده ۔: إن أبا حنیفة كان 
مُرجگا برک الْسَّيف . فلم ينكر ذلك عليه ابن الميارك. 
[«الستّة» لعبد الله ])۳٣٣(‏ 
- قال أبو عبد الرحمن السروجي - وكان رجلا مزاملا لوكيع في 
غزوہ وحجته» كان يحدّث عن حماد بن زيد وغيره من البصریین -» قال: 
أخبرني وكيع أنه اجتمع في ست بالكوفة: شريك» وابہن أبي ليلى› 
والثوري › وابن جي + وأبو ية فقال أربعة منهم غير أبي حنقہ : نحن 
مؤمنوں کما سکَانا الله مؤمنين في كتابه. عليه نعناکح: وعليه نتوارث » 
فان عُذينا فہذنوہناء وإن غفر تنا كبر حمته . 


فقال أبو حنيفة: لیس كما تقولون» إيمانه على إيمان جبریل وإن 


وقال بعضهم : یضر ب الحل. 
وكان شريك لا يجيز شهادتهء ولا شهادة أصحابه. 


مقومات فتاب الجاع في كتب (لإيمان رالرو على المرمئة 





وأما الثوري فما كلمه حتى مات» وكان إذا استقبله في طريق 

يعرض بوجهه عنه . 
[«الكامل في الضعفاء؛ ])٦4۷٣(‏ 

- وفي «تفسير غريب الموطأ» (؟772/7): سألنا عبد الملك بن حبیب 
عن شرح (الداء العٌضال) في حديث مالك الذي رواه عن كعب الخبرء 
إذ قال لعمر بن الخطاب وله حين أراد الخروج إلى العراقي: (لا تخرج 
إليها. . وبها الدّاء العُضال»» قال عبد الملك: يعني : الهلاك في الذين» 
ولقد أخبرني مُطرّف أنھم سألوا مالگا عن تفسير: (الذَّاء العُضال) في 
هذا الحدیث؟ 

فقال: هو أبو حنیفة وأصحابه؛ وذلك أنه ضَلَلَ الناس بوجهين : 

١‏ = بالإرجاء. 

. وبنقض السنن بالرأي‎ - ٢ 

فهو عندنا أشأمٌ مولودٍ في الإسلام صل به بشرٌ كثيرء وهم متمادون 
في الصّلال بما يشرعٌ إلى يوم القيامة.اه. 

ونسبة الإرجاء إلى إبي حنيفة ثابتة لا يشكك فيها إلا جاهل بأحوال 
الرجال وعقائدهم» وقد أثنتها أئمة السنّة عليه كما تقدمء وأثبتها كذلك 
كثير من المتأخرين» ومن ذلك : 

۔ قال ابن تيمية ف4 في «مجموع الفتاوى» :)١1877/50(‏ وأهل البدع 
في غير الحنبلية أكثر منهم في الحنبلية بوجوه كثيرة؛ لان نصوص أحمد في 
تفاصيل السنة ونفي البدع أكثر من غيره بكثير» فالمبتدعة المنتسبون إلى غيره 
إذا كانوا جهمية أو قدرية أو شيعة أو مرجئة؛ لم يكن ذلك مذھبّا للإمام إلا 
في الإرجاء؛ فإنه قول أبي فلانء وأما بعض التجهم فاختلف النقل عنهء 
ولذلك اختلف أصحابه المنتسبون إليه ما بين سُنْية وجهمية؛ ذكور 


قف اتسلف اتسا ن تم أ رمي بالارجاء 

وإناث» مُشيّهة ومُجِسّمة؟ لأن أصوله لا تنفي البدع وإن لم تثيتها .اھ ٠‏ 

قلت: كذا في الكتاب! وهو واضح أنه يقصد أبا حنیفة. 

وكثيرًا ما يحاول بعض النساخ أو المتعصبة من طمس أو حذف 
اسم أبي حنيفة عند ذكر ما روي عن السلف الصالح من الكلام فيه بسبب 
بعض أقواله وآرائه الاعتقادية أو الفقهية التى خالف فيها الأحاديث 
والآثار والإجماع. 

وهذا الإخفاء أو الطمس أو الحذف إن أمكن فعله في بعض كتب 
السّنّة أو التواريخ فلا يمكن تتبعه من جميع كتب أهل العلم التي ذكروا 
فيها شيئًا من ذلك» فإنك لا تكاد تقف على كتاب من كتب السنة 
والاعتقاد التي صنفها أئمة السَّنّة والتواريخ والجرح والتعديل من كتب 
المتقدمين إلا وتجد شيءًا من دلكء فهذه حقيقية ثابتة وإن كانت بالسبة 
لكثير من المتأخرين مر وشاخة. واللہ المستعان . ۱ 

۔ وقال إمام الدعوة المجدد الشيخ محمد بن عبد الوهاب له في 
«الدرر الشَّئية (137/7): وسر المسألة أن الإيمان يتجزأء ولا يلزم إذا 
الأعمال كلها من لا إله إلا ا فقوله الحق» والذي يقول: يخرج من 
النار من قالھا٘ وفي قلبه من الإيمان مثقال ذرةء فقوله الحق؛ السبب 
مما ذكرت لك من التجزي. وبسبب الغفلة عن التجزی : غلط أبو حنیفة: 
وأصحابه في زعمهم أن الأعمال ليست من الإيمان.اه. 

- قال المعلمي يله في «التنكيل» :)000/1١(‏ اشتهر عن أبي 
حنيفة أنه كان يقول: ليس العمل من الإيمان» والإيمان لا يزيد ولا 
-حنيقة . ونسيته إلى الإرجاء. فتكلم الكوثري في تلك الروايات» وحاول 


و CEA)‏ : مقومات فتاب لجاع ني کتب اليماب و(ثرو على المريئة 
التشنيع على أولتك الأئمة» وأسرف وغالط على عادتهء فاضطررتٌ إلى 
مناقشته دفعًا لتهجمه بالباطل على أئمة السُئة . اه. 

قلت: وانظر تعليقي على كتاب االسُنَة لعبد الله بن أحمد ذلك 
(باب ما حفظتٌ عن أبي يه وغيره من المشايخ طك في أبي حنيفة) 
فقد بيت بعض ما أخذه الأئمة عليه وكان سببًا في كلامهم فيه. 


مسعر بن كدام الهلالي الكوفي (١٥۱ھ)‏ 
۔ قال أبو نعيم ذَكْأَنْةُ: مرت بنا جنازة مسعر بن كدام منذ خمسين 
سئة ليس فيها سفيان ولا شريك . 
[اللالکائی ])۱۸۲٦(‏ 
الثوري يقول: الإيمان يزيد وينقص . 
قلت: ما تقول أنت يا أبا نعيم؟ 
كدام وكان من خيارهم»ء وسفياكث وشرياك شاهدان فما حضرا جنازته . 
ولقد شَهدٌ رجل عند شريك سبع مرات فرد شهادته» فقيل له في 
ذلك؟ فقال: أقبل شهادة من يزعم أن الصلاة ليست من الإيمان؟! 
["الثقاته لابن حبان (۱۳۸/۹)] 
- قال عبد الحميد بن عبد الرحمن الحماني: قلت لمسعر: يا أبا 
صس ۶ہ ۱ 2 
قال: نعم تكون مؤمنًا باطلا! أيحسن في الکلام أن يقول الرجل : 
هذه سماء إن شاء الله . 


[٭الطہقات؟ لابن سعد (5/ ])١۱۷۳‏ 


ج‫ 


موقف السلف الصالح ومن تبعھم عمن رصي بالارجا 5 ۔ 
قلت : المحفوظ عن مسعر أنه خالف أهل السّنّةَ فى مسألة الاسٹٹناء 
فی الإيمان فقطء أما الأعمال» فقد كان يقول: الأعمال من الڑیمان؛ 
لكن أنا لا أشك في إيماني. 
[انظر : «مجموع الفتاوى» لابن تيمية (41//17)] 
وقد تكلمت على هذه المسألة في (المبحث الرابع) (فصل المرجئة 
حر مون الاستثناء في الإيمان). 


أبو ذر عمر بن ذر بن عبد الله المُرّهبي (١٥۱ھ)‏ 
قال يعقوب بن سفیان: ثقة مرجئ. 
وقال أ حمد : کان مرجتا ضریرا وهو لقة . 
[اإكمال تهذيب الكمال؟ ])14/1١(‏ 
- وفي اإكمال تهذيب الكمال» :)٦/۰(‏ وفى تاريخ 
المنتجالي؟ : جلس عمر یوما يقص ؛ والأعمش فی ناحیة یستكء فقال له 
عمر: ها هنا يا أبا محمد. 


فقال الأعمش: أنا هنا في سَنَةَ» وأنت فى بدعة. 


عبد العزيز بن أبي رؤاد الأزدي المكي (۹٥۵۱ف)‏ 
۔ قال ابن حبان في (المجروحين» (؟177/5) فى ترجمة عبد العزيز: 
مات سنة تسع وخمسين ومائة بمكةع ولم یصلٌ عليه الثوري؛ لأنه کان 
يرى الإرجاء» وكان ممن غلب عليه التقشف حتى كان لا يدري ما 
يحدث بهء فروى عن نافع أشياء لا يشك من الحديث صناعته إذا سمعها 
أنها موضوعة.. وإن كان فاضلا في نفسهء وكيف يكون التقي في نفسه 
من كان شديد الصلابة في الإرجاء» كثير البغض لمن انتحل السنن . اه. 
- قال علي بن هبة الله بن ماكولا في «تهذيب مستمر الأوهام على 


Cer F‏ عقومات قتاب الجامع نی قتب (للإيمان وذثرو على المرجئة 
بل ا 4 ژ]۱-٠-س‏ ہب ت3 خچہہہہتجخٌہجٌُجہچہ یں سس سي 


ذوي المعرفة وأولی الأفهام» :)594/١(‏ كان موصوفا بالخير إلى أن جاء 
ابنه عبد المجيد ودعا إلى الإرجاء» فمال أبوه إلى بعض ما نسب إليه 
عد المجيد ابئه.اه. 
قال خویل: قلت لعبد العزیز بن أبي رواد: ما تقول في الإيمان؟ 
قال: هو قول بلا عمل. 
قال: قلت: إن أصحابنا لا يقولون هذا. 
قال: ومن أصحابكم؟ 
قلت: آیوب؛ وابن عونء ويونس. 
قال: شكاك لا أكثر اللہ فى المسلمين مثل هؤلاء. 
۱ [«الضعفاء» للعقیلی ])۳۳۸۰۲٣(‏ 
- قال الحسن بن وهب الجمحي: قدم علينا عبد العزيز بن أبي 
رواد وهو شاب يومئذ ابن نيف وعشرين سنة؛ فمكث فینا أربعين أو 
خمسين سّنة لا يُعرف بشيءٍ من الإرجاء حتى نشأ ابنه عبد المجيد» 
فأدخله في الإرجاءء فكان أشأم مولود ولد في الإسلام على أبيه. 
[اللالكائي ])۱۸٥۸(‏ 
- قال أبو عاصم: جاء عكرمة بن عمار إلى عبد العزيز بن أبي 
روّاد دق عليه الباب» وقال: أين هذا الضال. ‏ يعنى: بالإرجاء -. 
[#الضعفاء؛ للعقيلي (FV‏ واللالکائی (۱۸۱۹)] 
۔ قال مؤمل بن إسماعيل : مات عبد العزيز بن أبي رؤاد فجيء بجنازته» 
فوضعت عند باب الصفاء واصطفٌ الناس» وجاء الثوري» فقال الناس: 
جاء الثوري» جاء الثوري» فجاء حتی خرق الصفوف والناس ينظرون 
إليهء فجاوز الجنازة ولم يُصل عليهاء وذلك أنه كان يرى رأي الإرجاء. 
[«الضعغاء» للعقيلي ])۳۳٦٤٣٣(‏ 


موقف السلف الصالح ومن تيحهم ممن رمي بالارجاء 





- قال مؤمل بن إسماعيل: إن سفيان الثوري لم يُصل على ابن أبي 
روا فقيل له. [فقال:] والله إني لأرى الصلاة على من هو دونه عندی ؛ 
ولكني أردت أن أري الناس أنه مات على بدعة. 
< [«الضعقاء» للعقيلي ])۳۳٦٣٣(‏ 
قال أبو بكر بن عفان السرخسي : خرج ابن عیینة علينا من منزله وكان 
منزله بقعيقعان» فقال: آلا فاحذروا ابن أبي رواد المرجئ لا تجالسوه. 
[الضعفاء) للعقیلی ])۲٣۹٣(‏ 
- قال يحيى بن سلیم: سمعت ابن أبي رواد يسأل هشام بن حسان 
في الطواف: ما كان الحسن يقول في الإيمان؟ 
قال: كان يقول: قول وعمل ۔ 
قال: فما كان ابن سيرين يقول؟ 
قال: كان يقول: امنا بالله وملائكته. 
فقال عبد العزيز: كان ابن سيرين» وكان ابن سيرين. 
فقال هشام: بين أبو عبد الرحمٰن الإرجاء» بیّن أبو عبد الرحمن 


الارجاء 5 
[«السير؛ (۷/ ])۱۸١٦‏ 


إبراهيم بن طهمان بن شعبة اٹھروي.(۸٦۱ھ)‏ 
۔ قال أحمد بن حنبل اة : إبراهيم بن طهمان من أهل خراسان: 
وكان مرجنًا يتكلم. 
[«الضعفاء» للعقيلي ])٦٤٢(‏ 
- قال نعيم بن حماد: سمعت عن إبراهيم بن طهمان منذ أكثر من 
ستين سنةء کان يقال : إنه مرجيع. 
[(تاريخ بغداد؟ (۷/ ])١1‏ 


عقومات فتاب (لجامع ني تب (الإيمان وڑٹرو على المرمئة 





_ عن عبد العزيز بن أبي عثمان قال: كان رجل من المغاربة 
پُجالس سفيان» وكان سفيان يستخفه [يأنس به]ء ثم جفاهء فشكا ذلك 
إليناء قال: فقلتٌ له: تُكلّم فلانّاء فإنه أجرأ على سفيان. قال: 
قكلّمهء قال: فقال: يا أبا عبد الف هذا الشيخ المغربي قد كنت 
تستجِله فما حاله اليوم؟ فلم يزل به حتى قال سفيان: إنه يُجالس. . 
ولم يسم أحذا. 
قال: فقال له: من جالست؟ 
قال: جلست يومًا إلى إبراهيم بن طهمان في المسجد الحرام 
ودخل سفيان من باب المسجد» فنظر إليّ؛ فأنكرت نظرہ. 
۱ [#الضعفاء» للعقيلي (5 ١؟)]‏ 
۔ قال محمد بن حميد الرازي: حدثنا جریر؛ قال: رأيت رجلا 
على باب الأعمش تركي الوجهء فقال: كان نوح النبي ب مرجگاء 
فذكرته للمغيرةء فقال: فعل الله بهم وفعلء لا يرضون حتى ينحلوا 
بدعتهم للانبیاء! هو إبراهيم بن طهمان. 
[ تاريخ بغدادة (۷/ :)١86‏ و«الشعفاء» للعقيلي .45١31(‏ وفي إسناده : 
محمد بن حميد الرازي انهمه أبو زرعة بالکذب كما في المغني في 
الضعفاءة ])٤٥٥۹(‏ 
- قال إسحاق بن إبراهيم: لو عرفت من إبراهيم بن طهمان بمرو ما 
عرفت منه بليسابور ما استحللت أن أروي عنه . يعنى : من رأي الارجاء. 
۱ [اتاریخ بغداد» ])٦٥/۷١(‏ 
- عن الحسين بن الوليدء قال: لقيت مالك بن أنس فسألته عن 
حديث» فقال: لقد طال عهدي بهذا الحديث» فمن أين جئت به؟ قلت : 
حدثنی به عنك إبراهيم بن طهمان» قال: أبو سعيد؟ كيف تركته؟ قلت: 
تركته بخير. قال: هو بعد يقول: آنا عند الله مؤمن؟ قلت له: وما 


موقف السلف الصائح ومن تبعھم ممن رمي بالارجاء ۳(٤‏ ج|۔ 
أنكرت من قوله يا أبا عبد الله؟ فسكت عني وأطرق ساعة؛ ثم قال: لم 
أسمع السلف يقولونه. ظ 

< [ اتاوي بيخ بغداد»؛ (۷/ ])٦٦‏ 

- قال عبد الله بن أبي داود السجستاني: سمعت أبي يقول: 
إبراهيم بن طهمان ثقة» وكان من أهل سرخس» فخرج يريد الحج؛ فقدم 
نيسابور فوجدهم على قول جهمء فقال: الإقامة على هؤلاء أفضل من 
الحجء فأقام فنقلهم من قول جهم إلى الإرجاء! . 

[#تاريخ بغداده (۷/ *1)] 

- سمعت عبد الصمد بن حسان يقول: لما مات أبو حنيفة» قال لي 

سفیان الثوري: اذهب إلى إبراهيم بن طهمان فبشّره أن فتّان هذه الأمة قد 

ماتء فذهبت إليه فوجدته قائلاء فرجعت إلى سفيان» فقلت: إنه قائل» 
قال: اذهب فصح به: إن فتان هذه الأمة قد مات. 

قلت [الخطيب البغدادي]: أراد الثوري أن يعم إبراهيم بوفاة بي 
حنيفة ؛ لأنه كان على مذهيه في الإرجاء. 

["تاريخ بغدادة ])6۵۸٦/۱١(‏ 

وهنا تنبيهان : 

-١‏ روی الخطيب فی "تاريخه» (۱۳/۷) قال أحمد بن نجدةء 
وعلي بن محمد: سمعنا أبا الصلت» يقول: سمعت سفيان بن عيينة 
يقول: ما قدم علينا خراساني أفضل من أبي رجاء عبد الله بن واقد 
الهرويء قلت له: فإبراهيم بن طهمان؟ قال: كان ذاك مرجگا. 

قال علي: قال أبو الصلت: لم يكن إرجاؤهم هذا المذهب 
الخبيث أن الإيمان قول بلا عملء وأن ترك العمل لا يضر بالإيمان» بل 
كان إرجاؤهم أنهم کانوا يرجون لأهل الكبائر الغفران» ردا على 


قوعت کتاب المامع نی كتب ڈائژیمان وڑٹرو على (لمرجئة 
گا' ہے ھھاچا سد سد ےھر سے 


الخوارج وغيرهم الذين يكفرون الناس بالذنوب» فکانوا يرجون» ولا 
يكفرون بالذنوب» ونحن کللك: سمعت وكيع الجراحء يقول: سمعت 
سفيان الثوري في آخر أمره يقول: نحن نرجو لجميع أهل الذنوب 
والکبائر الذين يدينون دینناء ويصلون صلاتناء وإن عملوا أي عمل . 
وكان شديدًا على الجهمية. 

قلت: في إسناد هذا الأثر أحمد بن محمد بن سنان اتهمه 
الدارقطني بالكذب كما في «ميزان الاعتدال» .)١6١(‏ 

ثم هذه الرواية تخالف ما تقدم عن آئمة الجرح والتعديل من اتهامه 
بالإرجاء . 

۲ - روى الخطيب في ااتاريخه» )١6٠ /١(‏ عن أبي زرعة عبيد الله بن 
عبد الكريم. قال: سمعت أحمد بن حنبل؛ وذكر عندہ إبراهيم بن 
طهمان» وكان متكنًا من عله فاستوى جالساء وقال: لا ينبغي أن يذكر 
الصالحون فيتكأً. ثم قال أحمد: حدثني رجل من أصحاب ابن المبارك» 
قال: رأيت ابن المبارك في المنامء ومعه شيخ مھیب؛ فقلت: من هذا 
معاك؟ قال: أما تعرف؟! هذا سفيان الثوري. قلت: من أين أقبلتم؟ 
قال: نحن نزور كل يوم إبراهيم بن طهمان. قلت: وأين ترونه؟ قال: فی 
دار الصديقين دار يحيى بن زکریا. 

فهذه الرواية فى إسنادها: عبد الله بن محمد أبو محمد الكلاباذي 
الفقيه البخاري› ويعرف بعبد الله الأستاذء قال الخطيب البغدادي في 
ااتاريخه» (۲۳۹/۱۱): صاحب عجائب ومناكير وغرائب . 

وهذا الأثر يخالف ما تقدم من رواية العقيلي عن الإمام 
أحمد كنْهُ: إبراهيم بن طهمان من أهل خراسانء وكان مرجنًا يتكلم . 


وسيأتي قريبًا قول الإمام أحمد كل لما قيل في رجل من المرجئة : 


موقف السلف الصالح ومن تبعهم ممن رُمى بالارجاء 





زعموا أنه رجل صالح. فقال أحمد: كيف وهو من ذعاة المرجئة! 


أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضی الکوفی (۱۸۲ھ) 
قال موسى بن عمران ‏ وكان قد كتب عن شريك ۔ قال: استأذن 
شريك على المهدي وعنده أبو يوسف القاضي وامترياء فقال المهدي: 
الصلاة من الإيمان» وقال أبو يوسف: الصلاة لیس من الإيمان» 
واستأذن شريك» فقال المهدي: قد جاء من يفصل بينناء قال: فلما دخل 
سلمء قال: فرد عليهء فقال: يا أبا عبد الله ما تقول في رجلين امترياء 
فقال أحدهما: الصلاة من الإیمانء وقال الآخر: الصلاة من العمل › 
قال: أصاب الذي قال: الصلاة من الإيمانء وأخطأ الذي قال: الصلاة 
من العمل . 
قال: فقال أبو يوسف: من أين قلت ذا؟ 
فقال: حدثني أبو إسحاق» عن البراء بن عازب ويه في قوله: 
وَمَا كن الله لِيضِيعٌ یتشک [البقرة: 2614 قال: صلاتكم نحو بيت 
المقدس . قال: فألقمه حجرًا. 
[اللالكائي ])۱٥٦9(‏ 
قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سألت أبي عن أبي يوسف؟ 
فقال: صدوق؛ ولكن من أصحاب أبي حنيفة» لا ينبغي أن يروى 
عله شيء ۔ 
["الجرح والتعديل؟ ])۲١٠/۹(‏ 
۔ قال معن بن عیسی؛ عن مالك بن أنس: قدم هارون أمير 
المؤمنين المدينة يريد الحجء ومعه يعقوب الذي كان يقال له: (أبو 
یوسف)ء فأتى مالك أمير المؤمنين» فقرّبه وأكرمه» فلما جلس أقبل عليه 
يعقوبء فسأله عن مسألةء فلم يُجبه. ثم عاد فلم يجبه» ثم عاد فلم 
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يُجبه» فقال هارون لمالك: يا أبا عبد الله» هذا يعقوب قاضينا يسألك! 
فاقبل عليه مالك فقال: يا هذاء إذا رأيتنا جلستا لأهل الياطل فاحضر 
[اذم الکلامہ (۹۰۸)ء و«الضعناء1 للعقيلي (۸ ])٦۷٦ ٤‏ 
- قال يحيى بن آدم کَلُ: شَهِدَ أبو یوسف عند شریلبٍ بشھادۃ 
فقال له: قُمء وأبى أن يُجيز شهادته. 
فقيل له: ترد شهادته؟! 
فقال: أجيز شهادة رجل يقول: الصلاة ليست من الإيمان؟! 
["السّنّةَه للخلال (١۱۰۲)ء‏ ودالضعفاء: للعقيلي /٦(‏ 475)] 
۔ قال أبو الوليد الطیالسی كته : لما قدم أبو یوسف الري» أثيته 
فسلمت عليهء فلقينى عثمان بن زائدة» فقال لي : لعلك أتيت هذا الرجل 
فسلمت عليه؟ فقلت: نعم. قال: بئس ما صنعت! 
قال: وما رأت عيناي خيرًا من عثمان بن زائدة. 
[االثقات٥‏ لابن حان (۹/ ۱۳۸)] 
۔ قال علي بن حجر نه : کنا یوما عند شریيكث٠‏ فقال: من ذکِر 
هاهنا من أصحاب يعقوب فأخرجوه. 
[«الضعفاء» للعقیلی ])٦۷٦٦١(‏ 
- قال زكريا الساجي: يعقوب بن إبراهيم أبو یوسف صاحب أبي 
حنيفة مذموم مرجئ. 
[اتاریخ بغدادہ /۱٦١(‏ ۳۷۲)] 
فقال: مرجئ؛ عن مرجئ؛ عن مرجئ. 
[اتاریخ بغدادہ ])٦٥٤۸/۱٤(‏ 
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- قال نعيم بن حماد: سمعت ابن المبارك وذكروا عندہ آبا يوسف» 
فقال: لا تفسدوا مجلسنا بذكر أبى يوسف. 


[ تار يخ بغدادہ /٤۱٦(‏ ۲ ۳۷)] 
محمد بن الحسن الشيباني الفقيه الكوفي (۱۸۹ھ) 
- قال يحيى بن آدم ل4 : كان شريك لا يجيز شهادة المرجئة› 
قال : فشهد عنده محمد بن الحسن فلم يجز شهادته. 
فقيل له : محمد بن الحسن! 
فقال: أنا أجيز شهادة من يقول: الصلاة ليست من الإيمان؟! 
[«الكامل في الضعفاء» لابن عدي (۴۷۸/۷)] 
أبو معاوية محمد بن خازم الضرير الكوفي (١۱۹ھ)‏ 
- قال أبو داود: كان رئيس المرجئة بالكوفة. 
قال يعقوب بن شيبة: ثقف؛ رثْما دنس كان يرى الإرجاء» 
فيقال: إن وكيعًا لم يحضر جنازته لذلك. 
- وقال اہن حبان: كان حافظاء متقّمًا › ولكنه کان مرجگا خہیثا . 
[ةالسير؟ ])۷٦/۹4(‏ 
قال علي بن خشرم: ماشيت وكيعا إلى الجمعة. فقال لي : یا 
علي إلى من تختلف؟ 


قال: فقال وكيع: اختلف إليهء فإنك إن تركته ذهب علم الأعمش 


فقلت: يا أبا سفيان» دعاني إلى الإرجاء فأبيت عليه. 


۱ متومات کتاب الجاع فى قتب (لؤيمان ر(لرو على رة 
کی ھ سس تپ سے 


فقال لي وكيع: هلا قلت له كما قال له الأعمش: لا تفلح أنت 
ولا أصحابك المرجثة. 
[اتاریخ بغداده (۴/ ٤‏ ؟١)]‏ 
۔ قال ابن عمار: كان بشر الحافی إذا جاء إلى حفص بن غیاث: 
وإلى أبي معاوية اعتزل ناحية ولا يسمع منهماء فقلت له؟ 
فقال: حفص هو فاض ؛ وأبو معاویة مرجي يدعو إليه ؛ ولیس بی 
وبينهم عمل . 
[٭تاریخ بغداد» (۹/ ۸٦)ء‏ واالسیر؛ ])٦٦/۹4(‏ 


عبد المجيد عبد العزيز بن أبي رؤاد الأزدي (٢۰٦ھ)‏ 
- قال أبو داود َ4 فی عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي رواد: 
وكان مرجثًا داعية للارجاء» وما فسد عبد العزيز حتى نشأ ابنه 
عبد المجيدء وأهل خراسان لا يحدثون عنه. 
[«تهذيب الكمال" (۱۸/ 104؟)] 
قال ابو داود انه : عيد المجيد كان رأسًا في الارجاء. 
- قال يعقوب بن سفيان ول : كان مبتدعًا داعية . 
- قال أحمد بن حنبل كذَنْهُ: عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي 
رواد لا بأس بهء وكان فيه غلو في الإرجاءء ويقول: هؤلاء الشَّكاك! 
[«الكامله لابن عدي ])٦۷/۷(‏ 
۔ قال سلمة بن شبيب: كنت عند عبد الرزاق فجاءنا موت 
عبد المجيد وذلك في سنة: (ست ومائتین)ء فقال: الحمد لله الذي أراح 
مه محمد من عبد المجيد. 
[«السيره ])4۳١/۹(‏ 
قال محمد بن عبد الله المقرئ: .. كان عبد المجيد يقول: لا 


موقف السلف الصائح ومن تبعهم ممن رصي بالارجاء #5 
أحدث من أتى هؤلاء الشّكاك : سفيان بن عيينةء وأبا عبد الرحمن 
المقرئ. ْ٠‏ 
[«الضعفاء» للعقيلي (۲۰۹۰)] 

شبابة بن سؤار الفزاري مولاهم المدائئي (5١٠ه)‏ 

۔ قال ابن هانع: قلت لأبي عبد الله: شبابة» أي شيء تقول فيه؟ 

فقال: شيابة كان يدعو إلى الإرجاء» وحكي عن شبابة» قولٌ 
أخبث من هذه الأقاويل» ما سمعت عن أحد مله قال: قال شبابة: 
إذا قال فقد عَملء قال: الإيمان قول وعمل كما تقرلونء فإذا (قال) فقد 
عمل بجار حته ؛ أي : بلسانه حين يتكلم به . 

قال أبو عبد الله: هذا قول خبيث ما سمعت أحدًا يقول ولا 

قلت: كيف كتبت عن شيابة؟ 

فقال لي: نعم» كنت كتبت عنه قديمًا شيئًا يسيرًا قبل أن نعلم أنه 
يقول بهذا. 

[«الضعفاء» للعقيلي ])۲٥٢۷(‏ 

- قال أبو بكر الأثرم 4: سمعت أبا عبد الله وقيل له: شبابة أي 
شيء تقول فيه؟ 

فقال: شبابة كان يدعو إلى الإرجاء. 

قال: وقد حكي عن شبابة قول أخبث من هذه الأقاويل» ما 
سمعت اُحدا عن مثلهء قال: قال شبابة: إذا (قال)؛ فقد عملء؛ قال: 
الإیمان قول وعمل كما يقولون» فإذا (قال) فقد عَيل بجارحته؛ أي: 
بلسائه › ققد عمل بلسائه حین تكلم . 


وی مقومات تلب (لجامع في تب (لؤيمان والرو على المرجئة 


ثم قال أبو عبد الله : هذا قول خصيث» ما سمعت أحذا يمول به ولا 
[#الةه للخلال (41۹)] 
_ قال أحمد بن حنبل تَافۂ: كان شبابة يدعو إلى الإرجاءء وكتبنا 
عنه قبل أن نعلم أنه كان يقول هذه المقالة» كان يقول: الإيمان قول 
وعمل » فإذا (قال)؛ فقد۔ عمل بلسانهء قول زدڈی۴. 
[«السّنة» للخلال (41۸)] 
قال أحمد بن أبى يحيى: سمعت أحمد بن حنبل وذكر شبابة» 
فقال : تر كته لم أكتب رزه للإرجاء . 
فقيل له: يا أبا عبد الل: وأبو معاوية؟ 
قال: شبابة كان داعية. 
[«تهدذيب الكمال» (۱۲/ ٤٦‏ ۳)] 
- قال أحمد بن عبد الله العجلی: كان يرى الإرجاء. قيل له: آلیس 
الإيمان قولا وعملًا؟ فقال: إذا قالء فقد عمل . 
[اتھذیب الکمال: (۱۲/ ])۴٣۷٤۷‏ 
وقال أبو زرعة : رجع شبابة عن الإرجاء . 
[«السير» (۸/ ۱4۹۳)] 
۔ قال العقيلى تل فى «الضعفاء» (۲۹۱/۲): حدثني بعض 
الأشياخ أن شبابة قدم من المدائن قاصدًا للذي أنكر عليه أحمد بن 
حنبلء فكانت الرسل تختلف بينه وبينه» قال: فرأيته تلك الأيام مغمومًا 
مكروبًاء قال: ثم انصرف إلى المدائن قبل أن يصلح أمره عنده. 
۔ وقال ابن عدي لَه في «الكامل» :)۷۲/٥(‏ إنما ذمّه الناس 
للدرجاء الذي كان نمه . 
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ذكر جماعة من المرجئة وموقف أهل الشُنَة منهم 
- قال الحسين بن الحسن بن الوضاح: سمعت يحي بن جعقر 
البيكندي يقول: كنت مرجئًا فخرجت إلى الحج فدخلت الكوفة» فسألت 
وكيع بن الجراح عن الإيمانء فقال: الإيمان قول وعمل» فلم أستحل 
أن أكتب عنہ: ثم دخلت مكة فسألت سفيان بن عيينة عن الإيمان» 
فقال: الإيمان قول وعملء فلم أستحل أن أكتب عنه» ثم دخلت اليمنء 
وجلست في مجلس عبد الرزاق» فلم أسأله عنہء فأخبر بمذهبي» فلما 
جلس أصحابي؛ فقال لي: يا خراساني» والله لو علمت أنك على هذا 
المذهب ما حدثك؛ اخرج عني. قال: فقلت في نفسي: صدق 
عبد الرزاق؛ لقيت وكيع بن الجراح ققال: الإيمان قول وعملء ولقيت 
سفیان بن عبينة» فقال: الإيمان قول وعمل؛ فرجعت عن مذهبي» وکتبت 
عنهما بعد رجوعي من الیمن . 
[:تاریخ دمشق» (25/ ۱۸۰)] 
- عن محل بن محرز الضبي الضرير قال: كان رجل يجالس 
إبراهيم يقال له: محمدہ فبلغ إبراهيم أنه يتكلم في الإرجاءء فقال له 
إبراهيم: لا تجالسنا . 
[ الطبقات؛ لاہن سعد ])۲۰٠(‏ 
- قال محل بن محرز: دخلت على إبراهيم ‏ يعني: النخعي - 
ومغيرة ومعنا رجل مرجئء فذكرنا له من قولهم . 
فقال: لا تکلموهم؛ ولا تجالسوهم. وقال: لأعرفن إذا قمت من 
عندي فلا ترجعن جعن إلى . 
[«المعرفة والتاريخ1 (۲/ ])٥٦٦‏ 


۔ قال حرملة بن يحيى : اجتمع حفص الفردں ومصلاق الإؤباضيء 


=3( عقوءات فتاب (لجامع نی كتب (لإيمان رڑٹرو على المرجئة 
عند الشافعي في دار الجروي ‏ يعني: بمصر ےہ فاختصما في الإيمان» 
فاحتج مصلاق في الزيادة والنقصان» واحتج حفص الفرد في أن الإيمان 
قول» فعلا حفص الفرد على مصلاق» وقوي عليه» وضعف مصلاق . 

فحمی الشافعي» وتقلّد المسألة على أن الإيمان قول وعمل» يزيد 
وينقصء فطحن حفضًا الفرد وقطعه. 

[«مناقب الشافعی؟ لابن أبي حاتم (ص١١۱)]‏ 

قال أبو بكر محمد بن عبد الله المالكي في «رياض النفوس» /١(‏ 
۱ء حدّث عون بن یوسف؛ قال: كنت عند عبد الله بن وهب وهو 
يقرأ عليه» فمرّ حديث لیحبی بن السلام» فقال: أمخه. 

فقال عون: فقلت له: لم نمحوه أصلحك الله؟! 

فقال: بلغني أنه يقول بالإرجاء . 

فقلت له: فأنا كشفته عن ذلك . 

فقال لي: أنت؟ 

فقلت له: نعم. 

فقال لي: فما قال لك؟ 

قال: قلت له: فقال: معاذ الله أن يكون ذلك رأييء أو أدين الله 
به؛ ولكن أحاديث رويتها عن رجال يقولون: (الإيمان قول)ء وآخرین 
يقولون: (الإيمان قول وعمل)ء فحدثنا ہما سمعنا منهم . 

فقال لي وهب: فرّجت عليّ» فرج الله عنك . 

قال عون: فلما قدمت القيروان ‏ وكان يحيى باقیّا بعد أثاني 


خيرّاء والل ما قلت إلا حمًا وما دنت الله به قط . 


موقف السلف الصالح ومن تبعهم ممن رمي بالارجاء 





۔ عن طلحة بن عمرو قال: رأيت عطاء بن أبي رباح قال لرجل: 
قم عني» قم عني. 

فقلت: ما ھذا؟ 

قال: أفرط في الإرجاء. 

[×الْسُنْةہ لابن شاهين ])٠١(‏ 

۔ قال أبو بكر المروذي تَِلث: قال لي أبو عبد الله [أحمد بن 
حنبل] في ابن أبي رزمة المروزي: بلغني أنهم سألوه بمكة عن الإيمان» 
فأبى أن يقول: الأيمان قول وعمل» ولو علمت هذا عنه ما أذنت له 
بالدخول علىّ. 

وقال لي بعد يومين أو ثلاثة: أي شيء حال ابن أبي رزمة؟ 

قلت: ليس عندي من خبره شيء» قلت لي: لا أحبٌ أن يذهب 


إليه أحد من ناحیتی: فلم أذهب إليه . 
[السنّةه للخلال ])1١88(‏ 


_ قال حنبل ما : قلت لأبي عل الہ : رجل زوج ابتته رجلا وشو 
لا يعلم. فإذا هو یقول بمقالة رديئة من الإرجاء. 

فقال: إذا كان يغلو في ذلك» ويدعو إليه» رأيثٌ أن يخلع ابنته ولا 
يقيم عندہ . 

قلت : فيح رج الأب إذا فعل ذلك؟ 

قال: أرجو أن لا يحرّج إذا علم ذلك منه وتبيّن له. 

[«الشّيّْةه للخلال ])١18(‏ 

۔ قال أبو نعیم: نظر شريك إلى رجل يقال له: زكريا بن يحيى» 

فقال له شريك: ألست الذي يقول: الصلاة ليست من الإيمان في شيء؟ 


ارجع فلا" شهادة لك عندي . 
[#أخبار القضاة» (۳/ ])١ 1١‏ 


۔ قال ابن السرماري: سثل المقرئ» فقيل له: إن رجلا ببخارى 
يقال له: أحمد بن حفص يقول: الإيمان القول» فقال: مرجئ. وكنت 
قُدّامه فقلت: وأنا أقول كذلك» فأخذ برأسى ونطحنى برأسه نطحةء 
وقال: أنت مُرجئ يا خراساني؟! 
[١السير» ])۴٦٣/۱۳(‏ 
وهو مُتكئٌ على يدي قال: فلحقه رجل يقال له: أبو الجويرية كان يهم 
بالإرجاءء فقال : يا أبا عل أئلهء أسمع منى شيعًا أكلمكٌ بے وأحاجك. 
قال: فإن غلبتني؟ 
قال: إن غليتّك اتبعتنی . 
قال: فإن جاء رجلٌ آخْرٌ فَکلْمَنَا فغلينا؟ 
قال : نتبعه. 
فقال مالكٌ: يا عد الله ؛ بعك الله محمذا اا بدين واحلء وأراك 
تنتقل من دين إلى دين. قال عمر بن عبد العزيز: من جعل دينه غرضا 
[«الابانة الكبرى» ])1١059(‏ 
= عن مع سس ی أن رجاه بالمديئة يقال له : (أبو الجويرية). 
يرق الارجاء فقال مالك ہن أنس : لا تتاکحوه. 
[اللالکائی (۱۸۲۷)] 
۔ قال الخليلي في «الإرشاد» (۱/ ۲۷۷): إبراعیم بن یوسف 
البلخي› رئيسها وشیخھاء وقعت له قصة: دخل على مالك بن أنس» 
فقام تة بن سعيد البلخي» فقال: هذا رجل يرى رأي العراقيين في 
الأرجاء. فأمر مالك أن يحرج ١‏ ويؤ خل بہل٥‏ . 
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۔ قال هشام ككْاَنْهُ: لقيت شهابًا وأنا شاب» في سنة أربع وسبعين 
ومائةء فقال لی: إن لم تكن قدريًا ولا مُرجئا حلَثأك: وإلّا لم أحدّئك. 
فقلت: ما في من هذين شيء . 
[7السير» (۷/ 86م ؟)] 
- قال البخاري 4: رأيت قومًا دخلوا إلى محمد بن يوسف 
الفريابي»: فقيل لمحمد بن یوسف : يا أبا عبد ال إن هؤلاء مرجثة . 
فقال: أخر جوهم . فتابوا ورجعوا. 
[«تهذيب الكمال» (۲۷/ ])٥۸‏ 
- عن غالب أبي الهذيل أنه كان عند إبراهيم» فدخل عليه قوم من 
المرجثة› قال: فكلموه فغضب . وقال: إن کان هذا کلامکم؟ فلا 
تدخلوا على . 
[«الطبقات الكبرى؟ ])۲۷٢ /٦(‏ 
قال عبد الله بن أحمد ا في «السّنّةة :)۲٢٢(‏ عد الحميد 
الحماني أبو يى مرج شدیدڈ الارجاء داع . وکان الشيخ - يعني : 
ا أحمد - يذه . 
محمد بن أبان» فقال : محمد بن أبان (/ا١اه)‏ ما أعجب سحل ینہ . 
فقيل له: كيف هو؟ 
قال: أما إنه - إن شاء الله لم يكن ممن يكذب. 
فقال رجل عند أبي عبد الله: كان زعموا رجلا صالحًا. 
فقال أبو عبد الله: كيف وهو من دُعاة المرجثة. 
[«الضعفاء» للعقيلي ])٢١٤٤(‏ 
- قال يحيى بن صالح الوحاظي: قدم علينا أحمد بن حنبل ههنا 
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۔ يعني : حمص - فکتب عن الصّبيان» وترك المشايخ» وذلك أنه لما قَدمَ 
حمص وجه إلى يحيى إن تركت الرأي آتيتك» وذلك أن يحيى كان يسمع 
کتب آهل الرآي» وکان يذهب مذهبهمء فلم يأته أحمدء وكنت عند 
يحيى يوما فسمعته تكلم بشیء من الإرجاء فتركت الاختلاف إليه فلذلك 
لم أكتب عنه. ويحيى هذا هو: أبو سُلیمان الجوزجاني الذي امتنع إمامنا 
من إتيانه . 
[#طقات الحنابلةه (۲/ 274)] 
۔ قال إبراهيم لمحمد بن السائب: ما دمت على هذا الرأي لا 
تقربنا . وكان مرجئا. 
[«تهذيب الكمال» (55؟/ 5١‏ 5)] 
- قال إسحاق بن منصور الکوسح: حدثنا يحيى بن صالح وكان 
مرجنًا خبينًا داعي دعوةء ليس بأهل أن يروى عله . 
[«تهذيب الكماله (۳۱/ ۳۷۹)] 
- قال محمد بن سعد: محمد بن عبد الله الأسدي توفي سنة ثلاث 
وخمسین ومئة في خلافة أبي جعفر؛ وكان مرجنّاء فمات» ولم يشهده سفيان 
الثوري ولا الحسن بن صالح بن حي» وكان ثقة إن شاء الله كثير الحديث . 
[#الطبقات؟ /٦(‏ ٣٦۳)ء‏ وہتھذیب الكمال» (۲۱/ ۹ ۳۳)] 
۔ قال الخليلي ذ فى «الإرشاد» (۳/ :)۹۲١‏ أبو مطيع ا بن 
عبد الله البلخی (۰۸ ۰ھک عیب عليه الإرجاء» وسموه: (المرجئ): أخذ 
عن أبي حنيفة» وسمع شعبة» ومالگاء وغيرهماء وكان على قضاء بلخء 
وهو كبير المحل عند الحنفيين. . فأما الحفاظ من أهل العراق وخراسان 
فلا يرضونه.اه. 
۔ قال يحيى بن سليم: قال سعيد بن سالم القدّاح لابن عجلان: 
أرأيت إن أنا لم أرفع الأذى عن الطريق» أكون ناقص الإيمان؟ 
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فقال ابن عجلان: من يعرف هذا؟ هذا مرجئ. 
قال يحيى: فلما قمنا من عند ابن عجلان عاتبته في ذلك؛ فرد 
علي القولء فقلت له: هل لك أن أقف أنا وأنت على الطوّاف فتقول 
أنت: يا أهل الطواف إن طوافكم ليس من الإيمانء فأقول أنا: طوافكم 
من الإیمانء فتنظر ما يصنعون؟ قال: تُرید أن تُشھرنی؟ 
فقلت: ما تريد إلى قول إذا أنت أظهرته شهرك. 
[«الضعفاء» للعقيلي ])1١47(‏ 
- قال أحمد بن محمد: سمعت أبا عبد الله [أحمد بن حنبل] وذكر 
عيسى بن مسلم الأحمر وقوله في الإرجاء» فقال: نعم؛ ذاك خبيث 
القول» وحمل عليه. 
[×الضعفاء* للعقیلی ])٦۷٤٤٢(‏ 
- قال عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي ‏ فی «الجرح والتعديل! 
:CEA/)‏ سمعت أبي يقول: الصلت بن بهرام هو صدوق؛: ليس له 
عيب إلا الإرجاء. 
- قال أحمد وده : كان محمد بن أبان بن صالح بن عمير الجعفي 
الكوفي يقول بالإرجاء؛ فترك الناس ححديئه. 
[«الضعفاء والمتروكون» لابن الجوزی (18557)] 
- قال أبو نعيم: سمحت سفيان يقول: مررت بجرجان وبها جواب 
التيمي» فلم أعرض له. قال أبو نعيم: من قبل الإرجاء. 
[#الكامل في الضعفاءة لابن عدي (۲/ ])٤۳۸‏ 
۔ قال ابن حبان في «الثقات» :)۱۲۷۷١(‏ جمعة بن عبد الله البلخي 
أبو بكر.. مستقيم الحدیث؛ ولكنه كان بنتحل مذهب الرأي» ثم انتحل 
السنن وجعل يذب عنها حتى بلغ من صلابته: أن أحمد بن حرب دخل 


— و مقومات فتاب الجائع فی كتب (الإيمان دلرو على (البرحئة 
وَاشَّمجَرّدء ودعا الناس إلى الإرجاءء فأفسد بها عالمًا منھم؛ فلما بلغ 
جمعة بن عبد الله ذلك؛ خرج إلى واشجردء فجعل يبيّن للناس أمرہ 
ويصدهم عنه» ويعتبرهم ببدعته . 
[واشجزد: من قري ما وراء النهر. امعجم البلدانه (8417/4)] 
- قال علي بن المديني كأْنهُ: سألت جريرًا عن شقيق الضبي؛ 
فقال: هو أول من وضع الإرجاء» وكان صاحب کلام . 
(«ذم الکلامہ ])١١41/(‏ 
- قال يحيى بن معين تٴِللْ: کان الطاطري لا بأس به» وكان 
مرجئّاء قال يحيى: وأهل دمشق من كان مرجنًا فعليه عمامة» ومن لم 
يكن مرجنًا لا يعتم. 
[اتاریخ ابن معين" رواية الدوري ])٥۲۸١(‏ 
وبعد؛ فإن من أراد أن يستقصي في هذا الباب خرج بمصنف 
مستقلٌ إلا أنني اجتزأت بما تقدم من آثار فيها الهداية والكفاية بإذن الله 
لمن أراد الله يه الخير وبضّره بمواقع الرشدء إذ من المحال شرعًا وعقلا 
أن يجعل الله تعالى هؤلاء الأئمة حُجّة فيما بينه وبين خلقه وینعقد عليهم 
الإجماع ثم لا يكون ما قالوه في المرجثة ومذاهبهم الرديئة هو الحق 
والطريق المستقيم . 
وعليه؛ فإن من خالفهم فقرّر غير ما ذھبوا إليه وأراد أن یخشٛف 
القول في المرجئة ومذاهبهم بحُجّة أن من تلبّس بتلك المذاهب أو بعضها 
قد كان له شأن في العلم والفقه والعبادة قاصدًا بذلك إلحاقهم بأهل 
السّنّة وإدخالهم فی جملتهم فقد جنى على السَّنّة وأهلها جناية عظیمقف 
وأخطأ خطأ شنيعًا؛ إذ يلزم من ذلك نسف كل ما تقدم ذكره عن أئمة 
السنة في دم الإرجاء وأهله» وهجرهم والتحذير منهمء» وترك الرواية 
عنهم . 
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مقومات تاب (لجامع ني كتب (الإيسان وڑٹرو على المرعئة 





قال عنيسة بن سعيد الكلاعي #كآَفْهُ : ما ابتدع رجل بدعة إلا غل 
صدره على المسلمين وَاخْتُلِجَت منه الأمانة. 
عنسة؟ قلت : نعم . قال: صدى › لقد كنا نتحدث أنه ما ابتدع رجل عه 
إلا سلب ورعه. 

[اذم الكلام» (۹۳۳)] 

رحم الله أئمة السّنّةَ لقد تكلموا بعلم» ونطقوا بالحكمةء فصدقوا 
فيما قالوا. 

فمن تتبع أقوال أهل البدع من جميع الطوائف وقف على ذلك 
جلياء وظهر له فراسة أهل السِّنّة فيما قالوا. 

وسأذكر لك ههنا بعض أقوال المرجئة في السنة وأئمتها حتى يتبين 
لك حقيقة مذهبهم وضلاله وبعده عن السنة وأهلهاء وأن الخلاف الذي 
بينهم وبين أهل السَّنَّةَ ليس كما يصوره بعضهم أنه خلاف صوري لفظي 
بل هو خلاف حقيقى نتجت منه هذه العداوة والبغضاء . 

قال ابن حبان فى «المجروحين'» (۷۸) فی ترجمة عبد المجيد بن 
عبد العزيز بن أبي رؤّاد: .. كان من دعاة المرجئةء وهو الذي روى: 
عن اسن جريح » عن عطاء عن ابن عباس قال: القدرية کفر: والشيعة 
هلكة» والحرورية بدعةء وما نعلم الحق إلا في المرجئة. 


موقف المرجئة من الْسْنَةَ وأهلها 





قال ابن حبان: روى عنه هذه الحكاية عصام بن یوسف البلخي› 
وهذا شی موضوع » ما قَالَه ابن عياس › ولا عطاء روا ول" أبن جر بم 


2 
حدث به.أه. 


- قال ابن حبان في «المجروحين» :)۲۳١(‏ الحکم بن عبد الله أبو 
مطيع البلخي. . كان من رؤساء المرجنة ممن ييفض الکن وم ل 
وهو الذي روى عن حماد بن سلما > عن أبي المهزم» عن أبي 
هريرة 5إنه: أن وفد ثقیف جاؤوا النبي كَل فسألوه ه عن الإيمان هل يزيد 
أو ینقص؟ 

فقال: لاء زيادته كفرء ونقصانه شرك . فيما يشبه هذا الذي ينكره 
من جالس أهل العلم فكيف الممعن في الصناعة. 

۔ قال الإمام مسلم كه في «التمييز» (ص۱۹۹): .. فأما رواية 
أبي سنانء عن علقمة» في متن هذا الحديث إذ قال فيه: إن جبريل 4# 
قال: (جئت أسألك عن شرائع الإسلام). فهذه زيادة مُختلقة ليست من 
الحروف بسبيل» وإنما أدخل هذا الحرف في رواية هذا الحديث شرذمة 
زيادة في الحرف» مثل ضرب: النعمان بن ثابت» وسعيد بن سنأن» ومن 
نحا في الإرجاء نحوهماء وإنما أرادوا بذلك تصويبًا في قوله في 
الإيمانء وتعقيد الإرجاء» ذلك ما لم يزد قولهم إلا وهنّاء وعن الحق 
إلا يُعدّاء إذ زادوا في رواية الأخبار ما كفى بأهل العلم.اه. 

- عن أبي سعيد الخدري َيِه قال: سمعت رسول الله وَل يقول: 
من زعم أن الايمان يزيد وينقص؛ فزيادته نفاقء ونقصانه كفرء فإن تابوا 
ولا فاضربوا أعناقهم بالسیف: أولئك أعداء الرحمٰن: فارقوا دين اللہ 
وانتحلوا الکفرء وخاضوا في اش طهر الله الأرض منهم. ألا ولا صلاة 
لهمء ألا ولا صوم لھم ألا ولا زكاة لهمء ألا ولا حجٌّ لهمء ألا ولا بر 


قنومات ثتاب الماع نی قتب (يمان د( (لسرجئة 
در sor‏ )نم مقر چا الجاع فى > 0 ن ډلرو على لسرجئة 
لهم» هم براء من رسول الله كه ورسول الله براء منهم". 
فهذا الحديث وضعه أحد المرجئة من أصحاب الرأي» يدعى : 
محمد بن القاسم الطایاکانی؛ قال عنه ابن حبان: يأتى من الأخبار ما 
تشهد الأمة على بطلانها وعدم الصحة في تبوتهاء وأورد هذا الحديث 
مثالا لذلك. 
قال أبو المعين النسفي الحنفی وهو يتكلم عن راوي حذديث 
شعب الإيمان: بضع وستون > أو بضع وسيعون؟. قال النسفي : فقد شهد 
الراوي بخفلة نفسه حيث شك فقال: مضع وستون أو بضع وسبعون». 
ولا يظن برسول الله ية الشك فى ذلك! وأن هذا الحديث مخالف 
للكتاب!! 
[«شرح الطحاوية» (ص07714] 
قال شعبة: جدٹنا ززبيد» قال: لما ظهرت المرحئة. أتيت أبا 
وائل فحدثني عن النبى انا قال : لاسباب المسلم فسوق» وقتاله كفرة. 
قال شعبة: وحدثنی منصور؛ وسلیمان: سمعا أبا وائل يُحَدّث عن 
عبد الله یه ۰ عن النبى ھا 
قال شعبة: فذكر ذلك لحمادء فكان يقول: يا شعبة» أنت منا ال 
قطرة . 
قال : فقلت له: اتهم رُبِيدًا؟ أنتّهم منصورا؟ أتتّهم الأعمش 
سليمان؟ كلهم حدثني عن أبى وائل. 
قال: لا؛ ولكني أتهم أبا وائل . 
[اللالکائی (۱۸۳۹)] 
- قال النضر بن شميل: قال أبو مطيع البلخي: نزل الإسلام 
والزيمات في القران على و-جهين ۽ وهو عندي على وجه واحد. 


موقف المرجئة من الشُنَة وأهلها (r)‏ 

قال النضر: فقلت له: فممن ترى الغلط منك. أو من النبی مي 
أو من جبريل ٹلا أو من الله مِبْكَ؟! 

]))1771( »نيحورجملا١[‎ 

۔ قال حماد بن زيد: جلست إلى أبي حنيفة» فذكر سَعِيد بن جبير؛ 
فانتحله في الإرجاءء فقلت: يا أبا حنيفةء من حدُثك؟ 

قال : سالم الأفطس . 

قال: قلت له: سالم الأفطس كان مرجدنًا؛ ولکن حدثني آيوب»› 
قال: رآني سعيد بن جبير جلست إلى طلق» فقال: ألم أرك جلست إلى 
طلق؟ لا تجالسه. 

قال حماد: وكان طلق يرى الإرجاء. 

قال: فقال رجل لأبي حنيفة: يا أبا حنيفة» ما كان رأي طلق؟ 

فأعرض عنهء ثم سأله فأعرض عنهء ثم قال: ویحك؛ كان یری 
العدل. 


[3الْسُنّة تعبد الله (۲۸۵۱). قال المعلمي دا لکل فى «التنكيل» (181/1): 
أراد: القول العدل؛ أي: الحق في زعمه. يعني: الإرجاء] 


۔ قال سعيد بن راشد: جلس أبو حنيفة إلى أيوب» فقال أبو 
حنيقة : حدثيي سَالم الأفطس: أن سعيد بن ُبیر يرى الإرجاء. 
فقال له أيوب: كذبت. 
[ہالکامل٥‏ لابن عدي (147/1)] 
- عن أبي وائل 5 أن حائگا من المرجئة بلغه قول عبد الله له 
في الإيمان [يعني: في الاستثناء]ء فقال: زلة من عالم. 
[اللالكائي (۱۷۸۳)] 
- قال الحسن بن غُبید الله: سمعتٌ إبراهيم [النخعي] يقول لذرٌ: 
ويحك يا ذرّ! ما هذا الْذينُ الذي جعت به؟! 


7 توبات حاب (لجامع فى کتب الإيمان و(ثرو على المرجئة 
سو سس ااا ببس سس 
قال در : ما هو إلا رای رأيته . 
قال : تم سمعتٌ درا يقول: أنه لین اللہ ےك الذي تعٹث ايله بك 
نوخا 2 ! ! 
قلت : فيه كذبهم على أنبياء الله . 
[«السنّه» لعد الله (؛ ])٦٦‏ 
قال خلف بن خلیفة كانه : عن أبي هاشم قال: أتيت حماد بن 
أبي سليمان فقلت: ما هذا الرأي الذي أحدثت لم يكن على عهد إبراهيم 
[ يعني : النخعي]. 
فقال: لو كان إبراهيم حيًا لتابعني عليه؛ یعني: الإرجاء. 
[«الضعفاء» للعقيلي ])١184(‏ 
- قال سلم بن سالم البلخي (۱۹۰ھ): ما يسرني أن ألقى الله بعمل 
من مضى» وأن أقول: الإيمان قول وعمل. 
["السيره (۹/ ])۳۳٣‏ 
- قال العجلى فى «الثقات» :)۱۲۸١(‏ کان عمرو بن مُرَّة يرى 
الإرجاءء وقال: نظرت فى هذه الآراء فلم أر قومًا خيرًا من المرجئة 
وأنا مرجئ. 
فقال له سليمات الأعمش : لم تسمى باسم غير الإسلام؟ 
قال: أنا كذلك. 
البيكندي يقول: كنت مرجئًا فخرجت إلى الحج فدخلت الكوفة» فسألت 


وكيع بن الجراح عن الإیمان فقال: الإيمان قول وعمل » فلم أستحل 


موقف المرجثة من السُّنَّةَ وأهلها )15 € _- 

ثم دخلت مكة فسألت سفيان بن عيينة عن الإيمان» فقال:. الإيمان 
قول وعملء فلم أستحل أن أكتب عنه. 

ثم دخلت اليمن» وجلست في مجلس عبد الرزاق» فلم أسأله عنف 
فأخبر بمذهبي» فلما جلس أصحابى» فقال لي: يا خراساني» والله لو 
علمت أنك على هذا المذهب ما حدّئتك. اخرج عني . 

قال : فقلت في نفسي: صدق عبد الرزاق» لقيت وكيع بن الجراح 
فقال: الإيمان قول وعمل؛ ولقيت سفيان بن عيينة» فقال: الإيمان قول 
وعمل» فرجعت عن مذهبي» وکتبت عنهما بعد رجوعي من اليمن. 

[«تاريخ دمشق» (85/ ۱۸۵)] 

- قال ابن رجب كه فی «ذيل طبقات الحنابلة» )1١17/4(‏ في 
ترجمة: علي بن محمد بن محمد بن وضاح الشهراباني (51/7ه): له 
جرَءٌ في أن الإيمان يزيد وينقص» كتبه جوابًا عن سؤال فيمن حلف 
بالطلاق على نفي ذلكء فأفتى بوقوع طلاقه» وبسط الكلام على 
المسألة» وذلك في زمن المستعصم. وقد أوذي بسبب ذلك» هو 
والمحدث عبد العزيز القحيطي ء من بغدادء فإنه وافق على هذا الجواب» 
وأخرج الشيخ من المدرسة التي كان مقيمًا بھاء وأخرج القُحیطي من 
بغدادء وبذلك تحقق قرَّة إيمانهماء وكونهما إن شاء الله من خلفاء الرسل 
في وقتهما. 

- وفي «الحوادث الجامعةہ (۲۸۷): في حواث سنة: سبع وأربعين 
وستمائة : (وفيها کتب إنسان فتياء مضموتھا: هل الإيمان يزيد وينقص أم 
لا؟ وغرضت على جماعة فلم یکتبوا فيها!! فكتب فيها ابن وضاح 
الحنبلي» وعبد العزيز القُحیطيء وبالغا في ذم من يقول: إن الإيمان لا 
يزيد ولا ینقص؛ ثم سُلّمت إلى فقيه حنبلئ فحبسها عندہ فلم يكتب فيهاء 


مقومات كتاب (لجابع في كتب (الإيمان (الرو على المرمئة 


EDN 
فانتهى حديئًا إلى الديوان» وتألَّم الحنفية من ذلك وقالوا: هذا يُعرّضٌ‎ 
بذم ابی حتف فثقدم بإخراج أبن وضاح من «المدرسة المستنصريةة؛‎ 
ونفى ابن القحيطى من بغدادء فخمل إلى الحديثة؛ وألزم المقام بها.اه.‎ 


[نقلا من حاشية «ذيل طبقات الحنابلة» (4/ ])١١١‏ 
قال أبو بكر بن أبى داود اذَه : كان رجل بسجستان يقال له: 
الحسن بن سهيل » وقد كتبت عنه شیئا من الحديث إلا أنه كان مرجئاء 
فجعلت أعظه وأقول له: ارجع عن الإرجاء. 
فقال: أنا لم أرجع بقول أحمد بن حتبل» أرجع بقولك؟! 
قلت : ورأيت أحمد؟! 
قال : رأيته في المنام . 
قلت : وكيف رأي؟ < 
قال: رأيته كأن القيامة قد قامت؛ والناس محبوسون حتى جاؤوا 
إلى قنطرة في الطريق» فوقفوا ورجل يختم لهم خواتيم» فمن أعطاه 
خاتما جاز القنطرة. 
فقلت: من هذا؟ 
فقالوا: هذا أحمد بن حنبل. 
[«الطيوريات» (5557غ] 
۔ قال الذهبي في «الميزان» )۷٥/۱(‏ في ترجمة إبراهيم بن يزيد 
التيمي: ونقموا عليه قوله: لم يكن أبو هريرة طن فقيهًا . 
- قال مغيرة كلَنْهُ: حج حماد بن أبي سليمانء فلما فَيْمَ أتيناه 
نسلم عليهء فقال:أبشروا يا آهل الكوفةء فإني قدمت على أهل الحجازء 
فرأيت عطاء: وطاووسّاء ومجاهدّاء فصبيانكم [أعلم منهم]ء لا بل 
صبیان صبيانكم أفقه [أو أعلم] منھم. 


موقف المرجئة من السُنۃ وأهلها 





قال مغيرة: فرأينا أن ذاك بغْيًا منه. 
قال جریر : قال معيرة : کذب حماد۔ 
[«الضعفاء» للعقيلي (۹٤١۱)ء‏ وۂہالکامل؟ لابن عدي ])51١7(‏ 
- عن أبي العريان» عن أبيهء قال: قَدِمَ علينا حماد بن أبي سُلیمان 
اليصرة. فاته مع الناس فدنوت مته. قال: قلت أمؤمن أنت؟ 
قال: نعم. 
قلتُ: حَهًا؟ قال: حَقًا. فدنوت منه» فجعلت أتمسّحُ به. 
فقال لي : أمجنون أنت؟ 
قلت : رأیٹ مؤمنا حم قا حبست أن أتمسح الك , 
قال: ثم قلت له: ما كان مُعلَمْك إبراهيم يقول؟ 
قال : كان ذاك شاكًا مثلك. 
[«الضعفاء» للعتیلی ])١19١8(‏ 
كال أبو صالح : كان الفزاري فد روى عن إسماعيل بن عياش › 
ثم تركهء وذلك أن رجلا لجأ إلى أبي إسحاق [الفزاري]ء فقال: يا أبا 
إسحاق» ذكرت عند إسماعيل بن عیاشء فقال إسماعيل: أيما رجل لولا 
أنه شكى . 
[«الضعفاءة للعقيني (595)] 
۔ قال محمد بن عبد الله المقرئ: .. كان عبد المجيد [ابن أبي 
رواد] يقول: يه أُحدّث من أتى هؤلاء 1 لشكاك : سمہان بن عبيئة : وأبا 
عبد الرحمن المقرئ. 
[#الضعفاء؛ للعقيلي (۰40)] 
قال: هو قول بلا عمل . 


قومات ثعاب ڑلمائع نہم كتب یمان و( (المرهلة 
E 3‏ سس مس سك سے 
قال: قلت: إن أصحابنا لا يقولون هذا. 
قال : ومن أصحابكى؟ 
قلت: أيوب» وابن عونء ويونس. 
قال : شكاك لا أكثر الله فی المسلمين مثل ھڑلاء۔ 
[#الضعفاء» للعقیلی (٣٤۳۳۸)ء‏ و«الثقات» لابن حبان ])۱٣٦ /٢(‏ 
قال وكيع ان سمعت الثوري يقول: نحن المؤمنون: وأهل 
القلة عندتنا مؤمئلون؛ فی الما کح4: والمواريث» والصلاة». والإقراري 
ولنا دنوب ولا ندري ما حالنا عند الله . 
ثم قال وکیع: وقال أبو حنيفة: من قال بقول سفيان هذا فهو عندنا 
شاك تحن المؤمنون ھناء وعند الله ما ! ! 
قال وكيع : ونحن نقول بقول سفيان» وقول أبي حنيفة عندنا جرأة. 
[اتاریخ بعغداد؛ (۳/ ۳۷۱))]) 
_ قال ابن الجوزي گی االٰمحتسب٤ ‏ : فد کان عمر بن در يعادي 
سفيان الثوري لأجل الإرجاء الذي كان سفيان ينكره» فيقول عمر: ذاك 
البمعریں لأجل أنه كان يقال له: الثوري. ويكفي ابن ذر هله سمّة . 
[تو ضیح السشته» (4/ ])۱١١‏ 
- قال ابن حبان فی الثقات» :)۱۳۱٣٣۳(‏ شداد بن حكيم البلخى . . 
۱ لے 1 1 3 3 م ف ١‏ 
وكات مر جا مستقيم الحديث إذا رری عن الثقات » غير ابي احب مجانية 
حديثه لتعصّبه في الأرجاء» وبغضه من انتحل السّنن أو طلبها . 
قال ابن حال فى «الغقات» (۱۳۱۱): ملف بن يوب 
البلخی. . وكان مرجئًا غاليًا فيه أستحب مجانبة حديثه لتعصبه فى 
الأرجاءء وبعضه من ینتحل السئن ع وقمعه إياهم حهده . 


کے CES‏ 
۔ قال أبو الحسن بن بانويه: كان [سلم بن متصور المقرئ 
الفورادی] مرجئًا شديد الإرجاء» يؤذي أصحاب الحديث . 
[السان المیزان٥ ])۲٤١٤(‏ 


- وذکر ابن الهمام الحنفی في «البحر الرائق» )۱۳۱/٥(‏ في باب 
الردة الأمور التي يُكفر بها قائلها» ويخرج بها من دائرة الإسلام: القول 
بأن الإيمان يزيد وینقص! ! 

- وقال این الحكيم السمرقندي: ينبغى أن يعلم أن الإيمان لا يزيد 
ولا ينقص؛ لأن من يرى الزيادة والنقصان في الإيمان فهو مبتدع. . . إلى 
أن قال: ولم يقل أحد من العلماء والصالحين: إن الإيمان يزيد 
ويتقص . اه. 

[#السواد الأعظم» (ص۴۴)] 

- قال بدر الرشيد الحنفى (58لاه) فى «ألفاظ الكفرا (ص١0):‏ 

قال الفضلي: لا ينبغي لرجل أن يستثنى فى إيمائه» فلا يقول: أنا 
مؤمن إن شاء الله + لأنه مأمور بالایمان والاستثناء يضادذه . اه. 

قال ابن نجیم الحنفي فى «البجر الرائقة (۳/ :)١١١‏ قال 
الرستغفني: لا تجوز المناكحة بين أهل الْمَنَة [يعني : المرجئة] 

وقال الفضل: لا يجوز بين من قال: (أنا مؤمن إن شاء الله تعالى) 
[يعني: بهم أهل السنة]؛ لأنه كافرء ومقتضاه منع مناكحة الشافعية» 
وا ختلف فيها ھکذاء قيل : يجوز »> وفيل : يتروج بنتهم ولا یزوجھم بلک 
وعلله في «البزازية» بقوله: تنزيلا لهم منزلة أهل الكتاب.اه. 


مقومات ثتاب (ثجامع في كتب (للإيمان وڑٹرو على (لمرهئة 
کو 5 الل _۔_8'۰'۱'۱'-۸۱-۔-.-0.0.-.-.-6-:-.-نس.ےے"ے۔_"کےک"ےت سس 


- وقي كتب بعضهم: (لا يصلي خلف شاك في إيمانه» ويقصدون 
بذلك من يستثني في إيمانه). 
[#إتحاف السادة المتقين" (۲/ ۲۷۸)] 
فهذه أقوال أئمة المرجئة ومن بعدهم في الْسَنة وأئمتها وهي دالة 
لكل صاحب بصيرة أن الفجوة بين المرجئة والسَنَّة فجوة كبيرة» وأن 
الخلاف حقيقي ترتب عليه أحكام كثيرة من الولاء والبراء والحب 
والبغض والهجر والتحذيرء وفي ذلك كله رد على كل من يزعم أن 
الخلاف بين الطائفتين صوري. والله المستعان. 


فھرس الكناب 





فهرس الكتاب 
الموضوع الصفحة 
المقدمة Pssst‏ 
المبحث الأول: الإيمان في اللغة وعلاقته بالشرع ..... بتبٔ>ّٰٰ ب 
المبحث الثاني: الإيمان في الشرع: ما اشتمل على ٹا ثلاثة ل أركان لا يصح یمان 
العبد إلا باجتماعها فيه . : 19 


5 (فصل) اتباع كثير من المتأخرين لم لمذهب ب الم جٹة والجهمية : في ى الإيمان 
سق ركنية العمل منه وتصحيحهم إيمان العبد بدون عمل وقولهم: إن 


العمل شرط كمال في الإيمان. ااا رن 
۲ - (فصل) في رد أهل العلم المعاصرين على من زعم أن العمل شرط 
كمال في الایمان وفرع من فروعه يصح إيمان العيد يل ونه . بووسیبْٛممسمستم۔ 44 


۳ - (فصل) أقوال أئمة السلف والسثة ومن بعدهم من من أهل العلم في أنه لا 
إيمان إلا بعملء ولا عمل إلا بإيمانء وأنه لا يصح أحدهما إلا بالآخر. ٠:‏ 


- (فصل) المرجئة يحتجون بتقسيم بعض أهل العلم للإيمان إلى أصل 


وفرع لإسقاط ركنية العمل. 00 

- (فصل) من أسقط العمل من الإيمان فإنه ينبز أهل السَّنّة: بمذهب 

الخوارج والمعتزلة . ۰ 0303030 وم ممه موه موف ص ص0 3-,0101111 ب6 
٦‏ (فصل) في بطلان ما يحتج به مرجثة عصرنا من تبرثة أنفسهم من 

الإرجاء بمجرد قولهم: الإيمان قول وعملء ويزيد وينقص . ا VT‏ 
۷ - (فصل) المرجئة يحتجون على إسقاط ركنية العمل بحديث من قال: « 

إله إلا الله دخل الجنة». 910000111 
۸ (فصل) من شُبَِ المرجئة لإسقاط رکنیة العمل: أحاديث الشفاعة . سے۰ ۹۲ 


المبحث الثالث: العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة ....................... ۹4۷ 
١‏ - (فصل) فی سبب إدخال أهل السّئّة مسألة تارك الصلاة تحت ت آبواب 
الاعتقاد والتو جحد والزيمان. 151015111 1 1 1 1 1 1[ +۱ 


5 4 مقومات قتاب (لجامع ني کتب ڈالژیمان و(ثرو على السرجئة 


الموضوع الصفحة 


١١5 ...... (فصل) في ذكر الأدلة على تکفیر تارك الصلاة وإخراجه عن الملة.‎ ١ 
(فصل) في ذكر اجاح الصحابة وج والتابعین في تكفير تارك الصلاة‎ - ۳ 
٦۳٣ وإخراجه عن الملة. 7 اااے‎ 
١١ (فصل) فی سياق أقوال من تقل الإجماع على تكفير تارك الصلاة. سیت‎ - ٤ 
(فصل) في بطلان ما نسب للأثمة الثلاثة من ترك تكفير تارك الصلاة‎ 6 
2321111 1 ٥ كسلا وتهاونًا.‎ 
(فصل) في الرد إجمالا على من يحتج ببعض النصوص ال المشتبهة على‎ - 1 
۹۵۷ ترك تكفير تارك الصلاة . ............ ۱ ا۔م‎ 
۹۳۸۹۷ المبحث الرابع: مذهب المرجثة في الایمان عیشت‎ 
Tm (فصل) في بيان معنی الإرجاء فی الْلّعَةَ.‎ - ١ 
VY (فصل) في نشأة الإرجاءء ومن أول من أعحدله؟‎ - ١ 
VI (فصل) في إطلاق الإرجاء على غير مسائل الزیمان۔‎ - 
A e (قصل) في سبب انتشار مذهب المرجئة. ل‎ - + 
AV esasen (قفصل) الارجاء دين الملوك.‎ - 
AT» ءاqقفoلا (فصل) في تسمية المرجئة بمرجئة‎ - 5 
(فصل) سبب اقتران المرجئة بالقدرية في الأحاديث والاثار. سی م1۸۹‎ - ۷ 
FAA ۔ (فصل) المرجئة يقولون: الأعمال شراة تع الإسلام. .. وص ایی‎ ۸ 
۹۳. ............. (فصل) المرجتة يقولون: الأعمال ثمرة الإیمانء‎ 4 
(فصل) المرجئة وافقوا الجهمية في إخراج أ أعمال القلوب ,م من‎ - ١ 
٦۹۹ اليما س‎ 
(فصل) المر جثة یجعلون الٹاس ف في , الاہمان سواء إيمان ان الع ات القانت‎ ۱۹ 
۱۹۸۱ sc. ۰ . کإیمان العاصي الفاجر.‎ 
الخوارج والجيمةة في أن ا الإیمان شيء واحد‎ ١ ۔ (فصل) المرجثة وافقوا‎ ٦٢ 
إذا زال بعضه زال كله دم يبق منه شيء» وأن الإنسان لا يجتمع فيه كفر‎ 
٢ ١۹١ --_ے_َ بگٹیٹیٹیی  مسا‎ 7٣ نسل المرجئة تنكر زيادة الايمان و: ونقصانه.‎ - ۳ 
۲٠٣۹ ............ (فصل) من فرق المرجتة من يقول: الإيمان يزيد ولا پنقص.‎ - 4 
TE (فصل) زيادة الایمان ونقصانه عند الاشاغزرة«‎ 5 


الموضوع الصفحة 
٦۔‏ (فصل) في بطلان إنکار المرجئة: أن الإيمان ينقص حتی لا يبقى منه 
شيء . 7 ں- ا YA‏ 
۷ - (فصل) المرجئة يحرمون الاستثناء في الإيمان» ويلمزون أهل السْنّة:: 
بالشكاك . یی ُ 1 0011 
۸۔ (فصل) الاسكناء عند الأشاعرة. ٥0سست-‏ ص77 
4 (فصل) في قول المرجئة: إنما الئاس مؤمن وکافر؛ وقول أهل السَنَة: 
مسلم ومؤمن وكافر. اا یی 


٠۔‏ (قصل) المرجئة لا يفرقون بين ترك الفرائض وارتكاب المحارم. ........ ۲٥٢‏ 
١‏ - (فصل) في بطلان قول المرجئة: ليس في هذه الأمة نفاق۔ ............... ۲٦۳‏ 
7 - (فصل) في قول مرجئة الجهمية في الإيمان وموقف السلف الصالح 


وف 5 (قصل) فی مواققة الأشاعرة للجهمية فی الإيمان. ٣ک‏ سپ 
+" (فصل) الكفر عند مرجئة الجهمية لا يكون إلا بالجحود والاستحلال 


۵ ۔ (قصل) الإنکار على من قال: الإيمان مخلوق . 007 .770 


المبحث الشخامس: حقيقة حقيقة المرجنة عند امل الْمّة والحديث یئ ۴۹ ۳ 
المبحث السادس : بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل السَّنّة 

والجماعة وأنهم من الفرق المبتدعة الهالكة ان 

١‏ (فصل) الإرجاء من أصول البدع المحدئة. ين 

۲ - (فصل) من قال: مذهب الارجاء شر المذاهب وأخیٹھا. TY‏ 

(قصل) من قال : المرجئة يهود القبلة. 0س ص یٹ ی39 ئ7 

FAO (فصل) فی من شبه المرجئة بالصابئة . 370770۲ ٹب‎ - ٤ 

5ه (فصل) من قال: المرجثة : خوأآر < سا ا مال ۴۳۸۷ 

۴۳۹۹ sss (فصل) من قال: الخوارج: مرجئة.‎ - ٦ 

۷ - (فصل) من قال: إن المنافقين أحسن حالا من المرجئة. 007 AF‏ 

4 (فصل) في بطلان قولهم: مرجثة السّنة أو مرجئة أهل الستة. سے PAY‏ 


۹ صل م في بطلات e‏ إن الخلاف بين من امل السَنّة والمرجئة صوري 
و ۰ سمیساشنثث وموم ممم ممم مم ممم مم ل مت ۹۴۹06 


مقومات تاب الجامع في کتب الإيمان وڑٹرو على المرهئة 


حورو 


الموضوع الصفحۂ 


٠۔‏ (فصل) في أن المرجثة من فرق المسلمين. ۰ >> ً/ب-پ +2 
المبحث السابع : مو قف السلف الصالح وس تبعهم من رمي بالرجاء سسسس۔۔۔ ٦۶٢۷‏ 
المبحث الثامن: موقف المرجثة من السَنَة وأهلها EE 90 0-909 00٠‏ 
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الكئات الأوكت 


رمعا لت لسك لل يجنا 


52 
س وت کے 


مشب 
الما ےا قمل اوعد القاس رار 


امو سيت 4٩۹د‏ ) ہہ 


عادلٹ أل ماك 





دس ل ےو وري لك 


ثيه 0۲ اا له - 5 
: ا وخ ا 
سے مر اپ ےا 1 


أت الحمد لله لحمده ونستعينه ونستغمرة» وتَعود بالله من شرور 
أنفستا ومن سَّيئاتٍ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل لهء ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهد أن لا اه ال الله وحدہ لا شريكٌ له وأشهد أن 
محمذا ده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله و صحه وسلم. 

أما بعد : 

فهذا هو الكتاب الأول من كتاب «الجامع في كتب الإيمان»» وهو 
اكتاب فى الإيمات ومعالمه» وسّئئه» واستکمالہ: ودرجاته) لأبي 
عبيد القاسم بن سلام (114ه) تنگ وهو إمام من أئمة السنة واللغة؛ 
صنّف هذا الکتاب فی القرن الثالث من الهجرة. 

وأصل هذا الكتاب عبارة عن سؤال وه إلى أبي عبيدٍ كانه في 
مسائل الإيمان» وعن اختلاف الأمة فى استکماله؛ وزيادته ونقصانهء 
وموقف السلف الصالح من هذه المسائل العظيمة التي كثر فيها الكلام 
والاختلاف . 

فأجاب نة بهذا الكتاب» وبيّن فيه مذهب السّلف في مسائل 
الإيمان» ومن خالفهم فيها من الفرق كالمرجئة والجهمية. 

وقد ذكر الأدلة على صحّة مذهب السلف فى الإيمان من الكتاب 
والسئة وإجماع السلف على أن الإيمان قول وعمل؛ ويزيد وينقص . 


EC: 3=‏ الجامع قي کتب (لإيمان واثرو على المرمئة 

ويمتاز هذا الكتاب عن سائر كتب الإيمان بحسن التصنيف 
والتبويب والتعليق على ما يستدل به من النصوص . 

مع مناقشة ما استدلت به الفرق المخالفة من المتشابه من 
النصوص» فهو يرد عليهم ويبيّن ضلالهم ومخالفتهم للکتاب والستة 
والإجماع واللغة؛ ولا يخفى أن المصنف كته إمام في السّنّة واللغةء 
ومشهود له بحسن التصنيف. 

وقد أسند ّنه فی كتابه هذا أكثر روایاتەء وبعض الروايات 
يستشهد بها يذكرها من غير إسناد . 

وعند تتبعي لكتب الإيمان الأخرى وجدت للمصنف أقوالا مهمة 
فی هذه المسائل العظيمة» فرأيت أن أَذيّل بها كتابه هذا إتمامًا للفائدة. 

والله أسأل أن يجعل عملى هذا خالصًا لوجههء موافقًا فيه لسنة 
نبيه ا متبعًا فيه سبيل المؤمنين من سلف هذه الأمة وعلماء الحديث 
والأثر» والله من وراء القصدء والحمد لله أولا وآخرًا. 


0 لا لا 


كناب في الايمان وصحالمك وسئئة:؛ لأبى سیت اده 





ترجمة المُصنف 


# الاسم: القاسم بن سلام بن عبد الله الهروي الأزدي بالولاءء 
الخراسانى اليغدادي. 
د الكنية: أبو بيك ۔ 


٭ المولك: (۷١١ه)‏ بهراة. 


0 مكانته العلمية : 

قال أحمد بن حنبل: أبو عُييد ممن يزداد عندنا كل يوم خيرا . 

وقال إبراهيم بن أبي طالب: سألت أبا قدامة عن الشافعي. 
وأحمدء وإسحاق» وأبي غبید؟ 

فقال: أما أفقههم فالشافعي؟ لكنه قليل الحديث» وأما أورعهم 
فأحمد» وأما أحفظهم فإسحاق» وأما أعلمهم بلغاتِ العرب فأبو غُبید. 

وقال إسحاق بن راهويه: أبو عبيد أوسعنا علمّاء وأكثرنا أدبّاء 
وأجمعنا جمعًاء إنا نحتاج إليهء ولا يحتاج إلينا . 

وقال: الح يحبه الله كق أبو عبيد القاسم بن سلام أفقه مني» 
وأعلم مني . 

وقال أحمد بن كامل القاضي : كان أبو عبید فاضلا في دينه وفي 
علمهء ربانيّاء مُفننًا في أصناف علوم الإسلام من القرآنء والمقهء 
والعربیةء والأخبارء حسّنَ الرواية» صحيح النقل» لا أعلم أحدًا طعن 
عليه في شيء من أمره ودینە. 


الجاع ني کتب (الؤيمان وأثرو على المرجئة 





وقال إبراهيم الحربي: كان أبو عُبيد كأنه جبل نفخ فيه الروحء 
يحسن كل شيء إلا الحديث صناعة أحمد ويحيى . 

«فائدة1: قال الذهبي في «السيرة: ولم يتفق وقوع رواية لأبي عبيد 
في الكتب الستةء لکن نقل عنه أبو داود شيئًا في تفسير أسنان الإبل في 
الزكاة» وحكى أيضًا عنه البخاري فی كتاب «أفعال العباد؛.اه. 
0 آثاره العلمية: 

«الأموال1, و«الغريب»» وافضائل القرآن»؛ و«الطهور». و«الناسخ 
والمنسوخ٤؛‏ و«المواعظا» و«الغريب المصنف في علم اللسان». 

وغير ذلك وله بضعة وعشرون كتابًا . 

قال عبد الله بن أحمد: عرضت کتاب «غريب الحديث» لأبي غُبید 
على أبي» فاستحسنهء وقال: جزاه الله خيرًا. 
0 شيوخه : 

أخذ العلم عن: إسماعيل بن جعفر؛ وشريك بن عبد اللہ وھشیمء 
وإسماعيل بن عياش» وسفيان بن عيينة» وأبي بكر بن عياش» وعبد الله 
ابن المبارك» وسعيد بن عبد الرحمن الجمحي؛ وغندرء وحفص بن 
غياث» ووكيع؛ وعبد الله بن إدريس»ء وأبي معاوية الضریرء ويعحيى 
القطانء وابن مهدي» ويزيد بن هارون» وخلق كثير. 
0 تلاميذه : 

حدث عله: نصر بن داود» وأبو بكر الصاغاني» وأحمد 7 یو سف 
التغلبي؛ وأبو بكر بن أبي الدنياء والحارث بن أبي أسامة» وعلي بن 
عبد العزيز البغوري؛ ومحمد بن يحيى المروزي» وعبد الله بن عبد الرحمن 
الدارميی؛ وعباس الدوري» وأحمد بن يحبى البلاذري» وآخرون. 


0 مناصبه : 

ولي قضاء طرسوس ثمانی عشرة سنة من سنة (97١ه)ء‏ إلى سنة 
(٠۲۱ھ)‏ وفي سنة (۲۱۰ھ) رجع إلى بغدادء واتصل بعبد الله بن طاهر 
والي خرسان . 
0 من أخباره : 

قال أبو بكر بن أبي الدنيا: قال أبو عبيد القاسم بن سلام: زُرتُ 
أحمد بن حنبل؛ فلما دخلت عليه بيته قامَ فاعتنقني» وأجلسني في صدرِ 
مجلسه. فقلت: يا أبا عبد اش أليسٌ يُقال: صاحب البيت - أو 
المجلس ۔ أحق بصدر بيته أو مجلسه؟ 

قال: نعمء يقعدء ويقعِد من يريد. 

قال : فقلث فی نفسی: خُذ إليك أبا عبيد فائدة. ثم قلتُ: يا أبا 
عبد اللہء لو كنب آتيك على حى ما تستحقٌ لايك كل يوم. 

فقال: لا تقل ذاك؛ فإِنَّ لي إخوانًا ما ألقاهم في كل ستَة إلا مره 
أنا أوثقّ في مودتهم ممن ألقى كل يوم. 

قال: قلتٌ: هذه أخرى يا أبا غبيد. فلما أردت القيام قام معي . 
قلتٌ: لا تفعل يا أبا عبد الله. 

قال: فقال: قال الشعبي: مِن تمام زيارة الزائر يمشى معه إلى باب 
الدار ويؤخد بركايه, 

قال: قلتٌ: يا أبا عبد اللهء من عن الشعبي؟ قال: ابن أبي زائدةء 
عن مُجالدء عن الشعبي . قال: قلتٌ: يا أبا عُبيدء هذه ثالثة'''۔ 


.)۲۱۲ /۲( «طبقات الحنابلة»‎ )١( 


CA 5‏ (لجامع قي كتب (لزيمان وڑٹرو على (ثمرجئة 

قال ابن أبى يعلى : قد أقام ببغداد» ثم ولي القضاء بطرسوس 
ثماني عشرة سنة - وخرج بعد ذلك إلى مكة فسكنها حتی مات بها . 

قال محمد بن وهب: قال أبو عبيد: كنت في تصنيف هذا الكتاب 
[يعنى: غريب الحديث] أربعين سنةء وريما كنت أستفيد الفائدة من أفواه 
الرجال فأضعها فى موضعها من هذا الكتاب» فأبيت ساهرًا فرحًا مني 
بتلك الفائدة» وأحدكم يجيئني فيقيم عندي أربعة أشهرء وخمسة أشهر 
فيقول: قد أقمت الكثير. 


قال أبو عُبيد: المتبع للسّنّة كالقابض على الجمرء وهذا اليوم 


0 معتقد الیصف : 


أبو عبيد يان من أئمة أهل السنّة فى أيواب والاعتقاد» وممن 


وصفه بذلك : 


: قال أبو حاتم محمد بن إدريس الحنظلى الرازي ان‎ - ١ 
مذهبنا. . التمسك بمذهب أهل الاثر مثل: أبي عبد الله أحمد بن حنبلء‎ 


وإسحاق سك إبراهيم » وأبي ل القاسم بن سلام» والشافعي”'. 7 


؟ - قال اللالكائي به في مقدمة كتابه «اعتقاد أهل السَنَةا 
(۱: وكان في الإسلام من يؤخذ عنه هذه الطريقةء قوم معدودونء 
أذكر أساميهم فی ابتداء هذا الکتاب؛ لتعرف أسامیھم؛ ویکٹر الترحم 
عليهم. والدعاء لهم لما حفظوا علينا هذه الطريقة» وأرشدونا إلى سنن 
هزه الشريعة. . وذكر منهم . الاسم ن سلام انه . 


.)۳۲۳( انظر: اللالكائي‎ )١( 


0 ومن أقواله ينه في أبوب الستة والاعتقاد : 

١‏ - قال أبو عبيد تال : القرآن برّمته غير مخلوق”''. 

۲ وقال: القرآن كلام الله غير مخلوق؛ فمن قال مخلوق؛ فهو 
کاف'''., 

٣‏ - قال عبد الملك السمسار: اتفقت أنا وعلي بن المديني وأبو 
عبيد القاسم بن سلامء فقال علي أو غيره: يا أبا عبيد» ما تقول فيمن 
قال: القرآن مخلوق؟ فقال أبو عبيد: هذا رجل يُعلّم» ويقال له: إن هذا 
کفر؛ فإن رجع وَل ضربت عنقه" . 

٤‏ ۔ وقال أبو عبيد يَكأَنْهُ: من قال: (القرآن مخلوق)؛ فهو شر 
ممن قال: (إن الله ثالث ثلاثة) جل الله وتعالى؛ لأن أولئك يثبتون شیئاء 
وهؤلاء لا يثبتون المعنی'. 

ه - وقال كته وذكر الباب الذي يروى في الرؤية» والكرسي› 
وموضع القدمینء وضحك ربنا من قنوط عباده» وقرب غِيرِهء وأين كان 
ربنا قبل أن يخلق السماء؟ وأن جهنم لا تمتلئ حتى يضع ربك ن 
قدمه فيهاء فتقول: قط قطء وأشباه هذه الأحادیث . 

فقال: هذه أحاديث صحاح؛ حملها أصحاب الحديث والفقهاء 
بعضهم عن بعضء وهي عندنا حق لا شك فيها؛ ولکن إذا قيل: كيف وضع 
قدمه؟ وكيف ضحك؟ قلنا: لا يُفسَّر هذاء ولا سمعنا أحدا يفسشره . 

5 وقال: هذه الأحاديث حق لا يشك فيهاء نقلها الثقات بعضهم 
عن بعض حتى صارت إليناء نصدق بهاء ونؤمن بها على ما جاءت٭". 
0010 «الا لكائي 1 ۵6۷). 20 «اللا لكائي؟ (EAT‏ 


(۳) «اللالكائي» )٤( ,)6١9(‏ اللالکائی (557), 
)٥(‏ «الصفات؛ للدارقطني (4۷). (5) الستة» للخلال (۲۹۵) بتحقيقي . 


= الجاع في كتب (لإيمان و(ثرو على المرحئة 

۷ - وقال: أفعال العباد كلها مخلرقة لله يل طاعاتها 
ومعاصيها . 

4 - وقال: كلمت النامنّ» وكلمتٌ أهل الكلام؛ فلم أرَ قومًا 
أوسَعّ [وسَحًا]ء ولا أقذَّرَ ولا أطفّسّ”'' من الرّافضة» ولقد نقيت ثلاثة 
رجالٍ إذ كنتٌ بالئغر قاضیّا: جَهميين» ورافضيّاء أو رافضيين وجھمیّاء 
وقلتُ: مثلكم لا يجاور أهل الثغور". 

4 - وقال: ما أبالى صلیث خلت الجهمي والرّافضيء أم ضلیثث 
خلت اليهودي والنّصراني. 

ولا يصلّى خلف من لا يُقدّم أبا بكر على الخلق أجمعينَ بعد 
رسول الله . 

فأما الصّلاة خلف القدري» والخارجي» والمُرجئ فلا أَحِيُّهاء ولا 
أراها”" . 


1 


# الوفاة: توفى سنة (٢۲۲ھ)‏ فة 


0 مصادر الترجمة : 

«الجرح والتعديل» (۱۱۱/۷)ء واطبقات الحنابلة» (۲/ .)5١١‏ 
واتاریخ بغداد» /٢(‏ ٤٤٦)ء؛‏ ا تھذیب الكمالة (۳۹۲/۲۳)ء و«السير» 
(۱۰/٤۹٦)ء‏ ودالعبرہ للذهبي (۱/ ۳۹۲). 


)١(‏ أي: أقذر وأنجس . الللفْسٌ: قذر الإنسان إذا لم يعهد نفسه بالتنظيف. 4 تھذیب اللغة؟ 
.)۲٥۱۷ /1(‏ 

(؟) «السّنّةة لعبد الله (١۹٦)ء‏ وفتاریخ ابن معین٥‏ للدوري (٤۹۹٥)ء‏ والخلال (۷۸۰)ء 
ولفظهم: فما رأيت أوسخ وسحّاء ولا أقذر قذرّاء ولا أضعف حجةء ولا أحمق من 
الراقضة. . الأثر. 

(۳) «السنةه لحرب (۲۸۷). 


كتاب في الايمان ومعالمه» وسننه؛ لآبي عبيد كآنه و( ع 
© توثيق نسبة الکتاب للمصنف : 

لم يختلف أهل العلم في نسبة كتاب «الإيمان» إلى أبي عبيد كله ؛ 
فكل من ترجم له ذكره من مصنفاته. 

وكذلك بعض أسانيده للآثر قد رواه في كتبه الأخرى. 

وقد وقفت لهذا الکتاب على إسنادین : 

أحدهما: ذكره أبو عبد الله محمد بن أحمد الرازي فی امشيخته» 
.)۲٢٢(‏ 

والآخر: ذكره ابن حجر في 9 معجم المفھرس٤‏ (5؟0). 
0 وصف المخطوط : 

لم أقف لهذا الكتاب إلا على نسخة واحدة» وهي نسخة كاملة 
قديمة محفوظة في المكتبة الظاهرية تحت رقم مجموع: .)١١5(‏ 

وجاء عنوان الكتاب فيها: اكتاب في الإيمان ومعالمه وسننه 
واستكماله ودرجاته؛ مما صنفه أبو عبيد القاسم بن سلام تہ . 

عدد أوراقها: (۲۳) لوحة؛ في كل لوحة صفحتان. 

عدد الأسطر: في كل صفحة ما يقارب )۲١(‏ سطرًا. 

وهي نسخة مقروءة . 

وقد ذكر ناسخھا أنه فرغ من نسخها في شوال سنة: (۸۸٦ھ).‏ 


0 كا 0 


صورة أول المخطوط 
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كناب في الايمان ومعائلمة: وسنته. لأبي عبيد رنہ 


LK SS CORLL‏ چىڭ 


أخبرنا الشيخ أبو محمد عبد الرحمن بن عثمان بن معروف - آعني : 
ابن أبيى نصر ‏ في داره بدمشق في صفر سنة: عشرين وآربع مائةء قال: 
حدثنا أبو يعقوب إسحاق بن إبراهيم الأذرعي» قال: حدثنا أبو محمد 


(١)‏ م 
۔ صاحب أبى 


عبد الله بن جعفر بن أحمد بن يحيى العسكري 
عبيد القاسم بن سلام ۔ هذه الرسالة وأنا أسمع . 

قال ابر عییہ؛: 

أما بعد فإنك كنت تسألني عن الإيمان» واختلاف الأمة في 
استكماله» وزيادته ونقصهء وتذكر أنك أحببت معرفة ما عليه أهل السنة 
من ذلك؛ وما الحُيَّة على من فارقهم فیە؟'''. 


)١(‏ كذا في الأصل. وفي «تهذيب الكمال» (۲۳/ )۳٥٣‏ في ذكر من روى عن أبي غبید: 
عبد الله بن جعفر بن أحمد بن بحر العسكري. 

(۲) ذكر ابن تيمية كن أن أصل مقالة الغرق المخالفة في الإيمان من المرجئة؛ 
والخوارج؛ والمعتزلة» والجهمية؛ والأشاعرة وغيرهم تقوم على شبهتين : 





الجاع في كتب (لإيمان والرو على المرجئة 


فإن هذا رحمك الله - خطبٌ قد تكلم فيه السلف من صدر هذه 


الأمّة وتابعیھاء ومن بعدهم إلى يومنا هذاء وقد كتبت إليك بما انتهى 
إل علمه من ذلك مشروحًا مخلَّصّاء وبالله التوفيق. 


فی هذا الأمر فرقتين 


( 3 اعلم ۔رحمك الله أن أهل العلم والعناية بالدّين افترقوا 
0 


الشبهة الأولی: اعتقادهم أن الإيمان كل لا يتجرٌّأء إما أن يوجد كله وإما أن يذهب كله . 
قال في (الإيمان؛ (ص۳۷۳): وأصل نزاع هذه الفرق في الإيمان من الخوارج 
والمرجئة والمعتزلة والجهمية وغيرهم: أنهم جعلوا الإيمان شيئًا واحذاء إذا زال 
بعضه زال جمیعه» وإذا يت بعضه ثبت جميعه» فلم يقولوا بذهاب بعضه وبقاء بعضه 
كما قال النبي #: «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة من الايمان».اه. 

الشبهة الثانية: أنه لا يجتمع في الإنسان كفر وإيمان. 

قال في #مجموع الفتاوى؟ (۷/ 7707): وطوائف أهل الأهواء من الخوارج والمعتزلة 
والجهمية والمرجئة كراميهم وغير كراميهم یقولون: إنه لا يجتمع في العبد إيمان 
وتفاق؛ ومنهم من يذعي الإجماع على ذلك؛ وقد ذكر أبو الحسن في بعض کته 
الإجماع على ذلك؛ ومن هنا غلطوا فيهء وخالفوا فيه الكتاب والستة وآثار الصحابة 
والتابعين لهم بإحسان؛ مع مخالفة صريح المعقول. .اه. 

وقد تكلمث عن هذه المسألة في المقدمة (ص۹١۲).‏ 

فَهِمْ بعضهم من هذا القول أن المصنف دن يرى أن المرجثة من أهل السنة: وهذا 
غير صوابء فإنه قد بوب في كتابه هذا بابا في الإنكار عليهم ؛ فقال: (ذكر ما عابت 
به العلماء من جعل الإيمان قولا بلا عمل» وما نهوا عنه من مجالستھم)ء ثم أسند 
بعض الآثار في عجرھم؛ ثم ختم الباب بقوله: (وعلى مثل هذا القول كان.. أهل 
السنة. . وأئمة العلم.. زارين على أهل البدع كلهاء ويرون الإيمان قولا وعملا). 
فقد صرح هاهنا بإخراجهم من أهل السنة ووصفهم باليدعة. وكذلك قال في زياب 
الاستثناء): فأما على مذهب من قال: إيمانه كإيمان الملائكة والنبيين فمعاذ اللہ ليس 
هذا طريق العلماء). وقد نقل المصنف إجماع أهل العلم والسنة على خلاف قول 
المرجئة في الإيمان» فكيف يكون منهم وهو يخالف إجماعهم؟! . 

وقد تقدم نقل قوله في المقدمة )٠١ /١(‏ عن الصلاة خلف أهل البدع: .. فأما الصلاة 
خلف القدري» والخارجيء والمُرجى؛ فلا أحيّهاء ولا أراها. 

فلو كان يعدهم من أهل السّنة لرأى الصلاة خلفھم؛ ولما جعلهم في مصافة القدرية 
والخوارج. 


كتاب في الایمان ومعالمهء وسئنه: لأبى عبيد يانه 


ع 


فقالت إحداهما: الإيمان بالإخلاص لله بالقلوب» وشهادة الالسنة؛ 
وعمل الجوارح . 


وقالت الفرقةٌ الأخرى: بل الإيمان بالقلوب والألسنة» فأما 


الأعمال فإنها هي تقوى وب [٢/ب]؛‏ وليست من الایمان''. 


وإنا نظرنا في اختلاف الطائفتين» فوجدنا الكتاب والسنة يصدقان 
الطائمة التي جعلت الإيمان: بالنية؛ والقول» والعمل جميعاء وينفيان ما 
قالت الأحرى"“. 


)١(‏ وهو مذهب الہرجثةء أو ما يسمون ہمرجثة الفقهاء. 
قال ابن عبد البر في «التمهيده (۲۳۸/4): أجمع أهل الفقه والحديث على أن الإيمان قول 
وعملء ولا عمل إلا بنية» والإيمان عندهم يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية» والطاعات 
كلها عندهم إيمان إلا ما ذكر عن أبي حنيفة وأصحابه فإنهم ذهبوا إلى أن الطاعات 
لا تسمى إيمائاء فالوا: إنما الإيمان التصديق والإقرار» ومنهم من زاد والمعرفة. أه. 
قلت: ومن ذلك قول الطحاوي الحنفي في عقيدته ٦الطحاویة؛:‏ والإيمان: هو الافرار 
ہائلسان: والصدیی بالجتان.اه. 
ولهذا تعقّبہ الشیخ ابن باز نة بقوله: هذا التعريف فيه نظر وقصورء والصواب الذي 
عليه أهل المُّنّةَ والجماعة: أن الإيمان: قول وعمل واعتقادء يزيد بالطاعة ويئقص 
بالمعصیةء والأدلة على ذلك من الكتاب والسئة أكثر من أن تحصر. . وإخراج العمل 
من الإيمان هو قول المرجثة» وليس الخلاف بینھم وبين أهل السّنّةَ فيه لفظياء بل هو 
لفظي ومعنوي؛ ويترتب عليه أحكام كثيرة يعلمها من تديّر كلام أهل السئّة وكلام 
المرجئة» وال المستعان.اه. «التعليق على الطحاوية؛ (ص٦٦).‏ 
وقد تقدم في المقدمات (۱/ ۳۰۹) بيان من هم المر جئة عند أئمة السّنْة؟ 

(۲) سينقل المصنف نة إجماع السلف على ذلك كما في ققرة .)٤١(‏ 
واعلم أن الخوارج والمعتزلة وافقوا أهل السُنَّةَ في تعریف الإيمان وأن له ثلاثة 
أركان: قول وعمل ونيةء إلا أنهم خالفرهم في الحكم على مُرتکب الكبيرةء 
فالخوارج کثرت أصحاب الکبائر: والمعتزلة حكمت عليهم بأنهم في منزلة بين 
المنزلتین؛ مع اتفاق الطائقتين على خلودہ في النار» فسلبوه مطلق الإيمان» وفارقهم 
أهل السَّنَهَ هاهنا فلم يسلبوه سوی الإيمان المطلق» فأخرجوه من دائرة الإيمان إلى 
دائرة الإسلام» كما سيأتي تفصيله في حكم مرتكب الكبيرة. فتتبه . 
وانظر المقدمة (۷۳/۱). 


اماع نی تعب الؤيمان و(ثرو على المرجئة 
وم ن ا 


والأصل الذي هو حجّتنا في ذلك : 

لكا اتباع ما نطق به القرآن. 

فإن الله تعالى ذكره علوًا كبيرّاء قال في مُحکم كتابه: قان عام 
في یو كردوة إل اق وااسول إن كم ومنو به واپیڑو لخر ذَلِكَ ڪي وآحسن 
ا [النساء * 49 , 

وإنا رددنا الأمر إلى ما ابتعث الله عليه رسوله صلی الله عليه 
[وسلم]: وأنزل به كتابه؟ فوجدناه قد جعل بدء الإيمان: شهادة أن لا إله 
إلا اف وأن محمدًا رسول الله صلی الله عليه [وسلم]. 


فأقام النبي ب على ذلك بمكة بعد النبوة عشر سنینء أو بضع 
عشر*' سنةع يدعو إلى هذه الشهادة خاصّةء وليس الإيمان المفترض 
على العباد يومئذٍ سواهاء فمن أجاب إليها كان مؤمئّاء لا يلزمه اسم في 
الدين غيره» وليس يجب عليهم زكاةء ولا صيام» ولا غير ذلك من 
شرائع الدين. 

لما وإنما كان هذا التخفیف عن الناس يومئفٍ فيما يرويه العلماء 
رحمة من الله لعباده» وترفمًا بهم؛ لأنهم كانوا حدیث''' عهد بالجاهلية 
وجفائها. ولو حملهم الفرائض كلها معا نفرت منه قلوبھم؛ وثقلت على 





)1( كذا في الأصل. والصواب: (عشرة). 
وقوله: (أقام بمكة عشر سنين)ء يدل عليه ما رواه البخاري )۳٥٣۷(‏ عن انس ون 
قال : ٠٠‏ أنزل عليه وهو ابن أربعين» فلبث بمكة عشر سئین ينزل عليه» وبالمدينة عشر 

سنین. . الحدیٹ. < 

ورری ی البخاری (۳۸۵۱) أيضًا عن ابن عباس نا قال: أنزل على رسول الله َة وهو 
ابن أربعين» فمكث بمكة ثلاث عشرة سَنَة» ثم أمر بالهجرة فھاجر إلى المدينة فمكث 
بها عشر سنين ثم توفي ہل 

(؟) کنا في الأصول. ولعل الصواب: (حديثي عهدٍ بالجاهلية). 


كتاب فى الایمان ومعالمه: وسئنه لأبي عبيد نة 

#05 
أبدانهم» فجعل ذلك الإقرار بالألسّن وحدها هو الإيمان المفترض على 
الناس يومئذٍء فكانوا على ذلك إقامتهم بمكة كلهاء وبضعة عشر شهرا 
[*/ب] بالمدينة بعد الهجرة”'' . 


( 6 ] قلما أثاب”" النامنُ إلى الإسلام» [و] حسنت فيه رغبتهم؛ 
زادهم الله في إيمانهم أن صرف الصلاة ق إلى ار الكعبةء بعد أن كانت الى 


مه مس 10 201 ب1 


تسا قول اممھلک کر مشج الما ۰١‏ م ر 1 75 1 
مار کہ [البقرة: .]١٤٤‏ 


لتاثم خاطبهم وھ بالمدینة باسم الإيمان ل لھم في کل 
أرأحكعوا راي زاہج 0:۷۷۰ 0 الد 1 إذا قمتھم إل 


بماك 


الصَّلرةِ فاعسلواً و جوک وَأَيدیکم كم إلى الہر اف [المائدة: 1]. 


وقال فی النهي: «يانها الي ءَامَوا 1 تأ ڪل ارا اضما 
ر ر - ہک خی غیر سے سے سس رھ ہو جم سر ص 7 
مَضتعَفَة په لآل عمرات: »]1٠١‏ رايا الس ءامو لا تفلو الضید وأسم خر کی 
[المائدة: 4۹۰]. 


وعلى هذا كل مُخاطبة كانت لهم فيها أمرٌ أو نهي بعد الهجرة. 

( ۷] وانما سمّاهم بهذا الاسم [بكالإقرار وحده إذ لم يكن هناك 
فرض غيره »6 فلما نزلت الشرائع بعد هذا؛ وجبت عليهم وجوت الأول 
سواء لا فرق بينهما؛ لأنهما جميعًا من عند الله وبأمره وبإيجابه» فلو 


)١(‏ الصلاة فرضت في مكة قبل الهجرة ة كما لا یخفی: وإنما أراد ‏ والله أعلم ‏ أن فرض 
تحويلها من بيت المقدس إلى مكة إنما كان في المدينة بعد الهجرة كما سيأتي ذلك 


من قوله . 
(؟) كذا في الأصل. ولعل الصواب : (فلما ثاب الناس)ء من ثاب يثوب؛ أي: رجع . 


الجاع ني ثتب (لإيمان واثرو على المرمئة 





أنهم عند تحويل القبلة إلى الكعبة أبوا أن يُصلوا إليها وتمسّكوا بذلك 
الإيمان الذي لزمهم اسمهء والقبلة التي كانوا عليها؛ لم يكن ذلك مغنيا 
عنهم شيئّاء ولكان فيه نقض لإقرارهم؛ لان الطاعة الأولى ليست يأحق 
باسم الإیمان من الطاعة الثانیة فلما أجابوا الله [1/4) ورسوله إلى قبول 
الصلاة كإجابتهم إلى الإقرار» صارا جميعًا معًا هما يومئذٍ الإيمان» إذ 
أضيفت الصلاة إلى الإقرار". 


[] والشهيد على أن الصلاة من الإيمان: 


قول الله کل : جوا كان الہ لیم ایتک لک الله بآلكتاس ده وف 

يمم [البقرة: 0]147 وإنما نزلت في الذين توفوا من أصحاب رسول الله 

وهم على الصلاة إلى بيت المقدس » فسئل رسول الله و عنهم : فنزلت 

هذه الأیة'''. 

)١(‏ وفي قول أبي عبيد كله هذا دليل على أنه كان يرى تكفير تارك الصلاة كما هو 
إجماع الصحابة زين كما تقدم بيان ذلك في المقدمة (14/1). 
وقد عذه اللالكائي في كتابه في «السُنّده )۸۹٦/٤(‏ من الذين یکفرون تارك الصلاة . 
ولا يفسّر كلام المصنف هذا على أنهم أبوا وجحدوا فرض الصلاة ولم يقروا بها 
أصلاء ولو أنهم أقروا بها ولم يصلوها لم یکفروا بذلك» فإن هذه هي عقيدة المرجئة . 
قال ابن تيمية کل في «مجموع الفتاوى؟ (۷/ ۲۸۷): لو قُدَّرٌ أن قومًا قالوا للنبي 46 : 
نحن نؤمن بما جثتنا به بقلوبنا من غير شكُ؛ ونقرٌ بألسنتنا بالشھادتینء إلا أنا لا 
نطيعك في شيء مما أمرث به ونهيت عنهء فلا نصلي› ولا نصوع: وله نحج: ولا 
نصدق الحديث. . ولا نفعل شيئًا من الخير الذي أمرت بهء ونشرب الخمر.. هل 
كان يترهم عاقل أن النبي بل بقول لهم: أنتم مؤمنون كاملو الإيمانء وأنتم من أهل 
شفاعتي يوم القيامة» ويرجى لكم ألا يدخل أحد منکم النارء بل كل مسلم يعلم 
بالاضطرار أنه بقول لهم : أنتم أكفر الناس ہما جثت بهء ويضرب رقابهم إن لم يتوبوا 
من ذلك .اه. 

(؟) يشير إلى ما رواه البخاري )5٠(‏ من حديث البراء وليه » وفيه: أنه مات على القبلة 
قبل أن تُحوّل رجال» وقتلوا فلم ندر ما نقول فيهمء فائزل الله تعالى: وا گان الہ 


کتاب فی الايمان ومعالمهء وسننه: لآبي عبيد تن 
EJ!‏ 


فأ شاهد يُلتمسل على أن الصلاة من الإيمان بعد هذه الآية؟!. 


[3]فلبعوا بذلك بُرهة من دهرهمء فلما أن داروا إلى الصّلاة 
مسارعة» وانشرحت لها صدورھمء أنزل الله فرض الزكاة في إيمانهم إلى ما 
قبلهاء فقال: وَأَقِيمُا الصَلَوهٌ وأا الہ وازكعوا مم کت لاک [البقرة: ]٤۳‏ . 

وقال: طخد من أَنْرَِمَ صَدَكَهُ تُطْهِرَهم وريم يا [التربة: .]٠١١‏ 

فلو أنهم ممتنعون من الزكاة عند الإقرار وأعطوه ذلك بالألسنة› 
وأقاموا الصلاة غير أنهم ممتنعون من الزكاة كان ذلك مُزيلا لما قبلهء 
وناقضا للاقرار والصلاة. كما كان إباء”'؟ الصلاة قبل ذلك ناقضًا لما 
تهدم من الإقرار. 

[] والمُصدّق لهذا جهادٌ أبی بكر الصّديق رحمة الله عليه 
بالمهاجرين والأنصار على منع العرب الزکاۃ؛ كجهاد رسول الله بي أهل 

2 8 2 

الشرك سواء ل فرق بينهما فى : سفك الدمای وسبي الذرية» واغتنام 
المالء فإنما کانوا مانعين لها غير جاجدین بها" . 





= وقي «المُّنَّةَه للخلال (۱۰۱۸) قال أحمد بن حئبل: قال أصحاب رسول الله به حين 
حولت القبلة إلى البيت: فكيف بصلاتنا التي صلينا إليها؟ فأنزل الل کك: رت کن 
قَهُ لمع نکی قال أحمد: فجعل صلاتهم إيماناء فالصلاة من الإيمان. 

)١(‏ قال الآجري بن في «الشريعة؛ (564/9): الصلاة من الإيمان» ومن لم یصل فلا 
إيمان له ولا إسلامء وقد سمى الله تعالى الصلاة في كتابه إيماناء وذلك أن الناس 
کانوا يصلون إلى بيت المقدس إلى أن حولوا إلى الكعية ومات قوم على ذلك فلما 
حولت القبلة إلى الكعية قال قوم: يا رسول الله فكيف. . . الحديث. 

(؟) الأصل: (إيتاء). 

(۳) يشير إلى حديث ما رواه البخاري (۷۲۸)ء ومسلم )7١(‏ عن أبي هريرة ظط قال: 
لما توفي رسول الله چیا واستخلف أبو يكر بعدہ؛ وكفر من کفر من العرب؛ قال عمر 
لأبي بکر: كيف تقاتل الناس وقد قال رسول الله ة: «أمرت أن أقاتل الناس حتى 
يقولوا: لا إله إلا الف فمن قال: لا إله إلا الله عصم مني ماله ونفسه إلا بحقّهء 
وحسابه على اله». فقال: والله لأقاتلن من فرق بين الصلاة والزكاةء فإن الزكاة حق = 


الجامع نی كتنب اللزيمان والرو على السرجئة 






٠‏ المال» والله لو منعوني عقالا كانوا يزدونه إلى رسول الله < لقائلتهم على منعه. فقال 


٠‏ _ عمر: فوالله ما هو إلا أن رأيت الله قد شرح صدر اہی بكر للقتال. فعرفت أنه الحق. 


من قوله: إلا بحفّہ1 فدل على أن فتال من آتی بالشھادنین بحمّه جائزء. ومن حمه 
أداء حى المال الواجب: وعمر ہن ظن أن مجرد الأئيان بالشهادئين بعصم الدم في 
الانيا تمسكا بعموم أول الحديث» كما ظَنٌّ طائفة من الناس أن من أتى بالشهادتين 
امتتع من دخول الثار في الآخرة تمسكا بعموم ألفاظ وردت۔ وليس الأمر على ذلك: 


۱ ثم إن عمر ذه رجع إلى موافقة أبي بكر دَيه. وقد خرج النساني قصّة تناظر أبي بكر 


وعمر بزيادة وهي: أن أبا بكر قال لعمر: إنما فال رسول الله +: «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا اف وأني رسول الله. ويقيموا الصلاة. ويؤتوا 
الزكاةاء وخرجهہ أبن خزيمه فى #صحييحهة؛ ولکن لد الا وايه أخطأ فيها عمرات 
القطان إسنانا وعتتاء قاله أئمة الحفاظ. منهم: على سس المديني . وأبو زرعه» وأبو 

حاتمء والترمذي. والنسائي» ولم يكن هذا الحديث عن النبی 2 بهذا اللفظ عند أبي 
بكر ولا عمرء وإنما قال أبو بكر : والله لأفائلنٌ من فرق بين الصلاة وائزکاۃء فإك 
الزكاة حق المال؛ وهذا أخذه ‏ والله أعلم _ م قالہ ف الحديث. إلا بحمّها». 

رفي رراية: (إلَا بح الاسلام؛ : 1 4 اقام الصللاة. وايتاء الزكاة» 
یا اد ڈ1 ۴, فہ من حدق الاسلام: إقام و , 

ن آل رکب لحتو وجمل كز ذلك سا اسن يقوله "إلا يحلا 

ونو (لافائلن من فرق بين الصلاة والزكاةء فإن الزكاة حنٌ المال)» يدل على أن 
بی الصلاة فإنه یقائل؛ لأنها حقٌّ البدن. فكذلك من ترك الزكاة التي هي حى 
ا وفي هذا إشارة إلى أن قتال تارك الصلاة أمر شجمع عليه؛ لانه جعله أصلا 
7 3 ولیس هو مذكورًا في الحديث الذي احتج به عمرء وإنما أخذ من قوله: 
١‏ ه٠‏ فكذلك الزكاة؛ لأنها من حمّهاء وكل ذلك من حقوق الإسلام.اه. 

0 رد اتعقد إجماع الصحاية 3 على تكفير مانعی الزكاة بمجرد منحهم لها دول 
انظر إلى هل يقرون بها أو هم جاحدون لها كما حكاه أبو عبيد تتۂ هاهنا . 

٢۲‏ . 8 93 لال 8 ٌ۔ 

١‏ ؛ أبو يعلى الفراء في االوؤيمان»: رأيضا فإنه إجماع الیصحابهہ چ ؟ وذلك اتهم 
7 أكفر إلى مانع الزكاة وفاتلوه وحكموا عليه بالردةء ولم يفعلوا مثل ذلك بمن 

منه باثر» ولر كان | لجميء 7 | س“ !ا جمیع . أه . 

قال بن نبي كل في الكلام كلل كف را ایاج والصحابة يؤر ل پقولوا' 
أ او "ا في م على كفر مانعي الزكاة : وا به هم لم يقو ١‏ 

کت مر برجوبهاء أو جاحد لهاء هذا لم يعهد عن الخلفاء والصحابةء بل قد قال 

* یق لعمر؛ (والله لو منعوني عقالا _ أو عنانًا ‏ کانوا يؤدوتها إلى رسول الله يي 
تلتهم على منعها)؛ فجعل المییم للقتال مجرّد المنع. لا جحد الوجوب . 


1 


جک سے سے لو ٣٢‏ اہ هه 


[ ال ]ثم كذلك كانت شرائع الإسلام (٤/ب]‏ كلها؛ كلما نزلت 


شریعة صارت مُضافةً إلى ما قبلها لاحقة به('2» ويشملها جميعًا اسم 
الإيمان. فيقال لأهله: مؤمنون'''. 


بالقول : 


أ - لما سمعوا تسمية الله إياهم: (مؤمنین)ء أوجبوا لهم الإيمات 


كله بکماله. 


ب - كما غلطوا فی تأويل حديث النبي ية حين سئل عن الإيمان 


ما ھو؟ 


(١ر‎ 
(٢) 


ر0۳ 


فقال: أن تؤمن بالله. وكذا وکتا!؟'. 


وقد روى: أن طوائف منهم کانوا يقرون بالوجوب؛ لکن بخلوا بهاء ومع هذا فسيرة 


الخلفاء فيهم جميعهم سيرة واحدة» وهي قتل مقاتلتھم وسبي ذراریھم؛ وغنيمة 
أموالهم. والشهادة على قتلاهم بالدار» وسموهم جميعهم: (أهل الردة)؛ وكان من 
اعظم فضائل الصديق وي عندهم: أن ئبعه الله عند قتالهمء ولم يتوقف كما توقف 
غيره» فناظرهم حتی رجعوا إلى قوله. [انتهى نقلّا من «الدرر السئیةہ (۱۲/ .])٥٦۸‏ 
وقال أيضًا في «مجموع الفتاوى» (۲۸/ 519 - :)٥۳١‏ وقد اتفق الصحابة جا 
والأئمة بعدهم على قتال مائعي الزكاة وإن كانوا يصلون الخمس؛ ويصومون شهر 
رمضان. وهؤلاء لم يكن لهم شبهة سائغة فلهذا کانوا مرتدين» وهم يقاتلون على 
منعھا وإن أقروا بالوجوب كما أمر الله.. كان السلف قد سموا مائعي الزكاة: 
(مرتدین) - مع کونهم يصومون ویصلون ولم يكونوا یقاتلون جماعة المسلمين -.۔اش. 
كذا في الأصلء ولعل الصواب : (بها). 

وقد زاد هذه المساألة بيانًا ووضوحًا الآجري ينه في «الشريعة» .)٤٤٠٥ /١(‏ 

وروی نحوه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (8717/ بتحقيقي) عن سفيان بن غیینة لته 
وسيأتي نحوه عن غير واحد من السلف في الإيمان» لأحمد كه ۷١(‏ و۹۷)ء 
وسيأتي هناك نقل كلام ابن رجب کل في ذکر حلاف العلماء حول هذه المسألة. 
رواه البخاري ومسلم. وسيأتي تخريجه في كتاب «الإيمان» لابن أبي شيبة .)١١4(‏ 
وفي حدیث ابن عباس ونا كما سيأتي قريبًا لما قدم وفد عبد القيس على النبي َة فأمرهم 
بالإيمان بالله وحده» ثم فشّر النبي َة الإيمان بما فسر به الإسلام في حديث جبريل علا . 


الجاع في كتب (الريمان و(ثرو على (ثمرجئة 





ج ۔ وحين سأله الذي عليه رقبة مؤمنة عن عتقِ العجمية» فأمر 
بعتقھا وسمّاها: (مؤمة)'''. 

وإنما هذا على ما أعلمتك من دخولهم في الإيمان» ومن قبولهم 
وتصديقهم بما نزل منه» وإنما كان ينزل مُتفرَّقَا كنزول القرآن. 

والشاهد لما نقول» والدليل عليه: كتاب الله تبارك وتعالى» وسنة 
رسول الله صلى الله عليه [وسلم]. 

گا نس التتاب: 

قوله: رلا مآ زات سو ينُم من فول ایم ادن هزو إیکتا 
انا لرک ءامو فزاد نهم إِيملنا وهر سرون 6 [التوبة: 174]. 





گی سر سے 
05-7 
سے 


وقوله: فإِنّما المؤموت ألْذِنَ إا ذكر الہ تجلت فلوم وَإذَا تلت 
نهم امه زاتمم إيمانا عل رہم يترود ©6 [الانفال: .]٢‏ 
في مواضع من القرآن مثل هذا. 


)١(‏ يشير إلى قول البي جه : «أعتقها فإنها مؤمنةا". رواه مسلم كما سيأتي تخريجه عند ابن 
أبي شيبة (84). 
وقد أجاب أثمة السّئة على استدلال المرجثة بهذا الحديث من عدة أجوبة: 
١‏ -أن أكثر رواة الحديث اقتصروا على قوله: «اعتقاها» ولم يذكروا فيه: «فإنها 
مؤمنة؛ , 
١‏ أن قوله ٹل هذا للجارية كان قبل أن نزول الفرائض. 
٣۔‏ أن فوله: «فإنها مؤمنة»: يعني: حكمها في الدئيا حكم المؤمنة التي نطقت 
بالشهادتين. 
٤‏ - أن النبي 5 لم يقل عنها أنها مؤمنة حتى ال لھا: أتؤمنين بكذاء أتؤمنين 
بكذا . 


وقد عقد الخلال كله في كتابة «السئة» بابًا في الرد على المرجئة في استدلالهم بهذا 
الحدیث؛ فقال: (ومن حجة المرجثة بالجارية التي قال النبي ية : «أعتقها؛ فإنها 
مؤمنة؟» والحجة عليهم في ذلك؛ لأن النبي ب قد سألها عن بعض شرائع الإيمان) . 
وساف فيه أقوال أئمة السنة في الرد عليهمء وقد لخصتها لك فيما تقدم . 


كتاب في الايمان ومعالمه؛ وسننه لأبي عبيد ان 5ه ع 

أفلست ترى أن الله تبارك وتعالى لم يُنزل عليهم الإيمان جملة كما 
لم يُنزل [5/ب] القرآن جملة؟ 

فهذه الْحُجّة من الكتابء فلو كان الإيمان مُكمَّلًا بذلك الإقرار ما 
كان للزيادة إِذا معنى. ولا لذكرها موضع . 

]١٤[‏ دا المُمّۃ بن العُلّة: 

فالآثار المتواترة في هذا المعنى من زيادات قواعد الإيمان بعضها 
بعد بعض؛ ففي حديث منها أربع» وفی آخر خمس؛ وفي الثالث تسع؛ 
وفي الرابع أكثر من ذلك. 

فمن الأريع : 

[ 16 ] حدیث ابن عباس عن النبي ية أن وفد عبد القيس قدموا عليه . 

فقالوا: يا رسول اللهء إنا"“ هذا الحي من ربيعة» وقد" حالت 
بيننا وبينك كفار مُضرء فلسنا نخلص إلا في شهر حرام؛ غمُرنا بأمرٍ نعمل 
به» وندعو إليه من وراءنا . 

فقال: «آمركم باربعء وأنهاكم عن أربع: الإيمان..؟. 

ثم فسّره لهم: «شهادة أن لا إله إلا اف وأن محمدًا رسول الله 
وإقام الصّلاة وإيئاء الزكاةء وأن تؤدُوا خمس ما غنتم» وأنهاكم عن 
الباءء والحنتمء والتقیرء والْمُقَيّره". 


ار ) في الأصل؛ وکتاب (الأموال٥‏ (۹) للمصتف: (آن), 
وما أثبته من السیرا )٢٣١۹/۱۰(‏ فقد أخرجه من طريق المصنفب. 

(؟) في الأصل: (فقد)ء وما أثبته من كتاب «الأموال» للمصنف (۳۱), 

(۳) رواه البخاري (oe)‏ ومسلم (۱۷). 
قال محمد بن نصر ته في «تعظيم قدر الصلاة» :)٤١١/١(‏ قالوا: فهذا رسول رب 
العالمين الذي جاء بالإيمانء ودعا إليه» سأله الوفد عن أمر یدخلھم الجنة وينجيهم 
من النارء فأمرهم بالإيمان بالل٭: ثم قال لهم مخافة أن يحملوا ذلك على غير وجهه: ‏ 





(لجامع نى كتب الإيمان و(ثرو على المرجئة 


قال أبو غبید: حدثناہ عبّاد بن عبّاد المُهلّبي: قال: حدثنا أبو 


0000 عن ابن عياس وا ٠‏ عن النبي صلی الله عليه [وسلم] بذلك . 


[13) حديث ابن عمر وب“ أنه سمع رسول الله صلى الله عليه 


[رسلم] يقول: بتي الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله ا الله وأن 


(١) 


دأندرون ما الإيمان بالله؟٤؛‏ ثم فسّره لهم فجعله: توحيدهء والإقرار برسولہ: وإقام 
الصلاۃ؛ وإيتاء الزكاة» وإيتاء الخمس من الغنائم» فهذا مما بين لك أن الايمان بالله 
إثما هو توحیدہ وعبادته.اھ. 

وقال ابن رجب ان في الجامع العلرم والحكما (غ): وأما وجه الجمع بسن 
هذه النصوص وبين حديث سوال جبريل ## عن الإسلام والإيمان» وتفريق 
النبي بي بينهماء وإدخاله الأعمال فی مُسمى الإسلام دون مُسمًی الإيمان» فإنه 
يتضح بتقریر أصل؛ وهو أن من الأسماء ما يكون شاملا لمسميات مُتعددة عند 
إفرادہ وإطلاقهء فإِذًا فرن ذلك الاسم بغيره صار دالا على بعض تلك المسميات» 
والاسم المقرون به دال على بافيهاء وهذا كاسم الفقير والمسکین > فإذا أفرد 
أحدهما دخل فيه كل من هو محتاجٌء فإذا ثُرن أحدهما بالآخر دلّ أحد الاسمين 
على بعض أنواع ذوي الحاجات: والآخر على باقيهاء فهكذا اسم الإسلام 
والإيمان: إذا أفرد أحدهماء دخل فيه الآخر؛ رودل ہانفرادہ على ما يدل عليه الآخر 
بانفرادہء فإذا فُرن بينهما دل أحدهما على بعض ما يدل عليه بانقراده› ودل الآخر 
على الباقي. . ويدل على صكّة ذلك أن النبي ية فسّر الإيمان عند ذكره مفردًا في 
حديث وفد عبد القيس ہما فشر به الإسلام المقرون بالإيمان في حديث جبریل؛ 
ور في حديث آخر الإسلام بما فر به الإیمان: كما في مسند الامام احمد عن 
عمرو بن عبسة.. وبهذا التفصيل يظهر تحقيق القول في مسألة الإسلام والإيمان: 
هل هما واحدء أو هما مختلفان؟ فإن أهل السَئّةَ والحديث مختلفون في ذلك» 
وصئفوا في ذلك تصائيف متعددة. . وبهذا التفصيل الذي ذكرئاه يزول الاختلاف» 
فيقال: إذا أفرد كل من الإسلام والإيمان بالذكر فلا فرق بيئهما حینئذء وإن قرن 
بين الاسمين؛ كان بيئهما فرق. والتحقيق في الفرق بيئهما: أن الإيمان هو تصديق 
القلب. وإقراره؛ ومعرفته . والإسلام: هو استسلام العبد شء وخحضوعهء والقياده 
له وذلك يكون بالعمل؛ وهو الدين. . إلخ. 

الأصل : (أبو حمزة). والتصحيح من کتاب «الأموال» للمصنف .)5١(‏ 

واسم أبي جمرة؛ نصر بن عمران. 


وی 
محمدا رسول الله وإقام الصّلاة وإبتاء الرّكاة. وصوم رمضان؛ وحم 
البيت»''. 


قال أبو بيد : حدثناہ إسحاق بن سليمان الرَازي» عن حنظلة ن 


بذلك. 


[وا من التسع : 

حدیث أبي هريرة فيه عن النبي ية أنه قال: ٦‏ للاسلام 
صُوی ومنارًا كمنار الطريق منها» ‏ قال أبو غبید: (صوى): ارتفع من 
الأرض» واحدتها صر" -. 

اکمنار منها: أن تؤمن بالله لا تشرك به شيئاء وإقام الصّلاةء وإيتاء 
الزكاة» وصوم رمضان» وحج البيت» والأمر بالمعروف والنهي عن المنکر: 
وأن تُسلُم على أهلك إذا دخلت عليهم. وأن تُسَلّم على القوم إذا مررت 
بيهم فمن ترك من ذلك شيئًا [فقد ترك سهما من الإسلام ء ومن تركهنٌ] 
فقد ولّى الاسلام ظهره»7". 


)١(‏ رواء البخاري (۸)ء ومسلم (11). وقد عقد الأجري في (كتاب الأيمان» من كتابه 
«الشريعةة بابا في هذا الحديث وهو (/ باب على کم بلي الإسلام؟). 

)٢(‏ کنا في الأصل . وفي «غريب الحديث» للمصنف :)۱۸۳/٤(‏ قال أبو عصرو: 
(الصوى): أعلام من حجارة منصوبة في الفيافي المجهوله فيستدل بتلك الأعلام علی 
طرقهاء واحدتها صوة. . قال أبو عُبيد: . . فأراد أن لالؤسلام صری يقول : علامات 
وشرائع يعرف اللإسلام بها کمنار الطريق» فذكر شهادة أن لا إله إلا انی وإقام 
الصلاةء وغير ذلك من الشرائع . .اه . 

(۳) رواه اللالكائى )١15848(‏ من طريق المصنف» وفي إسناده ضعف يسيب الرجل الذي 
لم يسم. وما بين [] منه. 
ورواه ابن السني في «عمل اليوم والليلةه :)۱٦١١(‏ والمروزي في #تعظيم قدر الصلاةة 
(٤٤٥)ء‏ والطبراني فی مسند الشامیین٢‏ (۹٢٦)ء‏ والحاكم (۲۱/۱)ء وأبو نعيم في 
«الحلية» (6//ا١؟)‏ عن ثور بن یزیدء عن خالد بن معدان. عن أبي هريرة ينه به . 


الجاع في تحتب (لإيمان والرو على (لمرجئة 





قال أبر غبيم: حدثنيه يحيي بن سعيد القطان» عن ثور بن یزید 
عن خالد بن معدانء عن رجل» عن أبي هريرة يه عن النبي نٹ . 

(14] فظنٌ الجاهلون بوجوه هذه الأحاديث أنها مُتناقضةً لا ختلاف 
العدد منها! وهي بحمدٍ الله ونعمته بعيد من التناقض» وإنما وجوهها: ما 
أعلمتك من نزول الفرائض بالإيمان مُتفرّقَاء فکلما نزلت واحدةء ألحق 
رسو الله صلی الله عليه [وسلم] عددها بالإيمان» ثم كلّما جدّد الله له 
منها أخرى» زادها في العددٍ حتی جاوز ذلك سبعين خْلّة. 

[19] كذلك الحديث المثيت عنه أنه قال: «الايمانُ بضعة وسبعون 
جزةۃا أنضلها: شهادة أن لا إله إلا الله وأدناها: إماطة ]1/٦[‏ الأذى عن 
الطريق؟. 

قال أبو عُبيد: حدثنا أبو أحمد الربيري» عن سفيان بن سعيد» عن 
سهيل بن أبي صالح› عن عبد الله بن دیناں عن أبي صالحء عن ابي 


هريرة ا . 


= قال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط اليخاري» فقد روى عن محمد بن خلف 
المسقلاني؛ واحتج بثور بن يزيد الشامي» فأما سماع خالد بن معدان عن أبي 
هريرة چ فغير مستبعد فقد حكى الوليد بن مسلمء عن ثور بن يزيد» عنه أنه قال : 
لقيت سبعة عشر رجلا من أصحاب رسول الله بز ولعل متوهما يتوهم أن هذا متن 
شاذ فلينظر في الكتابين» ليجد من المتون الشاذة التي ليس لها إلا إسناد واحد ما 
يتعجب منه» ثم ليقس هذا عليها. اه. 
وروی أحمد في «الإيمان» (۳۹۳) بإسناد صحيح عن حلیفة ويك : الإسلام ثمانية 
أسهم» الصلاة سهم. . الأثر. 

)١(‏ رواه البخاري (9)) ومسلم .)۳٣(‏ وقد عقد الآجري في (الإيمان) من كتابه *الشريعة» 
لهذا الحديث بابًا (ہ . باب ذكر أفضل الإيمان ما هو؟ وأدنى الإيمان ما هو؟). 
#فائدة؟: قال ابن رجب شه في #الفتمة :)۳٣/۱(‏ فإن قيل : فأهل الحديث والستة 
عندهم أن كل طاعة فهي داخلة في الإيمان» سواء كانت من أعمال الجوارحء أو 
القلوب؛ أو من الأقوال» وسواء في ذلك الفرائض والنوافل» هذا قول الجمھور 
الأعظم منهمء وحينئذ فهذا لا ينحصر في بضع وسبعين» بل يزيد على ذلك زيادة ب 


كناب فی الايمان ومعائمه؛ وسئنہ لاہی عبيد راه 





|_١ [‏ لهذا الحديث ‏ وإن كان زائدًا فی العدد ‏ فلیس هو بخلاف 
ما قبله؛ وإنما تلك دعائم وأصول» وهذه فروعها زائداتٌ في شعب 
الازیمان من غير تلك الدعائم . 
الإيمان؛ لأن العدد إنما تناهى [إليه]''' وبه كملت خصاله. 

والمصدّق له قول الله تبارك وتعالى: الوم أَكمَلْتُ لک دينک وَأَمَنْتٌ 
َك يِعَمَتى [المائدة: 57. 

(١؟‏ اتاك ابر عُبی۔: حدثنا عبد الرحمن» عن سفیانء عن 
قيس بن مسلمء عن طارق بن شهاب: أن اليهود قالوا لعمر بن الخطاب 
رحمة الله عليه: إنكم تقرؤون آية لو أنزلت فينا لاتخذنا ذلك اليوم عيدًا. 
فذكر هذه الایقف فقال حمر : إنى لأعلم حيثث أنزلت» وأي يوم أنزلت ؛ 
بعرفةء ورسوله صلی الله عليه [وسلم] واقف بعرقة. 


= كثيرة» بل هي غير منحصرة. قيل: يمكن أن یجاب عن هذا بأجوبة: 
أحدها: أن يقال: إن عدد خصال الإيمان عند قول النبي يه كان منحصرًا في هذا 
العددء ثم حدثت زيادة فيه بعد ذلك حتى كملت خصال الإيمان فی آخر حياة 
النبی پل وفي هذا نظر. 
والثاني: أن تكون خصال الإيمان كلها تنحصر في بضع وسبعين نوعاء وإن كانت 
أفراد كل نوع تتعدد تتعددًا كثيرّاء وربما كان بعضها لا ينحصرء وهذا أشبه. وإن كان 
الوقوف على ذلك يعسرٌ أو يتعذر. 
والثالث: أن ذكر السبعين على وجه التكثير للعدد لا على وجه الحصر كما في قوله 
تعالى: «إن تفر لح سی َه فلن يَنْفْرَ الہ کچ [التوبة: ۸۰]ء والمراد تكثير 
التعداد من غير حصوله هذا في العددء ويكون ذكره للبضع يشعر بذلك كأنه يقول: 
هو يزيد على السبعين المقتضية لتكثير العدد وتضعيفهء وهذا ذكره أهل الحديث من 
المتقدمين » وفيه نظر. 
والرابع: أن هذه البضع وسبعين هي أشرفُ خصال الإيمان وأعلاها وهو الذي تدعو 
إليه الحاجة منهاء قاله ابن حامد من أصحابنا. اه. 

. هذه الزياده من كتاب «الإيمان؟» لابي يعلى نقلا عن المصنف‎ )١( 


الجاع ني قتب (لريمان وڑٹرو على المرجئة 





.قال سفيان : وأشكڭ أقال* يوم الجمعة» أم ۹“ 


ل؟؟اتاك [ابر] عبير: حدثنا یزیدء عن حماد بن" سلمة» عن 
عمار بن أبي عمارء قال: تلى ابن عباس [٦/ب]‏ هذه الایةء وعنده 
يهردي» فقال الیھودی: لو أنزلت هذه الآية فينا لاتخذنا يومها عيدًا . 


قال ابن عباس چا : فإنها نزلت في يوم عيدٍء يوم جمعة؛ ويوم 


[؟؟ اتال ابر عُہیہ۔: حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» عن داود بن 
أبي شد ۽ عن الشعبي ؛ قال : نزلت عليه وهو واقفك بعرفة: حیں اضمحل 
الشَّركُء وهُدم منار الجاهلية» ولم يظف بالبيت غُريان“ . 


[2؟] فذكر الله جل ثناؤه إکمال الدّين فى هذه الآية» وإنما نزلت 
فيما يُروى قبل وفاة النبي صلی الله عليه [وسلم] بإحدى وثمانين ليلة . 
قال أبو عُبيد: كذلك حدثليه حجاج عن ابن ری . 


فلو كان الإيمان كاملا بالإقرار» ورسول الله صلی الله عليه [وسلم] 
بمكة في أوّل النبوّة كما يقول هؤلاء ما كان للكمال معنّى» وكيف يكمل 
شیئا قد استُوعب وأتى على آخرہ؟۶۷۱. 


.)۴۰۱۷( رواه البخاري (٤۷٤١٥٦)ء ومسلم‎ )١( 

(؟) في الأصل: (عن)ء والصواب ما أثيته. 

() رواه الترمذي (٤٣۴۰)ء‏ والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (5"51): والاجري في 
االشريعةا (۲۰۰). قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب من حلیث ابن 
عباس وا . أه. 

)٤(‏ رواه سعید بن منصور في #تفسيره» (۷۱۳)؛ والطبري /٦(‏ ۸۱ء وهو صحیح عہ. 

)٥(‏ رواه الطبري في اتفسيره؛ )۸۰/٦(‏ من طريق حجاج؛ عن ابن جريج قال: مكث 
النبی يل بعد ما نزلت هذه الآية إحدى وثمانين ليلة. 

(3) وقال المصنف أبو عُبيد ب : فأخبر الله وق أنه إنما أكمل الدين الات في آحر ‏ 


كناب في الايمان و معالمةه؛ و سنك ؛ لابي عبید نہ ECS‏ 
جب ا ت ےزور یھ 


[ ۵ تال ابر عُبیہ: 

فإن قال لك قائ : فما هذه الأجزاء الثلاث وسبعون"'؟ 

قيل له: لم تُسَمّ لنا مجموعة [َفنسمًیھا كذلك]" غير أن العلم 
يُحيط أنها بن طاعة الله وتقواه وإن لم تُذکر لنا في حديث [//1] 


واحدء ولو ققدت الآثار لوجدت متفر قة قھا'''. 


[ ۴3 ] ألا تسمع قوله في إماطة الأذی؛ قد جعله جزءًا من 


الایمان'''۔ 


() 
)225 
فق 


0) 


الإسلام فی حَجَة النبي يل وزعم هؤلاء أنه كان كاملا قبل ذلك بعشرين سنة في 
أول ما نزل عليه الوحى بمكة حين دعا الناس إلى الإقرار به» ولو كان ذلك كذلك ما 
کان لذكر الإكمال معنىء وكيف يكمل ما قد استقصى من عتد آخره وفرغ من هذا 
قول غير مقبول: حتى لقد اضطر بعضهم حين أدخلت عليه هذه الحجة إ إلى أن قال: 
إن الإيمان ليس بجميع الدين؛ ولكن الدين ثلاثة أجزاء؛ فالإيمان جزءء والغرائض 
جزء» والنوافل جزء. 

وقال أبو عُبید: وهذا غير ما نطق به الکتاب: ألم تسمع إلى قول الله كيك : ل 
الدب نے اله EET‏ (ال عمرات ۰ء وقال: چوس يبتع عير الإسلم دينًا فلن 
ا بقل من [ال عمرات: ۵ئ( وقال: ظ وَرَضبتٌ لَك اض ديا [الماثدة: ۳ء( 
وا أن الإسلام هو الدين برمتهء وزعم هؤلاء أنه ثلث الدين» فصيرو! ما سمى الله 
ديئًا كاملا ثلث الدين!.اه. 

[نقلا من كتاب اتعظیم قدر الصلاة» لمحمد بن نصر (۱/ .1)۳۵٦ _ ۳۵٣‏ 

ونقل نحو هذا الکلام ابن حجر في «الفتح» )٠٠١ /١(‏ ونسبه إلى «الؤيمان» للمصنف!! 
كذا فی الأصل. ولعل الصواب: (الثلاث والسبعون). 

في الأصل : (تفقتھا): وما أثيته بين [] من کتاب یمان لأبي يعلى نقلا عن المصنف . 
قال ابن رجب کلت في «الفتح* (۳۴/۱): : وقد التدب لعدها طائقة من العلماء 
كالحليميء والبيهقي» وابن شاهين وغيرهم» فذكروا أن كل ما ورد تسميته إيمانا في 
الكتاب والعُتَّ من الأقوال والأعمالء وبلغ بها بعضهم سبع وسبعين» وبعضهم تسا 
وسبعين» وفي القطع على أن ذلك هو مراد الرسول جل من هذه الخصال غسرء كذا 
ثاله ابن الصلاح وهو كما قال.اه. 

وانظر : «الإيمان» لأبي يعلى )١5(‏ فقد سرد ذكرها عن ابن شاهين. 

تقدم برقم (219. 


= 


(لجامع في قتب (لإيمان وثرو على المرجئة 


وكذلك قوله في حديث آخر: «الحياء شعبة من الایمان؛''' 
وفي الثالث: «الغيرة من الایمان؛'''. 

وقي الرّابع : «البّذاذة ین الإيمان»"“ 

وفي الخامس: (حُسن العهد من الإيمان»“ 


فكل هذا من فُروع الإیمان!“. 


. رواه اليخاري (۹)؛ ومسلم (۳۵) من حديث اہن عمر فا‎ )١( 
رواه المروزي فی اتعظیم قدر الصلاة» (٤۹٦)ء والقضاعي في «مسند الشهاب»‎ )1( 


(۳) 


06 


(ء وضعفه ابن القطان في لبیان الوهم با (104/1). 

ورواه عبد الرزاق (۱۹۵۲۱) عن معمرء عن زيد بن اسم مرسلا . 

رواه أحمد في #الإيمانة (۳۹)ء وابنه عبد الله في لةه (۷۵۷)ء وانظر: بقية 
تخريجه هناك» وهو حذيث صح 

قال المصئف في ری الحديثة (۱/ )۱٢٤‏ (بذذ). . : قال الكسائي: هو أن 
يكون الرجل مُتْقهلا رَثّ الهيئة. يقال منه: رجل باذ الهيئة؛ أي: في هيئته بذاذة 
وبذة. . ومته الحديث الآخر أن رجلا دخل المسجد والنبي وه يخطب » فأمره أن 
يصلي رکعتین؛ ٭ ثم قال: إن هذا دخل المسحد في هيئة بذة فأمرته أن يصلي 
ركعتينء وأنا أريد أن يفطن له رجل فیتصدق عليه . اھ 

وقال البوشنجي: (اليذاء) خلاف (البذاذة)ء إنما (البذاء) : طول اللسان برمي 
الفواحش والبهتان» و(البذاذة): رثاثة الثياب في الملبس والمفرش» وتواضعًا عن 
رفيع الثياب وثمين الملابس والمغترش» وهي ميلا بس أهل الزهد» يقال: قلان بل 
الهيئة: رٹ الملبس.اه. [نقلا من «السير» .])6۸٤/۱۳(‏ وسيأتي في «الإيمان» 
لأحمد (۳۹) زيادة بيان. 000 

رواه القضاعي في سند الشهاسة (۱ ۹۷ء والحاكم :)١١//١(‏ وهو حديث صحیح . 
وذكره المصنف فی «غريب الحديث» (۳/ ۱۳۷) في مادة (عھد)ء فقال: في حديثه نيك« 
أنه دخلت عليه عجوزء فسأل بها فأحفى السؤال» وقال: «إنها كانت تأتينا في زمان 
خديجة؛ وإن حسن العهد من الايمان». قال: (العهد) في أشياء مختلفة؛ فمنها: 
الحفاظ؛ ورعاية الحرمة» والحق. وهو هذا الذي في الحدیث. . إلخ. 

جعل المصنف كل هذه الأعمال من فروع الإيمان التي لا يخرج تاركها من الإسلامء 
بینما لما ذكر الصلاة والزكاة جعلھما من الأصول التي يكفر تاركهما ولا تنفع الشهادة 
ہدونھماء فتنبه . وانظر المقدمة (۱/ ۹۷). 


كناب قي الايمان ومعالمه: وسئئهہ؛ لأبي عببد ون 


55 ا ومنه حديث عمار ويه : ثلاث من الإيمان: الإنفاق مِن 
الإقتارء والإنصاف من نفسك. وبذل السّلام على العالہ*“'. 

ثم الأحاديث المعروفة عند ذكر كمال الإيمان حين قال: 
«آي الخلق أعظم إيمانًا؟ . 

فقيل: الملائكة. ثم قيل: النبيون. ثم قيل: نحن يا رسول الله . 

فقال: «بل قوم يأتون بعدكم..©» فذكر صفتھم'''. 

۳| ومنه أيضًا قوله: «إن أكمل ‏ أو من أكمل ‏ المؤمنين إيمانا 


٤ [‏ ] و[كاذلك قوله: ٢لا‏ يؤمن الرجل الایمان کله حتى یدغ 
الكذبَ في المزاح والمراءِ وإن كان صّادقًا» . 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (171) كما سيأ ني . وهو صحيح عنه. 

(؟) رواہ اللالكائي (۹ء والجرجاني في «تاريخ جرجان؛ )٥٥٤/٤(‏ من طريق خالد 
ابن يريدء قال: نا سفيان الثوري» عن مالك بن مغول؛ عن طلحة بن مصرف؛ عن 
أبي صالح» عن أبي هريرة وَيْكن قال: قال رسول الله 8ے : «أي شيء أعجب 
إيمانًا؟*» قيل: الملائكة. قال: «وكيف وهم فی السماء يرون من أمر الله ما لا 
ترون" . قيل: فالأنبياء. قال: «وكيف وهم يأنيهم الوحي؛. قالوا: فنحن. قال: 
او كيف وأنتم يتلى عليكم آبات الله > وفيكم رسوله؛ ولكن قوم يأتون من بعدي يؤمنون 
بي ولم يروني» أولنك أعجب إبماناء أولئك هم إخواني وأنتم أصحابي». والحديث 
له شواعدء ومتها: حدبث عيبل الله بن عمرو ا روا اللالكاثي )۱۷٦(‏ وفي 
إسئاده: المغيرة بن فيس وهو ضعيف . 
وحدیث أبن عمر ck‏ رواه اليزار (۲۸۹)؛ والعقيلي (غ/ )٢۳۸‏ وضعفه. 
وحدیٹ أبي جدمعة الأنصاري رنه ۰ رواہ أحمد )۱٦۹۷١(‏ بإسناده عن أبي جمعف 
قال: تغدينا مع رسول الله ية ومعنا أبو عبيدة بن الجراحء قال: فقال: يا رسول الل: 
هل أحد خير منّا؛ أسلمنا معحك؛ وجاعدنا معك؟ 
قال: «نعمء قوم يكونون من بعدكم يؤمئون بي ولسم يروني». 
وحديث أنس و » رواه الہزار (٤۷۲۹)ء‏ وقال: غريب من حديث أنس. 

(۳) حديث صحیح؛ وسيأتي تخريجه في «الإيمان» لابن أبي شيبة (۱۷). 

. من حديث أبي هريرة ل‎ )٢١٥٥( رواه أحمد (٦٦۸۷)ء والطبراني في «الأوسط»‎ )٤( 


لجاع في کتب (للإيمان راثرو على المرجلة 
)ڑا وقد روي مثله أو شحوہ عن عمر بن الىلخطاب!' وابن 
(٢)‏ 
[۹؟] حدیث النبي ي في الشفاعة حين قال: «فيخرج من الناِ 
من كان فی قلبه مثقال شعيرةٍ من إیمانء وبْزّة من الایمانء ومثقال ذرَوّا' ‏ 
وإلا صولب. 


[۷] ومنه حديثه فى الوسوسة حين سُثل عنهاء فقال: [۷/ب] 
«ذلك صریح الایمان؟'''. 
[۸] وكذلك حدیث عل ##: إن الإيمانَ يبدأ لمُظةٌ في القلب» 


= قال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن مكحول الا ملصور د بن آذين. تفرد به 
عبد العزيز ابن أبي سلمة .اه. قلت : مكحول لم يسمع من أبي هريرة فان . 

)١(‏ رواہ ابن أبي شيبة )۲٦٦ ٦۹(‏ من طريق ميمون بن أبي شبیبء عن غمر رن ند فال: لا 
تبلغ حقيقة الإيمان حتی تدع الكذب في المزاح. وإسناه منقطع . 

(؟) رواه ابن أبي الدنيا في «الصمت؟ (۳۹۳) من طريق شعبةء عن الحكم قال: قال ابن 

عمر وا: لا يبلغ رجل حقيقة الإيمان حتى يدع المراء وهو محقء والكذب في 

المزاح. وسيذكر المصنف هذا الأثر برقم (۸۹). 

وفي الباب آثار كثيرة انظرها في كتاب «الصمت» لابن أبي الدنیا (باب ذم المزاح). 

رواء البخاري (55 و ¥41( وس (۱۹۳) من حدیٹث آنس ند . 

رواه مسلم (۱۳۳) من حدیث أبي هريرة طب قال: جاء ناس من أصحاب النبي ك 

فسألوه» إنا نجد فى أنفسنا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم به. قال: «وقد وجدتموه؟". 

قالو | نعم . قال' #ذالك صریح الأيمان؟ . 

قال محمد بن نصر أنه في «تعظيم قدر الصلاة: (۲/ :)۷۲٦‏ لیس يعني أن ال وسوسه 

في نفسها هي صريح الإيمانء إنما يعني: ما أظهروا له من الكراهة عن الخوف 

من الله قث إذ اختاروا لأن يخرُوا من السماء على أن يتكلموا به» ولا تطيب نفس 

أحد بأن تخر من السماء وأن تصیر حجممة ذ إل من شدة الخوفء فذلك الخوف هو 

صريح الإيمان؛ لأنه إذا وجد الوسوسة من طريق الشرك نظر إلى ما أعدٌ الله لا 

الشرك من العذاب» وطايت نفسه أن تكون حممة .أه. 

وانظر: نحوه عن إسحاق بن راهوية کل كما في «الستّةه لحرب الكرماني .)٦٦٦٤(‏ 


۳ 
3 


جس 


كتاب فی الايمان ومعالمه؛ وسئنه لأبى عبید بن 


فكلما ازدادٌ الإيمان عظمّاء ازداد ذلك البياض عِظمًا*''. 

في أشياء مِن هذا النحو كثيرة يطول ذكرها . 

يتبيّن لك التفاضل فی الإيمان بالقلوب والأعمالء وكلها یَشھد''' 
أو آُکٹڑھا أن أعمال البرّ من الإيمان. 

فكيف تعاند هذه الآثار بالإبطال والتكذيب؟! 

ومما يصدّق تفاضله بالأعمال: 


قول الله جل ثناؤه: «إِنَّمَا ال الي إا ذكر الله وجلت لوہ 
وَإٰدا تلت عل ا زا اد ِيمَانا وع ريه مکو ون رن 4 07 قوله: 
E‏ هم الموسونَ کت سنا [الانفال: 4]. 

فلم يجعل الله للإيمان حقيقة إلا بالعمل على هذه الشروط والذي 
يزعم أنه بالقول خاصّة ضَّة يجعله مؤمنًا حقًا وإن لم يكن هناك عملٌ!! فهو : 
معاندٌ للكتاب والستة" . 


43 سيأ ني تخريجه في كتاب لا یمان ذبن أبي شيبة (8). 
قال المصنف نة في غريب الحديث» (۳/ :)١٤٤‏ قوله: (الإيمان يبدو لَمْظة في 
القلب. .). قوله: (لمظة) قال الأصمعي: اللمظة هي مثل النكتة ونحوها من 
البياض» ومنه قيل: فرس ألمظ › إذا كان بجحفلته شيء من البياض . والمحدثوت 
يقولود: لمظة بالفتح؛ وأما كلام العرب فبالضم لُمظة > مثل : ذهمةء وشهبة» 
وحمرة» وضغرةء وما أشبه ذلك؛ وقد روأء بعضهم : : (لمطة) بالطاء فهذا الذي لا 
نعرفه ولا نراه حفظ. وفي هذا الحديث: حجة على من أنكر أن بكرن الإيمان يزيد 
أو ينقص ؛ أيه تراه يقول: كلما ازداد الڑیمان ازدادت تلك اللمظةء مع أحاديث فی 
هذا كثيرةء وعدة آبات من القرآن.اه. 

(۲) في الأصل: (يشد). 

فد قال محمد بن نصر يدنه في «تعظيم قدر الصلاةه :)۳٥٣/۲(‏ وصف الله ين المؤمتين 
بالأعمال» ثم لزمهم حقيقة الإيمان. ووصٹھم بها بعد قيامهم بالأعمال من الصلاة 
والزكاة وغيرهماء فقال : ما امت الي إِذا ذكر أله ولت لونم ود یت علوم 
وط زم إا عل ززھۂ بک 40 [الأنفال: ٢٠ء‏ ثم قال: «أرليق حم النؤيرة 
اچ [الأتفال: ]۷٢‏ فوصفھم بحقيقة الإيمان بعد قيامهم بالأعمال التي ذكرها. 








: ومما يبين لك تفاضله في القلب‎ ]٤[ 


قوله: 02 الذي اموا إذا ج2 ڪم المؤمت مجرت تمرم 
کہ ذإ 7 


الجاع فى کتب ڑلاإیمان و(ثرو على (المرجئة 


ألست. ترى أن ها هنأ منزلا دون منزل: «هانه لَه أَعْلمُ بايشپنّ فإن علمتموهن 


مسب 4 [الممتحة: .]٠١‏ 


كذلك ومثله قوله: اا آل ءامنا ءَامثوا پا وَرَسُولِهِ 


.]١ "5 [النساء:‎ 


فلولا أن هناك موضع مزيد ما کان لأمره بالإيمان معنى . 


لم قال أيضا : وال © حب الاش أن 1 أن تقولا ءامسا وهم 


الى 


کین 4 [المنکبوت: ]٣ ١‏ 
وقال: ٹڈاوین تاس بے اا باه 
الئاس کذاب ا [العنكبوت: ٠‏ 


خی خر 
ليه .۴.2 ا ولاس تع ہی پک اس سے کی بهي کی میں 
۳ 


وقد فت ال ين كلهم کہ فلعلی اد اديت صدا ولتعلمن 


وقال: ٭ ولمحصسص ال۸ 9 أ منوا وبمحقّ الكفربت ¢ [ال عمران]. 


= فلس لأحدٍ أن يعارض خبر الله بالردء ويقلب و صفہ ويدله فيقول : إن المؤمنين الذين 
إذا ذكر الله لم تجل قلويهم» وإذا تليت عليهم أياته لم تزدهم إيماناء ولا يتكلون على 
ربهم » ولا يقيمون الصلاةء ولا يؤتون الزكاة» أولتك هم المؤمتوت حقّاء فيبدل 
وصف الله › ويقلب حکمه: فثبتت أول الأية. وشتت آخرها بالحقيقة لمن امن بالله » 
ويلقي ما بين أولها وآخرها من العمل» فيسمى المؤمن مؤمئًا حًا بإلغاء ما بين أول 
الاية وآخرها من العمل؛ فيكون قد عارض حكم الله بائرد ولو كان كل مؤمن مؤمنا 


حمًا لما كان لقول الله: وأوَيكَ هم زمر حا بعد الأعمال التي وصفهم 


بها 


. معنىء إذ كان من تلك الأعمال ومن لم يعملها مؤمنًا حقًا. . . فحقيقة الإيمات 
واستكماله لا يجوز إلا بأداء الأعمال المفترضةء واجتناب المحارم فأما اسم 
الإيمان وحكمه فإنه يلزم بالدخول في الإيمان» وإن لم يكن يستكمله» وكذلك جمیع 
الأعمال إذا دحل الناس فيها استحقوا اسمها عند ابتداثها والدخول فيهاء ثم 


يتفاضلون في استكمالها بالازدياد في الأعمال. . إلخ. 


كتاب في الايمان ومعالمه وسننه» لأبي عبيد تن 9 

أفلست تراه تبارك وتعالى قد امتحنهم بتصديق القول بالمعل» ولم 
يرضّ منهم بالإقرار دون العمل» حتى جعل أحدهما من الآخر؟ 

فی شيء يُتبع بعد كتاب الله وَسُنَّة رسوله ية ومنهاج السّلف 
بعده الذين هم موضع القدوة والامامة؟ 

[ 2 ] فالأمر الذي عليه السّنّةَ عندناء ما مضى عليه علماؤنا ما 
اقتصصنا في كتابنا هذا: أن" الإيمان بالنية» والقول. والعمل 
جم . 

وأنه درجات بعضها فوق بعض؛ إلا أن أولها وأعلاها: السّهادة 
باللسان» كما قال رسول الله صلى الله عليه [وسلم] في الحديث الذي 
جعله فيه بضعة وسبعين جزءًا . 

فإذا نطق بها القائل؛ وأقرٌ ہما جاء من عند الله لزمه اسم الإيمان 
بالدخول فيه" [لا] بالاستكمال عند اللهء ولا على تزكية التفوس» 
وكلما ازداد لله طاعةً وتقویء ازداد به إيمانًا. [۸/ب] 


0 لا‎ û 


)١(‏ في الأصل: (لأن). 

(؟) وھذا إجماع بنقله ابو غُبید ف عن أهل العلم والستة أن للإيمان ثلاثة أركانء لا يصح 
إيمان عبد إلا بها خلاقًا للمرجئة الضالة كما تقدم بيان ذلك في المقدمة (۱۹/۱)۔ 

(۳) في الأصل: (فيه فيه). 


لماع نی کتب يمان واثرو على (المرجئة 


عمد م ١۰۸‏ | سس تح 


AOR 





۲ - بابہ 





الاستثناء في الایمان!'' 


لج اماس OF O‏ ود رر عیب ماس و ساس وس سد يس سرس ها سه الس ساس واس و واه رس سر و سه ماهس ماه هس سواه هس تاه ماع هاس وهس شاه EHH‏ شاع # ا ع دہ 5ع "5 


)١(‏ قال الآجري له في «الشريعة» (باب ذكر الاستثناء من الإيمان من غير شك فیه): 
من صفة أهل الحق ممن ذكرنا من أهل العلم: الاستثناء في الإيمان لا على جهه 
الشك ‏ نعوذ بال من الشك ني الایمان ؛ ولکن خوف التزكية لأنفسهم من 
الاستكمال للإيمان» لا يدري أهو ممن يستحق حقيقة الإيمان أم لا؟. ۔ هذا طريق 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان؛ عندھم أن الاستثناء في الأعمال لا يكون في القول. 
والتصديق في القلب؛ وإنما الاستثناء في الأعمال الموجبة لحقيقة الإیمانء والناس 
عندهم على الظاهر مؤمنون» به يتوارثون» وبه يتناكحون» وبه تجري أحكام ملة 
الإسلام؛ ولكن الاسکناء منهم على حسب ما بيناء لكء وينه العلماء من قلا .اه 
وقد اختلفوا في حکم الاستثناء و«اختلاف الحكم راجع إلى اختلاف المأخدذ والوجه 
الذي بقع عليه الاستثناء: ولذلك يرى شيخ الإسلام أن أصح الأقوال وأعدلها هو 
جواز الأمرين الاستثناء وتركه بناء على اختلاف مآخذ الاستثناء ووجوهء فأما الوجوه 
التي يجوز فيها الاستثناء عند أهل السنة فهي: 

١‏ - أن يستثني لئلا يُرَكّي نفسه ويمدحها ويشهد لها بما لا يعلم أنه جاء به من 
الإيمان المطلق المتضمن فعل جميع ما أمر الله به» وترك كل ما تھی الله عنه . 

؟ - أن یسٹنی؛ لأنه لا يدري أتقبل الله منه ما عمله أما لاء فيستئني شکا في القبول. 
٣۔‏ أن یسنٹنی خوفًا من سوہ الخاتمة» وعدم علمه بالعاقية . 

٤‏ -أن يستئني فيما يعلم وجوده ويتيقئه ولا يشك فيه من باب تعليق الامور 
بمشيئه الله. [انظر: «آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام (د/ السند) (ص٤٤٥).‏ 
قلت: خالف في الاستثناء المرجئة فحرموه وعدّوه من باب الشك في الإيمان! 

قال ابن تيمية نه في «مجموم الفتاوصة 22١/6‏ : وأبو حلغة واأاصحابه ل 
يجرّزون الاستثناء في الإيمان.!اه. 

وقال (111/۷): وفالت المرجثة والمعتزلة: لا يجوز الاستثناء فيه بل هو شك .اه. 


كتاب في الايمان ومعائمه؛ وستنه لأبي عبيد بن ¢ ج۔ 

]١٤[‏ تال أبى عُييم: حدثنا يحيى بن سعيد» عن أبي الأشهب» 
عن الحسن؛ قال: قال رجل عند ابن مسعود: أنا مؤمن. 

فقال ابن مسعود وه : أفأنت من أهل الجنة؟! 

فقال: أرجو. 

فقال ابن مسعود: أفلا وكلت الأولى كما وكلت الأخرى . 

|٤ [‏ تال أبر عُبيم: حدثنا عبد الرحمن بن مهدي» عن سفيان بن 
سعید عن الأعمش؛ عن أبي وائل؛ قال: جاء رجل إلى عبد اش فقال: 
ينا نحن نسير إذ لقينا ركبّاء فقلنا: من أنتم؟ فقالوا: نحن المؤمنون! 

فقال: [أ]ولا قالوا: إنا من أهل الجنة؟!!''. 

٤٤ [‏ ] تال أبر عُبی۔: حدثنا يحيي بن سعيد» ومحمد بن جعفر 
كلاهماء عن شعبة» عن سلمة بن کھیل؛ عن إبراهيم» عن علقمةء قال: 
قال رجل عند عبد الله: أنا مؤمن! 

فقال عبد الله: فقل: إني في الجنة! ولکن آمنا بالله» وملائکتە: 
وکتبه» ورسلہ'''. 


)١(‏ رواه أحمد في «الإيمان» (۱۷۷ و۱۷۹ و۱۸۰ و5١؟)‏ من طرق عن ابن مسعود لہ 
وهو صحیح عنهء وانظر ما بعده. 

(؟) رواه ابن أبي شيبة في «الؤيمان» (۲۳)؛ وأحمد في «الإيمان» 2)١9/8(‏ وعيد الله في 
الْسنْة» (٤٦٦)ء‏ وإسنادہ صحیح. 
قال ابن تيمية تن في 2مجموع الفتاوى؟ (۷/ 15 5): , , المؤمن المطلق في کاب الله 
وهو الموعود بالجنة بلا نار إذا مات على إيمانهء ولهذا كان ابن مسعود ويه وغيره 
من السلف يلزمون من شهد لنفسه بالإیمان أن يشهد لها بالجنة؛ يعنون: إذا مات 
على ذلكء فإنه قد عرف أن الجنة لا يدخلها إلا من مات مومئّاء فإذا قال الإنسان: 
أنا مؤمن قطعَاء وأنا مؤمن عند الله. قيل له: فاقطع بأنك تدخل الجنة بلا عذاب إذا 
مت على هذا الحالء فإن الله أخبر أن المؤمنين فی الجنة .اه. 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (٢۲)؛‏ وعبد الله في «السنةه (1۳۳)ء وإسناده صحيح . 


الجاع في قتب ڑلإیمان واثرو على المرجئة 
سوچ بد ست 


١‏ [56 تال ابر عُبير: حدثنا عبد الرحمن» عن سفيان» عن 
مُجل'' بن محرز؛ قال: قال لي إبراهيم: إذا قيل لك: أمؤمن أنت؟ 
فقل: آمنتٌ باللهء وملائکټه» وكتبه» ورسل'''. 

١ [‏ | تالت أبر عُبی۔: حدثنا عبد الرحمن» عن سفيان» عن معمرء 
عن ابن طاووس» عن أبيه» قال: إذا فيل لك : أمؤمن أنت؟ فقل : امنت 
با وملائكيه (1/۹]ء وكتبوء ورسلہ'''. 

[۷] تال ابر عُبيم: حدثنا عبد الرحمن» عن حماد بن زيد» عن 
يحبى بن عتيق؛ عن محمد بن سيرين» قال: إذا قيل لك: أمؤمن أنت؟ 

فقل: اما بلق ا رل إلا وما أل إل اعم وميل شق 
َوب اباط الآية [البقرة: “)1۳١‏ . 

[گ] تال أبر عُبيد؛ حدثنا جرير بن عبد الحميد» عن منصورء 
عن إبراهيم» قال: قال رجل لعلقمة: أمؤمن أنت؟ 

فقال: أرجو إن شاء اش . 

[53 قال ابر عّبيسم: ولهذا كان يأخذ سفيان ومن وافقه الاستثناء 
فيه» وإنما كراهتهم عندنا أن ينوا الشهادة بالإيمان» مخافة ما أعلمتكم 
في الباب الأول من التزكية والاستكمال عند الله. 

وأما على أحكام الدنيا؛ فإنهم يسمُون أهل الملّة جميعًا مؤمنين”''؛ 


۱ فی الأصل: (محلي).‎ )١( 

(؟) رواہ ابن أہی شبية (۲۹) وأحمد في «الأيمان» (۱۷۱)ء وابنه عبد الله في «الستّةه .)٦٦۷(‏ 

(6) رواه أحمد في «الإيمان» (۱۷۲)ء وايئه عبد الله في «السْئّة» (۲۲۸). 

(5) رواه أحمد في (الزيمان» (۱۷۳)ء وابنەه عبد اللہ في «السّئّةة (11؟)., ظ 

)٥(‏ رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» )۲٢(‏ وأحمد في 8 الإیمان٥‏ (١۱۸)ء‏ وابنه عيد الله 
في دالسَّنّده ٦٦٦(‏ و۹۷٦).‏ 

)٦(‏ كما قال سفيان الثوري ككدْنْه: الناسْ عندنا مؤمئون في الأحكام والمواريثٍ» ونرجو 
أن يكونوا کذلك؛ ولا ندري ما حالنا عند الله قنِك. سيأتي عند أحمد برقم .)١89(‏ 


لان ولايتهمء وذبائحهمء وشهاداتهم» ومناكحتهم» وجميع سننهم إنما 
می على الإيمان» ولهذا كان الأوزاعي يرى الاستثناء وتركه جميعًا 
واسعين . 

تال أبر ُبی۔: حدثنا محمد بن كثيرء عن الأوزاعي» قال: 
من قال: (أنا مؤمن) فحسنء ومن قال: (أنا مؤمن إن شاء الله) فحسن؛ 


ہے مر ر رما یر کے۴ كت 
يو 
5 
¥ 


لقول الله ك: لن الْسَْجِدٌ الْحَرَامَ إن سا ال اميت [الفتح: ۲۷]ء 
: 5 .)1( 
وقد علم انهم داخلون 1 


= ورواه الخطيب في «تاريخه» (۳۷۱/۳) من طريق وكبع قال: سمعت الثوري يقول: . . 
وذكره. ثم قال وكيع : وقال أبو حنيفة: من قال بقول سفيان هذا فهو عندنا شاك» 
تحن المؤمنون هنا وعند الله حمًا!! 
قال وكيع: ونحن نقول بقول سفيان» وقول أبي حتيفة عندنا مجرأة. 
قال الشالنجي : سألت أحمد عمن قال: آنا مؤمن عند نفسي من طريق الأحكام 
والمواریٹ:؛ ولا أعلم ما أنا عند الله؟ قال : لیس بمر جي . 
#مجموع الفتاوی؛ (۷/ .)۲٥٢۳‏ 
قال ابن القيم کان في «المدارج» (075/1): قالوا: ولأن شرائع الإسلام على 
الأفعال الظاهرةء وأما حقائق الإيمان الباطنة فتلك عليها شرائع الثواب والعقابء 
فلله تعالى حكمان: حكم في الدنیا على الشرائع الظاهرة وأعمال الجوارح» وحكم 
فى الآخرة على الظواهر والبواطنء ولهذا كان النبي يق یقیل علانية المنافقين» ویکل 
أسرارهم إلى الله فيتاكحون» ويرثون ويورثون» ويعتد بصلاتهم في أحكام الدنياء فلا 
يكون حكمهم حكم تارك الصلاة» إذ قد أترا بصورتها الظاهرة» وأحكام الشواب 
والعقاب ليست إلى البشرء بل إلى اش والله يتولاه في الدار الآخرة.اه. 

)١(‏ في إسناده محمذ بن كثير . قال عبد الله بن أحمد بن -حنبل : ذكر أبي محمد بن كثير فضعَفه 
جذا : وضعف حديثه عن معمر جدّاء وقال: هو منکر الحديث . وقال : يروي أشياء منكرة . 
وقال أبو أحمد ابن عدي : له روايات عن معمر والأوزاعي خاصة عداد لا يتابعه 
عليها أحد. «تهذیب الکماله .)۳۲۹/۲٦۰(‏ 
قلت: ولعل هذه منهاء فإن الأوزعي له كان ينكر سؤال الرجل للرجل: أمؤمن 
أنت؟ وكان لا يجيب السائل عن هذه المسألة. 
فروى أبو نعيم في #الحلية» )۲٥٥/۸(‏ قال الأوزاعي في الرجل يُسأل: آمؤمن أنت 
حمًا؟ قال: إن المسألة عما سئل مِن ذلك بدعة» والشهادةٌ عليه تعمّقء ولم تُکلفه في - 


CTS‏ ۱ (لجامع في تب اللإيمان واثرو على ڑلمرجنة 


[ 6| وهذا عندي وجه حديث عبد الله حين أتاه صاحب معاذ 

فقال: ألم تعلم أن الناس كانوا على عهد رسول الله صلی الله عليه 
[وسلم] ثلاثة أصناف: مؤمنٌء ومنافقٌ» وكافرء فمن [۹/ب] أيهم كنت؟ 

قال: من المؤمئین. 

إنما نراه أراد: آنی كنت من أهل هذا الذين لا من الآخرين . 

فأما الشهادة بها عند الله؛ فإنه كان عندنا أعلم باش وأتقى له من 
أن يريده» فكيف يكون ذاك والله يقول: طقلا ترا اشک ہُو أَمْلَدُ بتن 
اشک [النجم: .]٢٢‏ 

والشاهد على ما نظنٌ: أنه كان قبل هذا لا يقول: أنا مؤمن على 
تزكية» ولا على غيرهاء ولا نراه أنه كان ينكره على قائله باي وجه کان 


إنما كان يقول: آمنت باش وملائکت وكتبهء ورسلهء لا يزيد على هذا 


۱ ۱ 2 
اللفظ» وهو الذي كان أنحذ به إبراهيم» وطاووس؛ وابن سيرين © . 


= دينناء ولم يشرعه نيا عليه أفضل الصلاة وأزكي السلام. ليس لمن يسال عن ذلك 
فيه إمامٌ إلا مثل القول فيه جتك» [و] المدازعة فيه حدتٌ وهزؤ. . إلخ. 

وي «االسبّة» للخلال )٠١47(‏ عن أحمد بن القاسم أنه قال ابی عبد الله : يروى عن 
الأوزاعي أنه قال: الاستثناء وترك الاستثناء سواء. . فلم أره يعجيه ترك الاستثناءء 
ورأيته أكثر عنده. 

قلت: سيأتي قريبًا أقوال أئمة الحُنّهَ فى الإنكار على من ترك الاستثناء في الإيمان. 
رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» .)۷٦(‏ وسيأتى قريبًا تضعيف المصنف له. 

قال ابن تيمية ينه في «مجموع الفتاوى» (47/17): ولهذا كان من جواب بعضهم 
إذا قيل له: أنت مؤمن؟ آمنت بالل وملائكته وكتبهء فيجزم بهذا ولا يعلقه» أو يقول: 
إن كنت تريد الإيمان الذي يعصم دمي ومالي فأنا مؤمن» وإن كتت تريد قوله: «إشما 
لوت الین نا ڈکر الہ ملت لويم ودا يبت عيبم ءال ادنم إِيمَانًا وَل ريو 
ترود © اليرت قیثوت الصّكرة ويا هم فود 9© أوليك هم المؤوئون حَنَا لم 
درجلٹ عند ريه ومَعفرة ورذ كريم 49 [الأتنفال: 5 ٤]ء‏ وقوله: ونما 
التزيئرن این انا پائے ريسي م کم يابا هدا نوله رَےہۃ في یں اه 
زهك هم سين ل4 [الحجرات: ١١]ء‏ فانا مؤمن إن شاء الله . اه. 





كتاب في الايمان ومعالمه: وسنندء لأبي عبيد يانه 





ثم أجاب عبد الله دنه إلى أن قال: (أنا مؤمن). 

فان کان الأصل مفو ضا عنه فهو عندي على ما أعلمتك» وقد 
رأيت یحی یں بسع ینکر ويطعن فى اسناده؛ لن أصحاب ع اللہ 
على خلافه '". 


)١(‏ الأصل: (محفوظ). 

(؟) وممن أنكره كذلك: الإمام أحمد ّنه قفي «السّنّْةَه للخلال )۱۰٤١(‏ قال الحسن بن 
محمد أنه سأل أبا عبد الله: يصح قول الحارث بن عميرة أن ابن مسعود طت رجح 
عن الاستثناء؟ فقال: لا يصح. كذلك أصحابه؛ یعنی: على الاستثناء. ثم قال: 
سمعت حجاجا:ء عن شريك؛» عن الأعمش ومغيرةء عن أبي وائل: أن حائكا بلغه 
قول عبد اللهء قال: زلة عالم. يعني: حيث قال له: إن قالوا: إنا مؤمنون: يقال: 
ألا سألتموهم أفي الجنة هم؟ وأنكر أحمد قولي: رجع عن الاستثناء إنكارًا شديداء 
وقال: كذلك أصصابه بقولون: بالاستثناء.اھہ. 
قلت: كان بعض أثمة السُّنَّهَ يرون ترك الاستثناء من أقوال المرجئة فقد حكى حرب 
الكرماني يانه في «عقيدته؛ عن أئمة السّنّة الذين أدرکھم: كأحمدء وإسحاق» 
والحميدي. . وغيرهم أنهم كانوا یقولون: من لم ير الاستثناء فهو مرجئ.اه. 
وروی عبد الله فى «المُنَّةَا )1۷٥(‏ قال جرير بن عبد الحميد: . . كان الأعمش» 
ومنصورء ومُغيرة» ولیثء وعطاء بن السّائب» وإسماعيل بن أبي خالدي» وعمارة بن 
القعقاع. والعلاء بن المسيّبء» وابن شبِرمَةً: وسُفیان الثوري» وأبو يحيى صاحِبٌ 
الحسن؛ وحمزة الرَّياتَء يقولون: نحن مؤمنون إن شاء الله» ويعيبون على من لم یسنٹن . 
وفي دالْعُنَدہ لحرب )۱٥١(‏ قال سفيان الثوري: من قال: آنا مؤمن ولم يستثن؛ فهو 
مرجئ . 
وفى #تهذيب الآثار» (مسند این عياس) (۱۰۲۳) قال عبد الرحمن بن مهدي: إذا ترك 
الاستثناء فهو أصل الإرجاء. وانظر: كذلك (۱۰۱۷). 
قال ابن بطة ملف في «الإبانة الكبرى؛ :)۱٦۲۷۷(‏ فليس يخالف الاستثناء في الإيمان ويأبى 
قبوله إلا رجل خبیث مرجئ ضال؛ قد استحوذ الشيطان على قلبه» نعوذ بالله منه . اه. 
وممن بوت على وجوب الاستثناء اللالكائي ّنه في «اعتقاد أهل السَنْةه )۹٦٦/٥(‏ 
قال: (سياق ما ذُکرّ من كتاب اللهء وما رُوي عن رسول الله يوه والصحابة. 
والتابعين من بعذهم» والعلماء الخالفین لهم في وجوب الاستثتاء في الایمان) . 
وانظر: (مسند ابن عباس) من «تهذيب الآثار» للطبري (1۸۲/۲) فقد ذكر آثار 
الفريقين فی هذه المسألة» وذهب إلى القول بالاستثاء في الإيمان» واستدل له 
بالكتاس والسئة. وانظر أول الباب فقد ذكرت أوجه الا سناء عند القائلين به. 


[ ؟8 ] وكذلك نرى مذهب الفقهاء الذين كانوا يتسمون الاسم بلا 
استثناء فيقولون: نحن مؤمنون» منهم: أبو عبد الرحمٰن السّلمي ع 
وإبراهيم التيمي» وعون بن عبد اللہ ومن بعدهم» مثل: عمر بن ذرء 
والصلت بن بهرام» ومسعر بن كدام» ومن نحأ نتحوهم.ء إثما هو عندنا 
متهم على الدخول فی الإيمان لا على الاستکمال'''. 

ألا ترى أن الفرق بينهم وبين ]]/٥۰[‏ إبراهيم» وبين ابن سيرين» 
وطاووس إنما كان: أن هؤلاء كانوا [لا يتسمّون] به أصلاء وكان 
الآخرون يتسمّون به. 

فأما على مذهب من قال: كإيمان الملائكة» والنبيين؛ فمعاذ الله ء 
ليس هذا طريق العلماء”"» وقد جاءت كراهيته مُفسّرة عن عِلّة منهم . 


(٤ 


[7] ]تال أبرعُبيم: حدثنا ہُشیم -أو خُدّثت عنه ے عن جُویبراٴ 


)١(‏ أخرج قوله ابن أبي شيبة في «الإيمان» (٢۲)ء‏ والطبري في ةتھذیب الاثاره (مسند ابن 
عباس ا) (۹۸۷ و۹۸۸). 

(؟) أسند الطبري فى «تهذيب الآثار» (مسند ابن عباس وها) (۹۹۰) عن أبي معاوية أسماء 
من لا بری الاستثتاء . 

. هذا هو قول المرجئة» وهم من یسمون: ب(مرجئة الفقهاء‎ ١( 
فروى عبد الله فى دالكيت» (لاه"7), واللالكائي (۱۸۳۲)ء والخطيب في «تاريخ بغدادہ‎ 
: (9/1دة) بإسناد صحيح عن أبى إسحاق الفزاري» قال: كات اہو حنیفة یقول‎ 
إيمان إبليس › وإيمان أبي بكر الصديق ونه واحد؛ قال أبو بكر: يا رب وقال‎ 
. إبليس: يا رب‎ 
قال أبو إسحاق: ومن كان من المرجئة ثم لم يقل هذا؛ انكسر عليه قوله.‎ 
قال علي بن يزيد : قلت لعبد الله بن داود : ن المرجئة؟‎ )۱٦۷( وروی حرب في «السنةه‎ 
قال: مُن قال: إيماني کإیمانِ جبريل ومیکائیل؛ فهو رجل سوءء وهو مرجئ.‎ 
ومن زعم أن إيمانه کإیمان جيريل ء أو‎ :)١١( وقال حرب الكرماني يدف في عقيدته‎ 
الملائكة فهو مرجي وأخيث من المرجوع!؛ فهو كاذب...اه.‎ 
انظر: المقدمة: (۱۹۸/۱) (فصل في أن المرجثة يجعلون الناس في إيمان سواء.‎ 
٠ وأن إيمانهم كإيمان جبريل وميكائيل)‎ 

)٤(‏ في الأصل: (حوشن)» وهو تصحيف. 


كناب فی الايمان و معالمك؛ وسدية؛ لآبي عصید ينه 





عن الضخاك: أنه كان يكره أن يقول الرجل: أنا على إيمان جبريل 
وميكائيل بج4 . 


[ 65 ]تال ابر عُبی۔: حدثنا سعيد بن الحكم بن أبي مريم 
المصري؛ عن نافع بن“ عمر الجُمحيء قال: سمعت ابن أبي مُليكة 
- وقال له إنسان: إن رجلا من مجالسيك يقول: إن إيمانه كإيمان 
جبرائيل! ۔ فأنكر ذلك» وقال: سبحان الله! والله لقد فْضِل جبرائيل 4 
في الثناء على محمد صلی الله عليه [وسلم] فقال: إن قول رول ریم 
6 ذى فو عند ذى امش کن 9 لاع م مين ھ46 [التكوير: ۱۹ "۲١‏ 





[ 66 | تال ابر عُییہ: حدئنا عن ميمون بن مھران: أنه رأى جارية 
مک ب ۱ 1 
تعن فقال: من زعم أن هذه على إيمان مريم بنت عمران فقد كذب' ". 


.)۲۸۷ /۲۹( في الأصل: (عن): والتصويب من #تهذيب الکمالہ‎ )١( 

(؟) رواه الدولابى فى «الكنى والأسماء» (۸۲٦۱)ء‏ وزاد فيه: إلى قوله: وتا سای 
سجرن )4 ؛ یعنی: محمدًا يلل فما جعل إيمان جبرائيل وميكائيل كإيمان هدان؛ 
فلا والله» ولا كرامة. 
وفي #تهذيب الآثار» (مسند ابن عباس و'#ن) )۱۰۱١(‏ قال الصلت بن دينار: سمعت 
ابن أبي مُليكة يقول: قد أتى عليّ برهة من الدهرء وما أراني أدرك رجلا يقول: أنا 
مژمن؛ فما رضى بذلك حتی قال: على إيمان جبريل وميكائيل» وما كان محمد وا 
يتفه بذلك» وما زال الشيطان يتلعب بهم حتى قالوا: مؤمن وإن نكح أنه وأخته 
وابنته! والله لقد أدركت من أصحاب رسول الله َة رجالا ما مات منهم أحد إلا وهو 
یخشی النفاق. 
ورواه اليخاري في #صحيحه؛ عن أبن أبي مليكة مختصرًا. 
وانظر: «السُِّنّةَه لعبد الله )۸۰٦(‏ و(۷۸۰)ء وةالإيمان» لأحمد .)٤٤٥(‏ 

. رواه أحمد فی «الايمان» (545)ء وانظره ففيه زيادة بیان‎ )٣( 
وفي #شعب الإيمان» (14) عن عبد الملك بن أبي النعمان» عن ميمون بن مهران»‎ 
. قال: خاصمه رجل في الإرجاء فينما هما على ذلك إذ سمعا امرأة تغني‎ 
فقال ميمون: أين إيمان هذه من إيمان مريم بنت عمران؟‎ 
. قال: فلما قالها انصرف الرجل ولم يرد عليه شیا‎ 


المامع فى كتنب يمان وڑٹرو على المرجنة 
-_وری) کے 
[80 إوكيف يسع أحتاٴ'٭ أن يُشَبِّه البشر بالملائكة» وقد عاتب الله 
المؤمنين في غير موضع من كتابه أشد العتاب؛ [١٠م/ب)‏ وأوعدهم أغاظ 
و ولا بعلم فعل بالملائكة من فل شيئّاء فقال: اب لذت 
هأ ا تَأكلا اونگ يتسكم بابل إل آن تت رہ عن کسی 
ks‏ و e‏ کو یگ رحیکا نیت وَمَنْ شل دل عد و سا 
201 سوق ف نتصّلی 4 ر س 7 
'وقال: وا اک امَو افوا الله ودروا ما يقي مِنَ أي إن 5 
سم نموا ادوا يحرب يّنَ ) الو وَرَسُولوء. . . الآية [البقرة: ۲۷۹]. 
نایا ایح ٹوا ل کراےے ما لا مقر 46 [الصف: .٠٢‏ 


وقال. 5 بان لَِدِيتَ ءامثوا أن کا 2 ڪر اللہ وَمَا نز من 
1 لا ا کا وو 5 لکت من فل فا کک کہ ھ آل س فو وکر 


موم 1 


سے 











ارم التار في آیقف وآذنهم بالحرب : فى أخرى» وخوّفھم بالمقت 
في ثالثة ؛ واستبطأهم في رابعة» وهم في هذا کل يسميهم : مؤمتین . 

فما تبه هؤلاء ین جبريل وميكائيل مع مكانهما من الله؟ ! 

إني لخائف أن يكون هذا من الاجتراء على ال واللجهل 
: تابه" . ]1/11[ 


)١(‏ في الأصل: (أحد). 

000 كلام أبى عبيد يدنه في سائر بني آد أما الصالحون منھم: فقد روى عد الله بن 
أحمد في «السنة» )٠١٤۳(‏ حًا بدل على تفضيل صالحي بني آدم على الملائكة. 
وذكرت في تعليقي عليه بعض الشواهد من الأحاديث والآثار على ذلك»ء ومن ذلك 
قول ابن تيمية 4: وأقل ما في هذه الآثار: أن السلف الأولين كانوا يتناقلون بينهم 
أن صالحي البشر أفضل من الملائكة من غير نكير منهم لذلك؛ ولم يخالف أحد 
منهم في ذلك؛ إنما ظهر الخلاف بعد تشتّت الأهواء بأهلهاء وتفرق الاراءء فقد كان 
ذلك كالمستقرٌ عندهم.اه. 


كتاب في الایمان ومعالمه؛ وسنته؛ لأبى عبيد کان 


SEITE SS‏ وروی ےی 
٣‏ ۔ باب 


الزيادة فی الإيمان والانتقاص منە'!'' 


[۵۷] تال أبر عُبيم: حدثنا عبد الرحمن بن مھدي؛ عن سفيان» 
عن جامع بن شداد عن الأسود بن هلالء قال: قال مُعاذ بن جبل طن 
لرجل: اجلس بنا نؤمن ساعة. - یعنی: نذکر افش" - 


)١(‏ خالف أهل السِّنَّةَ فى زيادة الإيمان ونقصانه: المرجثةء والجھمیةء والأشاعرة إذ 
الإيمان عندهم شيء واحد لا یتغیر؛ ولا يزيد ولا ينقص» وكيف يزيد وينقص وهو 
إما تصديق» وإما تصديق وإقرار؟ وهذا عندهم يتاوى فيه الناس كلهم كما يزعمون. 
ومن ذلك قول الطحاوي في اعقیدتها: والإيمان واحدء وأهله في أصله سواءء 
والتفاضل بيتهم بالخشية والتقي.اه. 
وقد تعمّبه الشيخ ابن باز لٹ في تعليقه عليه فقال: (هذا فيه نظر بل هو باطل. 
فليس أهل الایمان فيه سواء بل هم متفاوتون تفاوتا عظيماء فليس إيمان الرسل 
كإيمان غيرهمء كما أنه ليس إيمان الخلفاء الراشدين وبقية الصحابة وي مثل إيمان 
غيرهم: وهكذا ليس إيمان المؤمنين كإيمان الفاسقین؛ وهذا التفاوت بحسب ما في 
القلب من العلم بالله وأسماثه وصفاته وما شرعه لعباده» وهو قول أهل السنة 
والجماعة خلافًا للمرجئة ومن قال بقولهم.اه. 
تنبيه : قد يقول المرجئ: إن الإيمان يزيد وينقص وهو يقصد الزيادة والنقصان في 
أعمال الجوارح فقط! فهذا لم يخالف فيه أحدء فإن الناس يتفاضلون في كثرة 
صلاتهم وصيامهم وصدقاتھم: وإنما الخلاف في الزيادة والنقصان في الؤيمابٌ. 
انظر : «مجموع الفتاوی؟ لابن تيمية (۷/ 2)5507 والمقدمات (۲۱۲/۱ و٤ .)۲٢‏ 

)٢(‏ رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان؛ (8 262٠١‏ وأحمد في «الإيمان» (۳۸۷)ء وابنه عبد الله 
في 'السُّنَہ (۷۷۳)ء وإسنادہ صحيح. 

قال محمد بن نصر کن في اتعظيم قدر الصلاة» (۲/ ۷۸۸) معلًَّا على هذا الأثر: 

الذكر من أهل الابمان إیمانء متى أتوا به ازدادوا إیمانًا .اھ ۔ 


الجامع فی كتب (للإيمان وڑثرو على المرجئة 


= 
ظ [۵۸) وبهذا القول کان باخذ سفيان» والأوزاعي› ومالك بن 
انس يرون أعمال البرٌ جميعًا من الازدياد فی الإسلام؛ لأنها كلها 
و حجتهم في ذلك ما و صف الله به المؤمنين في حمر د مواضع 
من کتابه؛ منه قوله: لان قال لَهُمْ الاس إِنَّ لتاس کڈ جنا لک اوشم 
رَادَهُمْ یمک واوا حَسْبْنَا الک َم الْيَصییل لاہ آآل عمران: .٦۱۷۴‏ 
٠‏ وقوله: لسن اح ونوا لكب و الین کٹا ینتک (المدثر: 10١‏ . 
وقوله: داد لمکا تم إيتحيم» [الفعح: 4]. 
وموضعان آخران قد ذكرناهما فى الباب الأول”" . 
فاتبع أهل السَّنّةَ هذه الآيات. وتأوّلوها أن الزیادات هي الأعمال 
الزاكية . 
[8۹] واما الذين رأوا الإيمان قولا ولا عمل؛ فإنهم ذھبوا في 
هذه الآيات إلى أربعة أوجه: 
أحدها: أن قالوا: أصل الإيمان: الإقرار بجمل الفرائض» مثل : 
الصلاة» والزكاة. وغيرهاء والزيادة بعد هذه الجمل» وهو أن تؤمنوا بأن 
هذه الصلاة المفروضة”** ھی خمس: وأن الظهر أريع رکعات: والمخربتب 
[١١/ب]‏ ثلاث وعلى هذا رأوا سائر الفرائض . 
والوجه الثاني : أن قالوا: أصل الإيمان الإقرار بما جاء من 
عند اللہ والزيادة تمكن من ذلك الإقرار. 





)١(‏ تكلمت في المقدمة (۲۲۱/۱) عما روي عن الإمام مالك نه في القول بزيادة 
الإيمان دون نقصانه. 

(؟) كذا في الأصل: والصواب: (خمسة). (۳) فقرة رقم (۱۳). 

)٤(‏ في الأصل: (مفروضة). 


كنا ليه فی الايمان ومهالمة:؛ وستنۂة؛ لایہی غبيد را 


ECT} 


والوجه الثالث: أن قالوا: الزيادة فى الإيمان الازدياد من الیقین . 

والوجه الرابع : أن قالوا: إن الإيمان لا يزداد أبدًا؛ ولكن التاس 
یزدادون منه. 

وكل هذه الأقوال لم أجد لها مصدَّقًا في تفسير الفقهاء» ولا في 
كلام العرب . 

[ل350 | فالتفسير ما ذكرناه عن معاذ ونه حين قال: (اجلس بنا 
نؤمن ساعة) . 

فیْتوهُم على مثله أن يكون لم يعرف الصّلوات الخمس» ومبلغ 
ركوعها وسجودها إلا بعد رسول الله گا وقد فضّله النبي بإ على کثیرِ من 
أصحابه في العلم بالحلال والحرام“ ثم قال: «يتقدّم العلماء برتوة)”''. 

هذا لا يتأوّله أحد يعرف معاذًا مين . 


)١(‏ يشير إلى ما رواہ الترمذی (۳۷۹۱) عن أبي قلابة» عن أنس بن مالك ونه قال: قال 
رسول الله ية: «أرحم أمّتی بأمتي آبو بكرء وأشدهم في أمر اللہ عمرء وأصدقهم حياء 
عثمان. وأقرؤهم لکتاب الله أبي بن کعبء وأفرضهم زبد بن ثابت؛ وأعلبهم بالحلال 
والحرام معاد بن جہل؛ ألا وإن لکل أمَة أميناء وإن أمين هذه الأمة أبو عبیدۃ بن 
الجراح؟. قال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح . 

(؟) رواه ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني؟ (۱۸۳۳) عن أبي العجفاءء قال: قال 
عمر بن الخطاب ذَله: لو أدركت معاذ بن جبل ثم وليته ثم لقيت ربيء فقال: من 
استخلفت على أمة محمد اڈ؟ قلت: سمعت عبدك ونبيك» يقول: «يأني معاذ بين 
يدي العلماء رتوة!. وإسناه منقطع 
ورواه ابن سعد في «الطبقات» (۵۹۰/۳) من طريق شهر بن حوشبء عن عمر بن 
الخطاب شا قال:.. وفيه: «إن العلماء إذا اجتمعوا بوم القبامة كان معاذ بن جبل 
بين أيديهم قذفة ححر. وإسناده منقطع . 
ورواء أحمد (۱۰۸) من طريق شريح بن عبيد» وراشد بن سعد عن عمر اؤہ 
وإسناده منقطع كذلك . ولهذا الحديث شواهد مرسلة عن جمع من التابعین . 
قال أبو عبيد بان في «غريب الحديث» :)١188/5(‏ فيها أقوالء فبعضهم يقول: 
(الرثُوٰۃ): الخطوةء يقال: قد رنوت آزتو إذا خطوت. ويقال: الرتوة الرمية. . ویقال: 
(الرتوة) البَسْطة. ويقال: (الرتوة) نحو ميل .أه. 


0 (لجامع ني كتب اللإيمان داثرو على المرجئة 

وري چس ند یسہے 

لذ وأما في اللغة : فإنا لم نجد المعنی فيه يحتمل تأويلهمء 
وذلك کرجل''' أقرّ لرجل بألف درهم له عليهء ثم بيّنهاء فقال: مائة منها 
في جهة كذاء ومائتان في جهة كذاء حتى استوعب الألفء ما كان هذا 
یسمی زبادة» وإنما يقال له: تلخيصٌ وتفصیل؛ وكذلك لو لم يلخصهاء 
ولكنه ردد ذلك الإقرار مرّات» ما قيل له زيادة أیضاء إنما هو تكرير 
وإعادة؛ لأنه لم یغیّر المعنى الأولء ولم يزد [1/15] فيه شيئًا . 

[ ؟5 ]فأما الذين قالوا: يزداد من الإيمان» ولا يكون الإيمان هو 
الزائد فإنه مذهبٌ غير موجود؛ لأن رجلا لو وصف ماله فقيل: هو 
ألف. ثم قيل: إنه ازداد مائة بعدهاء ما كان له معنى يفهمه الناس إل أن 
يكون المائة هي الزائدة على الألف». وكذلك سائر الأشياءء فالإيمان 
مثلهاء لا يزداد الناس منه شيئًا إلا كان ذلك الشيء هو الزائد في الإيمان. 

ل3] وأما الذين جعلوا الزيادة ازدياد اليقين فلا معنى لهم؛ لأن 
اليقين من الإيمانء فإذا كان الإيمان عندهم كله برمته إنما هو الإقرارء 
ثم استكمله هؤلاء المقرون بإقرارهم» أفليس قد أحاطوه باليقين من 
قولهم؟ فكيف يزداد من شيء قد استقصی وأحيط به؟! 

أرأيتم رجلا نظر إلى النهار بالضّحى حتى أحاط عليه كله بضوئهء 
هل كان يستطيع أن يزداد يقيئًا بأنه نهار» ولو اجتمع عليه الإنس 
والجن؟! هذا يستحيل ويخرج مما يعرفه الاس ". 


٥0‏ 0 لا 





)١(‏ في الأصل: (لرجل). 
)٢(‏ سيأتي في كتاب «نكت القرآن» للكرجي كك أن المرجئة لا يعدون الیقین من 
الإريمانء فلہذا قالوا: نه يزيد وينقص . 


کتاب شي الایمان ومعالمة: وستنه؛ لأبي عبید رر 


9ه 


رھ مرو ام هج 4807 02 
٤‏ ۔باب 
تسمیة الایمان بالقول دون العمل 


تال أبر عُبب۔: قالت هذه الفرقة''': إذا أقرّ بما جاء من 
عند الله» وشهد شهادةً الحىّ بلسانهء فذلك الإيمان كله؛ لأن الله وك 
سماهم : مؤمنين ! 

وليس ما ذهبوا إليه عندنا قول» ولا نراه شیًاء وذلك من 
وجھیں . 

إحداهما: ما أعلمتك في الثلث الأول؛ أن الإيمان المفروض في 
صدر [۱۲/ب] الإسلام لم يكن یومثلٍ شیا إلا الإقرار فقط . 

وأما الحجة الأخرى: فانا وجدنا الأمور كلها يستحقٌ الناس بها 
أسماءها مع ابتدائها والدخول فيهاء ثم يفضّل فيها بعضهم بعضاء وقد 
شملهم فيها اسم واحد. 

من ذلك : أنك تجد القوم صفوفًا بين مستمتح للصلاةء وراكع 
وساجيء وقائم وجالسء فكلهم يلزمه اسم المصليء فيقال لهم: 
مصلون؛ وهم مع هذا فيها متفاضلون. 

وكذلك صناعات الناس» لو أن قومًا ابتنوا حائظاء وكان بعضهم 


(١)‏ وهم المر جثة أو ما يسمون : : ہ(مرجثه الفقهاء)؛ وهم الذين أجمع السلف على ذمهم 
والتحدير متهم كما تقدم بيان ذلك في مقدمات هذا الجامع . 


(لجامع ني تب (لإيمان وڑٹرو على (المرجئة 





في تأسيسهء وآخر قد نصفه؛ وثالث قد قارب الفراغ منهء قيل لهم 
جميعًا: بناةٌ» وهم متباينون في بنائهم . 

ظ وكذلك لو أن قومًا أمروا بدخول دارء قدخلها أحدهمء فلما تعسّب 
الباب أقام مكانهء وجاوزه الآخر بخطوات»ء ومضى الثالث إلى وسطهاء 
قيل لهم جميعًا: داخلون» وبعضهم فيها أكثر مدخل من بعض . 

فهذا الكلام المعقول عند العرب السائر فيهم. 
]٦٤٦[ 0‏ فكذلك المذهب في الإيمان» إنما هو دخول في الذین 
قال الله تبارك وتعالى: «إدًا کا ضر الله وَالْتَتْمُ (© درانت 
ا ذخو في وين ال اب © فيح بحي ريك اغف ركه 
ڪان واا © [التصر: ١‏ ۔ ۳]. 

وقال: 255 لن ءَامَا 13/أ] دلوا في اللو اة [البقرة: ]۲٠۸‏ . 


فالسلم: الإسلام. 

وقوله: فة معناھا عند العرب : الإحاطة“ بالشيء. 

قال رسول الله 5: «بني الاسلام على خمس». 

فصارت الخمس كلها هي الملَّة التي سماها الله: سِلمًا مفروضًا. 

فوجدنا أعمال البرٌّء وصناعات الأيدي» ودخول المساكن کلّھا 
تشهد على اجتماع الاسمء وتفاضل الدرجات فيها . 

هذا في التشبيه والنظر؛ مع احتجاجنا به من الكتاب والستة. 

فهكذا الإيمان هو درجاٹ ومنازل» وإن كان سمّى أهله معًا اسما 
واحذاء إنما هو عمل من أعمال تعبّد الله به عباده» وفرضه على 
جوارحهم» وجعل أصله في معرفة القلب ثم جعل المنطق شاهدًا عليه 








)١(‏ الأصل: (بالإحاطة). 





ا 
سس 


ثم الأعمال مُصدَقَةً له" وإنما أعطى الله کل جارحة عملا لم يُعطه 
الأخری: فعمل القلب: اعتقادء وعمل اللسان: القول» وعمل اليد: 
التناول» وعمل الرّجل: المشي» وكلها يجمعها اسم العمل . 

فالإيمان على هذا التأويل إنما هو كله مبنينٌ على العمل من أوَّله 
إلى آخرهء إلا أنه يتفاضل في الدّرجات على ما وصفنا. 

وزعم من خالفنا أنه القول دون العمل! 

وهذا عندنا مُتناقض؛ لأنه إذا جعله قولا فقد أقرّ أنه عملء 
[/ب] وهو لا يدري ہما أعلمتك من العلّة الموهومة عند العرب في 
تسمية أفعال الجوارح عماة””*. ۱ 


)١(‏ فأصل الإيمان هو إقرار القلب بالله تعالى» والعمل تصديق لما وقر في القلب؛ فمن 
أقرٌ ولم يعمل لم ينفعه إقراره ولم يقبل منه خلافا للمرجئة الذين يقولون: الإقرار 
والتصدیق هو الأصل والعمل فرع؛ يصح الایمان بدونه ويدخل العبد الجنة باصل 
الإیمان وإن لم يعمل خيرًا قط! 
قال الأجري يََأْنْهُ في «الشريعة» (۲/ 714): فالأعمال بالجوارح تصديق عن الإيمان 
بالقلب واللسات: فمن لم مُصدَّق الإيمان بعمله بجوارحه مثل: الطهارةء والصلاة» 
والزكاةء والصيام» والحجء والجهادء وأشباه لهذه» ورضي من نفسه بالمعرفة والقول 
لم يكن مؤمنا ء ولم تنفعه المعرفة والقولء وكان تركه للعمل تكذيبا لزيماته» وکان 
العمل بما ذكرناه تصديمًا منه لإيمانه. . وقد قال تعالى في كتابه» وبين في غير موضع 
أن الایمان لا يكون إلا بعمل» وبيّنه النبي َة خلاف ما قالت المرجثة الذين لعب 
بهم الشيطان, أه. 1 
وفال ابن تيمية کان (امجموع الغتاريعة (۷/ :)٦٤٥٥‏ وإذا قام بالقلب التصدیق به 
والمحبة لهء لزم ضرورة أن يتحرّك البدن بموجّب ذلك من الأقوال الظاهرة والأعمال 
الظاهرةء فما يظهر على البدن من الأقول والأعمال هو موجّب ما في القلب ولازمه 
ودليله ومعلوله» كما أن ما يقوم بالبدن من الأقوال والأعمال له أيضًا تأثير فيما في 
القلب» فكل منهما يؤثّر في الآخرء لکن القلب هو الأصلء والبدن فرع له والفرع 
يستمد من أصلهء والأصل يشت ويقوى بفرعه.اه. 

(۲) وأعظم من ذلك مناقضة: مناقضة مرجئة عصرنا لقولهم في الإيمان! فهم يوافقون أهل 
السنة في الظاهر بأن الإيمان قول وعمل؛ ثم يتناقضون فيزعمون أن العمل كمال في - 


۱ (لجامع نی كتب (لإيمان وڑٹرو على المرجئة 

5 وري ١‏ وت سسا 

وتصديقه في تأويل الكتاب في عمل القلب واللسان؛ 

[۷] قول الله في القلب: 

الا ئن كر ب تن يالْايمنن» [النحل: .:٠٤‏ 

وقال: إن نوا لی آله ففد صعت ریا [التحريم: .]٤‏ 

وقال: الي إا ذكر اک ولت فر [الحج: .]١١‏ 

وقال رسول الله ية : «إن في الجسد لمضغة إذا صلحت صلح 
سائر الجسد: وهي القلب»”'. 

وإذا كان القلب مُطمئئنًا مِرَّمٌ ويصغى أخرى» ويَوجَل ثالثة» ثم 
يكون منه الصّلاح والفسادء فأيّ عمل أكثر من هذا؟ 

ثم أبين ما ذكرنا قوله: «إوَبَمُولُونَ ف اشم لوا رمَا اک يما مله 
[المجادلة : ۸. 

فهذا ما في عمل القلب. 

[۸] وأما عمل اللسان: 

قرله: «يَْتَخْفْنَ من الاس دلا يَسْتَحَعُونَ من الله وهو مَعَهم اد ييور 
کا لا ری ين الول يكن آله یکا يسلود یما € (الساء: ه١ع.‏ 

فذكر القرل» ثم سمّاه عملا عند ذكر إحاطته به. 

ثم قال: ہزین وة کٹل لي لی ولم عملم آم برو ما أعَمَدُ 
وا بر مما تلع لچ لیونس: .]4١‏ 





= الایمان وفرع من فروعه يصح إيمان العبد بدونه! فوافقوا المرجثة الأوائل في أصل 
قولهم أن العيد یدخل الجنة بمجرد التصديق والقول وإن لم يعمل لله عمل كما ہین“ 
)۱( رواه البخاري (٥٤)؛‏ ومسلم (۹۹٥۱)ء‏ من حديث النهووان بن بشير کیہ . 


كتاب في الايمان ومعالمه وستته لأبي عبيد کان ۱ ہج 
بتتتبب ب _ _ _ ول 88 ] سے 

هل كان عمل رسول الله ية معهم إلا دعاؤه إياهم إلى الله 
وردُھم عليه ١١۱/ب]‏ قوله بالتکذیبء وقد أسمّاها هاهنا عملا . 

وقال فی موضع ثالث: لقال اپل م فی کان لی رين (© ول أك 
لح الْمُصَيَقِينَ ©6 إلى قولہ: فلیٹل هدا ْمَل الْمنيلونَ © [الصانات)]. 

فهل يكون التصديق إلا بالقول» وقد جعل صاحبها هاهنا عاملا؟ 

ثم قال: عملا ال ماود شى لسبا: .]1١‏ 

فأكثر ما يعرف الناسُ من الشّكر أنه الحمد والثناء باللسان» وإن 
كانت المكافأة قد تُدعى شكرًا. 

فکل هذا الذي تأوّلنا إنما هو على ظاهر القران» وما وجدنا أهل 
العلم يتأوّلونه» والله أعلم بما أرادء إلا أن هذا هو المستفيض في كلام 
العرب غير المدفوع . 

فتسميتهم الکلام عملا" من ذلك أن يقال: لقد عمل 
فلان اليوم عملا كثياء إذا نطق بحنٌّء وأقام شهادة ونحو هذا. 

وكذلك إن أسمع رجل صاحبه مكرومّاء قيل: قد عمل به" 
الفاقرة» وفعل به الأفاعيل» ونحوه من القول» فسموه عملاء وهو لم 
يزده” "أ على المنطى . 

ومنه الحديث المأئور: «من عد كلامّه بن عملهء قلّ كلامُه إِلّا فيما 


ينفعه170). 
)١(‏ يعني : العرب. (؟) الأصل: (بها). 


۳( قي الأصل : (یروہ). 

)٤(‏ رواه ابن السني في «عمل اليوم والليل» (7) مختصراء وابن حبان في #صحيحه' 
)۳11( مطولا من حديث أبي ذر ويه قال: قال رسول الله د: امن حسب كلامه 
من عمله قل كلامه إلا فيمأ يعنيه». وإسناده لا يصح . 


الجامع ني قتب (ليمان وڑٹرو على (لمرمئة 


فوجدنا تأويل القرآن» وآثار النبی بء وما مضت عليه العلماءء 
صكة النظر؛ كلها تصدّق أهل السنة في الإيمانء وينفي القول الآخرء 


7 شيءِ يتبع بعد هذه اعد الاربع؟! 


[ :7 وقد یلزم أهل هذا الرأي ممن يدعي أن المتكلّم بالإيمان 


مُستكملٌ له» من الشّئعة ما هو أشدٌ مما ذكرنا؛ وذلك فيما قُصّ علينا من 
نبأ إبليس في إبائه للسّجود لآدم فإنه قال: إل الس استکر ين مِنَ 
افر 49 [ص: 74 ]. 


(١) 
(٢) 


(۳ 


فجعله الله بالاستكبار كافرّاء وهو مُقرٌّ به غير جاحدٍ له" . 


سے سی سے بی سے 


ألا نسمع : نلق من تار وام من طبن # [الأعراف: .]۱٢‏ 
وقوله : هرب پآ ايى [الحجر: ۴۹]. 
فهذا الآن مقر بأن الله ربه» وأثبت القدر أيضا في قوله : اغوي 


ورواه ابن المبارك في #الزهد؛ (۳۸۳)ء ومعمر في #جامعه» )۱۹۷۹٥(‏ عن وهيب أن 
عمر بن عبد العزيز قال: . . فذكره. 

كذا في الأصل: والصواب كما هو ظاهر: (الحجج). 

فيه الرد على المرجئة والجهمية ومن وافقهم من مرجئة عصرنا في حصرهم الكفر في 
الحجود كما بينث ذلك في المقدمة 0 ۲ 

قال إسحاق بن راهويه تل : واجتمع آهل العلم على أن إبليس إنما ترك السجود 

لآدم © ؛ لأنه كان في نفسة 3 من آدم لا فاستكير عن السجود لآدم 
فقال: اا حي ينه لفت ين گار وَين ین یلچ [ص: ٤۷]ء‏ فالئار أقوی من 
الطين؛ فلم يشك إبليس في أن الله قد أمر ولا جحد السجود؛ فصار كافرًا 
بتركه أمر الله تعالى» واستنكافه أن يذل لآدم بالسجود له» ولم يكن تركه استنکافا 
عن الله تعالى ولا جحودًا منه لأمره: فاقتاس قوم ترك الصلاة على هذاء قالوا: 

تارك السجود لله تعالى» وقد افترضه عليه عمدّاء وإن کان مقرًا بوجوبه أعظم 
معصية من إبلیس في تركه السجود لآدم؛ لأن الله تعالى افترض الصلوات على 
عباده» اختصها لنفسهء فأمرهم بالخضوع له بها دون خلقه فتارك الصلاة أعظم 
معصية واستهانة من إبليس حين ترك السجود لآدم اكز فكما وفعت استهانة 
إبليس وتكبره عن السجود لآدم موقع الحجة» فصار بذلك کافرّاء فكذلك تارك 


کتاب في الايمان ومعالمه؛ وستتهء لأبي عبید ركاذ 
ولإ 0۷ | عل 


وقد تأوّل بعضهم قوله: ن بن الْكُفرِينَ [البقرة: 4"] أنه 
كان كاقرًا قبل ذلك» ولا وجه لهذا عندي؛ لأنه لو كان كافرًا قبل أن 
يؤمر بالسّجود لما كان في عدد''' الملائكةء ولا كان عاصيًا إذا لم يكن 
ممن أمر بالسُجود''. 

وينبغي في هذا القول أن يكون إبليس قد عاد إلى الإیمان بعد 
الكفر لقوله: لري يا أَعْرَيكَتى» وقوله: احق بن ار وِعَلاَلم من طن 
[الأعراف: ؟١].‏ 

فهل يجوز لمن يعرف الله وكتابه وما جاء من عنده أن يثبت الإيمان 


لوبليس اليوم؟ ! 


0 لا لا 


= الصلاة عمدًا من غير عذر حتى يذهب وقتها كافر. 
[«تعظيم قدر الصلاة» للمروزي (۹۹۷؛]. 
وانظر: نجوه قول سفيان بن عييئة ت لٹ الذي رواه عبد الله في «الْسَنَْه (۷۲۲)ء وقل 
تقدم نقله في المقدمة .)504/١(‏ 

)١(‏ كذا في الأصل. ولعل الصواب: (في عداد). 

)٢(‏ روى ابن أبي حاتم في «تفسیره» (511) بإسناد صحیح عن سعيد بن جبیرں عن ابن 
عباس وي قال : کان إبليس أسمة عزازيل » وكان من أشرف الملائكة من ذوي 
الأريعة الأجنحة ثم أبلس بعد. 
قال البغوي جنه في «تفسيره» (۸۱/۱): واختلفوا فيه» فقال این عباس وا : وأكثر 
المفسرين: كان إبليس من الملائکة؛ وقال الحسن: كان من الجن ولم يكن من 
الملائكة لقوله تعالی : ۸ إبليس کان من الجن فس عَنْ أمْر ر4 [الكهف: ٥٤٥]ء‏ 
فهو أصل الجن كما أن آدم اصل الانس؛ ولانہ خلق من التار والملائكة خلقوا من 
النور؛ ولأن له ذرية ولا ذرية للملائكةء والأول أصح؛ لأن خطاب السجود كان مع 
الملائكةء وقوله: طكَانَ من الجن ؛ أي: من الملائكة الذين هم خزنة الجئة. اه. 


(لجامع نی کتب (الإيمان وثرو على (لمرجئة 
۸(8 "!-۔ے- ‏ معني ل ااي وى اسم 





من جعل الايمان المعرفة بالقلب 
وإن لم يكن عمل 


[؟ل/ا ]تال أبر عٌبی۔: قد ذكرنا ما كان من مُفارقة هؤلاء القوم 
إيّانا [فی أن] العمل من الإيمان» على أنهم وإن کانوا لنا مُفارقين» فإنهم 
ذهبوا إلى مذهب قد يقع الغلط في مثله . 

ٹم حدثت فِرقةٌ ثالثةٌ شذّت عن الطائفتين جميعّاء ليست من أهل 
العلم ولا الدّين» فقالوا: الإيمان معرفة بالقلوب بالله وحدهء وإن لم 
يكن هناك قول ولا عمل!! 

وهذا مُنسلخ عندنا من قول أهل الملّة الحنيفية لمعارضته” 
لکلام الله ورسوله ية بالرڈ والتكذيب . 

ألا تسمع قوله: وروا اما یہ وبآ نرد إا وَمَا أل إل إنّھتۃ 
لمي . . . الأية [البقرة: 175]. 


{¥ 


)١(‏ وهذا قول الجهمية ومن وافقهم من الأشاعرة وغيرهم. 
قال ابن نيمية کل في «مجموع الفتاوى» :)۱٢١/۷(‏ وأبو الحسن الأشعري نصر قول 
جهم في الإيمان. وقال (05:04/9): وليس الإيمان إلا مجرد التصديق الذي في القلب 
والمعرفة وهذا أشهر قولي أبي الحسن الأشعري وعليه أصحابه كالقاضي أبي بكر 
وأبي المعالي وأمثالهما .اه. 
وقد نص أئمة السَنةَ على تكفير من اعتقد ذلك كما سيأتي. وانظر: المقدمة .)۲٦۸ /١(‏ 
)٢(‏ في الأصل: (لا معاوضة). 


كتاب في الايمان ومعالمه وسننه» لأبي عبید ران 
کاب في وید رسب ست يخي يه ھ_ 
یقول: اعرفوني بقلوبكم . 

ٹم أوجب مع الإقرار: الإيمان بالكتب» والرّسل؟ كإيجاب 
الإيمان» ولم یجعل لا حد ایمانا ا بتصلیی النبی ية في كل ما جاع 
بەء فقال : مہہ لن ےامنوا َامِنُوا با مہ [النساء: 15]. 
[النساء؛ 16 .]٦‏ 

وقال: الزن متَتِتههٌُ الکتب بمو كما يعْرفوت اشک [البقرة: 147]. 

يعني : النبي وو فلم يجعل الله معرفتهم به إذ ترکوا الشّهادة له 
لست إن يمانا. 

فقال : أن ومن بای وملاتکێه » وش ورُسله0 2 . 

فى أشياء كثيرة من هذا لا تحصى . 

وزعهمت هذه الفقرقة : ان اللہ رضي منهم بالمعرفة! 

ولو كان أمر الله ودينه على ما يقول هؤلاء ما عرف الإسلام 
من الجاهلية. ولا رقت الملل بعضها من بعض»؛ إد كان يرضى 
منهم بالدعوى على قلوبهم» غير إظهار الإقرار بما جاءت!'' به 
النبوة والبراءة مما سواهاء وخلع الأنداد والألهة بالألسنة بعد 
القلوب . 


)١(‏ وهو حديث جبريل 2< المشهورء وقد تقدم تخريجه. 
(6؟) في الأصل: (جاء). 





الجاع ني تب (لإؤيمان والرو على (لمرجئة 


ولو كان هذا يكون به مؤمئا ثم شهد رجل بلسانه أن الله ثاني 


ائنين» كما يقول المجوس والزنادقة» أو ثالث ثلاثة كقول التصارى» 
وصلى للصليب وعبد النیران بعد أن يكون قلبه على المعرفة باللهء لكان 
يلزم قائل هذه المقالة أن يجعله مؤمئًا مُستكملا للإيمان كإيمان الملائكة 
والنس. “! ٌ 


فهل يلفظ بهذا أحدّ يعرف اش أو مؤمن له بکتاب أو رسول؟! 
وهذا عندنا كفرٌ لن يبلغه إبليس فمن دونه من الكفار قظ !'''۔ 


)١(‏ وبنحو هذا اللازم ألزم الإهام أحمد که مرجثة الفقهاءء فقال في رسالته في الزيمات 


(٢) 


كما في دالسنة» للخلال ..:)۱۰۸١(‏ ويلزمه أن يقول: هو ممن بإقرارہ وإن أقر 
بالزكاة في الجُملةء ولم يجد في كل مائتي درهم خمسة» أنه مؤمن. ويلزمه أن يقول 
إذا أقرّء ثم شد الزنار فی وسطهء وصلى للصليب» وأتى الکنائس والبيع؛ وعمل 
عمل أهل الكتاب كله إلا أنه فى ذلك يقر باش فيلزمه أن يكون عنده مؤمنا. وهذه 
الأشياء من أشنع ما يلزمهم! .اه. 

قال ابن تيمية تل في «مجموع الفتاوی: :)]٥٤/۷(‏ هذا الذي ذكره الإمام أحمد 
من أحسن ما احتج الناس به عليهم» سمع في ذلك يقول جملا يقول غيره 
بعضها ۽ وهذا الإلرام لا محيد لهم عنه» ولهذا لما عرف متكلمهم مثل جهم ومن 
وافقه أنه لازم التزموه» وقالوا: لو فعل ما فعل من الأفعال الظاهرة لم يكن 
بذلك كافرًا في الباطن؟ لکن يكون دليلًا على الكفر في أحكام الدنياء فإذا احتج 
عليهم بنصوص تقتضي أنه يكون كافرًا في الآخرة» قالوا: فهذه النصوص تدل 
على أنه فی الباطن ليس معه من معرفة الله شيء فإنها عندهم شيء واحد: 
فخالفرا صريح المعقول وصريح الشرع.اه. 

سيرد عليهم المصنف كذلك فی آخر الکتاب وسيبين كفرهم» فانظرہ ١٤٢و .)1٤۹‏ 
وفي «السنة» لعبد الله (۳۹۹) قال وكيع کٹ : قالت الجهميةٌ: المعرفة بالقلب ہما 
جاء ين عند الله بُجزی من القولٍ والعمل؛ وهذا كفر. 

وانظر: نحوه فی #خلق أفعال العباد» للبخاري (51): و«الْسّنَّةَه لحرب الكرماني 
(ITA)‏ و«الشريعة» (٤۳۰)ء‏ و«تهذيب الآئار» (۹۷۹)ء و#الزيمان» للعدني (259 

وقد نص غير واحد من أهل العلم على كفرهم كما بينت ذلك في «المقدمة» (۱/ )۲٦۸‏ 
(فصل في قول مرجئة الجهمية في الإيمان). 


کتاب في الايمان ومعائمهء وسننه؛ لآبي عبید انه ۱ 
سے سس سے سس لو اا Ê‏ 
بوم ہی ہا ہق 


ہباب۔٦‎ 





ذگر ما عابت به العلماء من جعل الايمان 
قولّا بلا عمل؛ وما نهوا عنه من مجالستهم 


]٤[‏ تال ابر مُبي: حدثنا محمد بن كثيرء عن الأوزاعي» عن 
يحيي بن أبي عمرو السيباني"' ُء قال: قال خذيفة ظللہ''': إني 
أهلّ دينين» أهل ذينك الڈینین في النار؛ قوم يقولون: الإيمان قول» وإن 
زناء وإن سرق. 

وقوم يقولون: ما بال الصّلوات الخمس؟! وإنما هما صلاتان» 
قال: فذكر صلاة المغرب ۔ أو العشاء ے وصلاة الفجر”". 

قال: وقال ضمرة بن ربيعة يُحدله» عن يحيي بن أبي عمرو 
السيباني» عن حميد المقرائي › عن حذيفة وُہ . 

قارن حديث حذيفة وه هذا قد قرن الإرجاء بحجة الصّلاة. 


وبذلك وصفهم ابن عمر چنا أيضًا . 
]۷٤۵[‏ تال أبى بی : حدثنا علي بن ثابت الجزري› عن ابن أبي 


)١(‏ في الأصل: (الشيباني). والصواب ما أثبته كما بينته في تحقيقي للسّنة لعبد الله 
(. 

(؟) في الأصل: (حذیفة حذيفة هو). 

)2 رواه أبن أبي شيبة في «الزيمات؟ )١(‏ وأحمد فی ا یمان (٤۹)؛‏ وابثه عبد الله 
فى «السئة» (٦٦٥)ء‏ وإسناده منقطم . 





کو ٦پ‏ 20 الجاع فى کتب (لإيمان وژٹرو على المرجئة 


ليلى» عن نافع» عن ابن عمر و قال: صنفان ليس لهم في الاسلام 
و والقدره و 
ا ا اجتمع الضحاك› وميسرة» وأبو البختري » 
فاجتمعوا على أن الشهادة بدعة والارجاء بلعة ) والبراءة ود عة" . 
77 تال ابر عُییہ: حدثنا محمد بن كثير » ع الأوزاعى ء عن 
الزُهري قال: ما ابتدعت فی الإسلام بدعة أضرّ'”' على أهلها من هذا 
الارجاء'گ, ۱ 


تال أبر عبيرم: حدثنا إسماعيل بن إبراهيمء عن مهدي بن 


)١(‏ في إسناده: محمد بن عبد الرحمٰن بن أبي ليليء قال أحمد: كان سيئ الحفظ: 
مضطرب الحدیث » وكان فقهه أحبٌ إليئا من ححديثه . 
وقال أبو حاتم: مَحلّه الضدق» وكان سبّى الحفظ» شغلل بالقضاءٍ فساء حفظهء. لا 

ينهم إنما بكر عليه كثرة الخطأء يكتبُ حديئه» ولا يُحتحٌ به. 

[#تهديب الكمالة /۲٢(‏ 157)]. 
وروی أحمد في «الويمان؟ (١٠5؟)‏ تحوه عن أبن عباس ا . 
وروی مرفوعًا إلى النبي د ولا يصح منهأ شيء » کما سنت ذلك فی : دا ؛ 
للكرماني (۹۲١ر٦۱۹)ء‏ ودالسّنّةه تعبد الله (٤٤٦)ء‏ و«الرد على المبتدعة» (۲۸۲. 

(؟) رواه أحمد في دالاہمانہ (4 405١‏ وابته عبد الله في ۷ال (٤١)ء‏ وإسنادہ صحیح . 
ومعناه كما في مال للخلال (۷۹۳) قال أبو طالب: سألت أبا عبد الله [أحمد بن 
حتبل] (البراءة بدعة» والولاية بدعة» والشهادة بدعة)؟ قال: (البراءة): أن تتبراً من 
أحد من أصحاب رسول اللہ يللكِ. و(الولابة): أن تتولى بعضًا وتترك بعضاء 
و(الشهادة): أن تشھد على أحد أنه في النار. 
وانظر: «السّنّدَه لحرب (۱۱۰)ء و«الإبانة الصُغْرى؟ لابن بطة (018). 

(۳) في الأصل: (اعز)ء وما أئبته من «الإبانة الكبرى؟. 

.۲۱٤۰۷( رواہ الآجري في الشريعة (796): ابن بطة في «الإبائة الكبرى»‎ )٤( 
. وروی أحمد في «الإيمان» (٥٦و۱۹۸) نحوہ عن يحبى ه وقتادة» وإبراهيم النخعي‎ 
وروی خرب کی في تال (.ثام» عن الومام مالك نه أنه قال: كانت فتنہ ُ ابی حلقة‎ 
ام على هذه الأمة من فة إبليس في الوجھین ميقا : في الإرجاء» وما وضع من‎ 


كتاب في الايمان ومعائمه؛ وستنه لأبى عبید راہ 





ميمون» عن الوليد بن مسلمء قال: دخل فلانُ ‏ قد سمّاه إسماعيل؛ 
ولكن )۱/۸٦[‏ تركت اسمه أنا ‏ على جندب بن عبد الله البجلىء فسأله 
عن اية من القران؟ ۱ 

فقال: أُحرّحُ عليك إن كنت مسلمًا لما قُمت. 

قال: أو قال: أن تُجالسني. أو نحو هذا القول'''. 

[۷۹] تال ابر عُبیہ: حدثنا إسماعيل بن إبراھیمء عن أيوب» قال 
لی سعيد بن خُبیر غير سائله» ولا ذاكرًا له شيئًا: لا تجالس فلانًا 
- وسماه أيضًا ‏ فقال: إنه كان يرى هذا الرأی'' 

والحديث في مجانبة الأهواء كثير؛ ولكنًا إنما قصدنا في كتابنا 
لهؤلاء خاصّة. 

وعلى مثل هذا القول كان سفیانء والأوزاعي» ومالك بن أنس» 
ومن بعدهم من أرباب العلم وأهل السَنَة الذين كانوا مصابيح الأرض»› 
وأئمة العلم في دهرهم من أهل العراق والحجاز والشَام وغيرهاء 
زارين”"' على أهل البدع كلهاء ويرون الإيمان قولا وعملا. 


Û ٥‏ آلا 


)١(‏ رواه الطبري في مقدمة اتفسیرہ؟ (۴۸/۱) عن الوليد بن مسلم؛ قال : جاء طلق بن 
حبيب إلى جتدب بن عبد الله فسأله عن أية من القرآن. . فذكره. وفي إسنادہ انقطاع ۔ 
(؟) رواه أحمد في الایمانہ (۳۸۰)ء وعبد الله بن أحمد في «السّنْةه (۸٦٦)ء‏ وفيه 
التصريح باسمهء وأنه : طلق بن حبيب ۔ 
(۴۳) قال أبو عمرو: (الزاري على الإنسان) : الذي لا يعدّه شيئّاء ويُنكر عليه فِعلّه. 
وقال ابن السكيت: زَرَيْتَ عليه: إذا عبته. 
[“تهذيب اللخةہ /٤(‏ لاه 7), و#الصحاح" .])۲۸٦/۱(‏ 
)٤(‏ انظر: المقدمة »)24٠1//1(‏ (المبحث السابع: موقف السلف الصالح ومن تبعهم ممن 


الجاع ني کتب (الريمان وثرو على (المرجئة 





اٹخروج من الايمان بالمعاصي 


[ل١6‏ اتال ابر عُبير: أما هذا الذي فيه ذكر الذنوب والجرائم 
فإن الآثار جاءت بالتغليظ على أربعة أنواع : 
فاثنان منها: فيها نفی الإيمان» والبراءة من النبي صلی الله عليه 
[وسلم]. 
. والآخران: فيها تسمیة الكفر وذكر الشرك. 
وكلٌ نوع من هذه الأربعة تجمع أحاديث ذوات عدد. 
فمن النوع الذي فيه نفي الإيمان : 
[21] حديث النبی صلی الله عليه [وسلم]: الا يزنى الرجل حينّ 


(Or, 0 2 ۱ 7‏ 
بزني وهو مؤمنٌ» ولا يسرق حين يسرق وهو مۋمن؟ . 


)١(‏ قال ابن أبي زمنين بل فی «أصول السئة؛ (ص”17): فهذه الأفعال المذمومة في 
هذه الأحاديث لا زيل إيمانًا ولا توجب كفرّاء وقد قال بعض العلماء: معناها: 
التغليظ ليهاب الناسنُ الأفعال التي ذكر في الحديث أنها تنفي الإيمان وتجانيه . 
وقال بعضهم: المراد بها أنها تنفي من الإيمان حقيقته وإخلاصہ؛ فلا يكون إيمان من 
يرتكب هذه المعاصي خالصًا حقيقيًا كحقيقة إيمان من لا یرٹکبھا . 
لأهل الإيمان علامة يُعرفون بهاء وشروطًا ألزموهاء ينطق بها القرآن والآثار فإذا نظر 
إلى من خالط إيمانه هذه المعاصی؛ قيل: ليس مما وصف به أهل الإيمان فنفيت عنه 
حينثلٍ حقيقة الإيمان وتمامه. وهذا التأويل أشبه. والله أعلم . اه. 

(؟) حدیث صحیح: وسيأتي مسنذأ في «الإيمان؛ لابن أبي شيبة (۳۸)ء وأحمد (۸۳). 

قال الطبري (۳۱۰ھ) کل في «تهذيب الاثارہ (مسند ابن عباس وين) )٦٥٦ /٢(‏ بعد 


کتاب في الایمان ومعالمه؛ وستنه: لأبي عبيد سنه 
سج سے لإ ٠٠‏ س 


ع لس اسه ر د ع u mL‏ 
طس 4+ 4+ هي ع ع۔ جم ےج لي ى و و م جم 

جع مع اع ع ع ع mm mmm‏ جۓج ےج جو اج جج مج جج 

وہ مم و" ج ١٣ج‏ جج لآلا ppm‏ ان ےج ھے ہج الا ۃى ءۃ ذف سح مم غے سے 


= أن ذكر الخلاف في هذا الحديثء قال: والصواب من القول في ذلك عندنا في معنى 
قول النبي تل : دلا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن..»+ قول من قال: يزول عنه 
الاسم الذي هو معنی المدح إلى الاسم الذي هو ہبمعنی الذمء فيقال له: (قاسق؟ 
فاجرء زان سارق). وذلك أنه لا خلاف بين جميع علماء الأمّة أن ذلك من 
أسمائه, ما لم يظهر منه خشوع التوبة مما ركب من المعصية؛ فذلك اسمه عندنا حتى 
يزول عنه بظھور التوية مما ركب من الكبيرة. 
فإن قال لنا قائل: أفتّزيل عنه اسم الإيمان بركوبه ذلك؟ 
قيل له: تُزيله عنه بالإطلاق» وُيبته له بالصّلة والتقييد. 
فإن قال: وكيف تزيله عنه بالإطلاقء وثثبته له بالصّلة والتقييد؟ 
فيل: نقول مؤمن باش ورسوله؛ مُصدق قولَا ہما جاء به محمد پیا ولا نقول مطلقا: 
هو مؤمن» إذ كان الإيمان عندنا: معرفة وقولا وعملًا. قالعارف المُّقرّء المخالف 
عملا ما هو به مقرّ قولًا غير مستحق اسم الإيمان بالإطلاق؛ إذ لم يأت بالمعاني 
التي يستوجب بها ذلك؛ ولكنه قد أتى بمعان يستحق التسمية به موصولا في كلام 
العربء ونسميه بالذي تسميه به العرب فى كلامهاء ونمنعه الآخر الذي تمنعه دلالة 
كتاب اللهء وآثار رسوله يله وفطرة العقل. اه. 
وفي «الشّةه للخلال )١١77(‏ قال حنبل: سمعت أبا عبد الله وسثل عن قول 
الٹبيی ا : رلا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن؟؟ قال: هكذا يروي الحدیٹ: 
ویروی عن أبي جعفر قال: «لا بزني الزاني حین يزني وهو مؤمن؟؛ قال: یخرج من 
الإيمان إلى الإسلام» فالایمان مقصور في الإسلام» فإذا زنی خرج من الإيمان إلى 
الإسلام. وقال: قلت لأبي عبد الله: إذا أصاب الرجل ذنبّا من زتاء أو سرق يزايله 
إيمانه» قال: هو ناقص الإیمانء فخلع منه كما يخلع الرجل من قميصه؛ فإذا تاب 
وراجع عاد إليه إيمانه. 
قال ابن تيمية تن فى جزء له في هذا الحديث (ص۲۴): للناس في هذا الحديث 
كلام مضطربء فإن هذه مسائل الأسماء والأحكام؛ فالخوارج والمعتزلة يحتجون 
بهذا الحديث على أن صاحب الكبيرة لم يبق معه من الإيمان ولا من الإسلام شيء 
أصلاء بل يستحق التخليد في النار؛ ولا يخرج منها بشفاعة ولا غيرهاء ومعلوم أن 
هذا مخالف لتصوص الکتاب والشّئة الثابتة في غير موضع. 
والمرجئة والجهمية يقولون: إيمان الفاسق تام كامل لم ينقص منه شيء؛ ومثل هذا 
إيمان الصديقين والصالحین؛ ويتأولون مثل هذا الحديث على أن المنفي موجب 
الإيمان» أو ثمرته» أو العمل بهء ونحو ذلك من تأويلاتهم. 
والصحابة والتابعين لهم بإحسان» وأهل الحديث» وأثمة الْسَنَةَ يقولون: لا يخلد في - 


: الجاع فى قتب الإيمان وثرو على (لسرجئة 
وقوله: ١ما‏ هو بمؤمن من لا يأمن جاره غوائله»”''. 
وقوله: «الايمان قيد الَتِك» [۱۷/])] لا يفتك مؤمن»'. 
وقوله: :لا يُبِغضٌ الأنصارٌ أحدٌ يؤمنٌ بالله ورسوله» . 
[ ۸۵| ومنه قوله : «والذي نفسى كه لا تؤمنوا تی تسحابو]»”*'. 


= النار من أهل التوحيد أحدء بل يخرج منها من في قلبه مثقال ذرة من إيمانء كما 
ثبت ذلك في الأحاديث الصحيحة بخلاف قول الخوارج والمعتزلة . 
ويقولون: إن الإيمان يتفاضل» وليس إيمان من نفى الشارع عنه الإيمان كإيمان أبي بكر 
وعمر وا. ومنهم من ينفي عنه إطلاق الاسمء ويقول: خرج من الإيمان إلى الإسلام 
كما يُروى ذلك عن أبي جعفر الباقر وغيره. وهو قول كثير من أهل السنة من أصحاب 
أحمد وغيرهم»؛ وقال بمعنی هذا القول حماد بن سلمةء وعبد الرحمن بن مهدي 
وأحمد بن حنبل في غير موضع: وسهل بن عبد الله الستري» وغيرهم من أثمة السّنّة اه. 
وانظر ما سيأتي (۷۱/۲ء ۷۳ء ۲۱۹). 

. رواه الحاكم 110( من حدیٹ أنس ہد‎ )١( 
عن أبي شریح میں عن النبي د : تواّ لا يؤمن › وأبته لا"‎ (T+) ورواء البخاري‎ 
. يؤمن › والله لا يؤمن». قيل: ومن يا رسول الله؟ قال : الذي لا يأمن جاره ہو اثقه“‎ 
ورواه أحمد في الإیمان» (٤٥)ء وفیه : فقالوا: يا رسول الله وما بوائقّه؟ قال: «شره*.‎ 
بوائقه: غوائله وشرّه.‎ :)۳٣۸ /۱( قال أبو عبيد كن في «غريب الحديثة‎ 

() حديث صحیحء وسیاتی مسندًا عند العدني في «الإيمان» (81). ۱ 
قال المصنف فی اغريب الحديث؛ (7/4): (فتك) في حديث الزبير أن رجلا أتاه 
فقال: ألا اتل لك علي . قال: وكيف تقعله؟ قال * أفتك به. قال: سمعت رسول الله جد 
يفول : ۷فیا الآيمان الفتك. لا يفتك مؤمن؛. قوله: (الفحكث) ؛ يعني : أن يأتي الر جل 
صاحبه وهو غار غافل حتى يشد عليه فبقتله» وإن لم يكن أعطاه أمانا قبل ذلك. ولكن 
ينبغي له أن يعلمه ذلك قبل» وكذلك کل من قتل رجلا غارًا فهو فاتك به . 
وقال أيضًا (۳۰۱/۳): (الفتك): في القتلء أن يأتي الرجل الرجل وهو غار مطمثن 
لا يعلم بمكان الذي يريد قتله حتى يفتك به فيقتله»ء وكذلك لو کمن له في موضع ليلا 
أو نهارّاء فإذا وجد غرة قتله.اه. 
وقال في «المجمع؟: «قيد الإيمان الفتك؛؛ أي: الإيمان يمنم عن الفتك» كما یمنح 
القيد عن التصرف. فكأنه جعل الفتك مقيدًا. نقلا من «عون المعيوده .)٥٥٦۷ /٤(‏ 

( رواه مسلم (۷۷). وسيأتي مسئدًا عند أحمد في لاالآيمان»؟ .)۱٤۳٦(‏ 

.)۳٥٣٣( رواء مسلم (٥٤)ء وسيأتي مسندًا عند أحمد في «الإيمان»‎ )٤( 


كتاب في الايمان ومعالمه وسئنه؛ لأبي عبيد بن 





وكذلك قول أبي بكر الصّديق طب : إيّاكم والكذب» فإنه 
يُجانب الإيمان”'' . 

وقول عمر ظال: لا إيمان لمن لا أمانة له" . 

[35ر] وقول سعد" طلہ: كل الخلال بیع عليها المؤمن إلا 
الخبانةء والکذب''. 

[۸۹] وقول ابن عمر و#ا: لا يبلغ أحدٌ حقيقة الإيمان حتی يدع 
المراء وإن كان مُحِقَاء ويدع المزاحة فى الکذب. 

ومن النوع الذي فيه البراءة : 

قول النبی صلی الله عليه [وسلم]: «مَن ّنا فليس يتاه" . 

+5 ے ۔س 2 ا )۷( 
[[۹] وكذلك قوله: اليس ما من حمل السلاح عليناة . 


لك 


[ ؟5 ] وكذلك قوله: الیسَ مِنّا من لم يرحم صغيرنا؛ ۱ 
فی أشياء من هذا القول. 

ومن النوع الذي فيه تسمية الكفر : 

[ 3۳ قول النبي پل حين مطرواء فقال: «أتدرون ما قال ربکم؟) . 


. رواه أحمد في ہالایمانہ (00): وابته عبد الله في دالْسُئّدَة (۷1۳)ء وإسناده صحيح‎ )١( 
. (؟) رواه أحمد في «الإيمان» (٣۳۳۰)ء وفي إسنادہ انقطاع‎ 
. مرفوعًا من حدیٹ أنس مہ‎ )٦٤( ورواء اين بی شيبة فى (الایمان٭؛ (۷): وأحمد‎ 
في الأصل : (سعيد)ء والصواب كما أثبته.‎ )۳( 
رواه ابن أبي شيبة في الإيمان" (۸۱)ء وأحمد في «الإيمان» (٣٦۳)ء وإستاده صحيح‎ )4( 
. كما سيأتى. وسيأتى عند ابن أبي شيبة (۸۰) نحوه عن عبد الله بن مسعود زه‎ 
00 .600( تقدم تخريجه برقم‎ )0( 
.)٤٥٥و‎ ۲۸۸( وسيأتي مسندًا عند أحمد في «الإيمان»‎ .)٦۰١١( رواه مسلم‎ )٦( 
.)۲۹٦( رواہ البخاري (؛ ۸۷٦و ۷۰۷۰۰۸)) ومسلم (۹۸)ء وسيأتي مسندا عند أحمد‎ )۷( 
. رواه أحمد (١٥۹۳٢)ء والترمذي (۱۹۲۰)ء وقال: حديث حسن صحيح‎ )۸( 
.)۱۱۸( وسيأتي مدا عند أحمد (۲۸۷)ء وسيأتي الكلام عن معناه برقم‎ 


(لماع ني کتب (الؤيمان و(لرو على (المرجئة 





۱ قال : #أصبح من عبادي مؤمنٌ وكافر؛ فأما الذي يقول: مطرنا بنجم 
كذا وكذا؟ كافر بي مؤمن بالكوكب. والذي يقول: هذا رزق الله 
ور ححمته ؟ مؤمن بي » وکافر بالکو کے۱ٴ'''. 


( 55 | وقوله كيةِ: «لا ترجعوا بعدي كُفارًا؛ يضرب بعضكم رقاب 
بعض 0" . 
[980 ] وقوله: «من قال لصاحبه: يا كافر؛ فقد باء به أحدهما» ''. 
[53 | وقوله: «من أتى ساحرًا أو كاهنا فصدّقه بما یقولء أو أتى 
حائضاء أو امرأة فى ذبرها فقد برئ مما أنزل على محمد صلی الله عليه 
[وسلم]: أو كفر ہما أنزل على محمد 20002 . 


[۹۷] وقول عبد الله ء: سباب المؤمن فسوقء وقتاله کفر . 
رو 


وبعضهم يرفعه 


+ رواه البخاري (٦۸)ء ومسلم (۷۱) من حديث زيد بن خالد الجهني ند‎ )١( 

)٢(‏ رواہ البخاري ومسلم عن جمع من الصحابة وء وسيأتي تشريجه فی ٭الایماتہ 
لأحمد ۳۰٣(‏ ۔ ۳۰۴)؛ و(٣۳۰‏ ۔ ۳۱۱). 

(۳) رراہ البخاری (4١251؛.‏ رمسلم (81). وانظر: «الإيمان» لأحمد (٣۳۱و۱۲۱و۴۲۷).‏ 

050 في الأصل! (ہسا). 

(ہ) رواه أحمد في #الإيمان؟ (۸۹ و٢٥۲)ء‏ وانظر: بقية تخريجه هناك . 

.)174 رواہ أحمد في «الإيمان؛ موقوقًا (۱۳۲ ۔‎ )٦( 
, 21 ومسلم‎ (EA) ورراہ مرفوعًا؛ أحيد في «الإيمان» (۵ ۱۳ء والبخاري‎ 
فال ابن رجب بل في «الفتس» (۱۳۹/۱): وللعلماء في هذه الأحاديث وما أشبهها‎ 
: مسالك متعددة‎ 
منهم : من حملها على من فعل ذلك مسحلا لذلك. . ومنهم : من بحملھا على التغليظ‎ 
والكفر الذي لا ينقل عن الملة.. ومن العلماء من يثرقى الكلام في هذه النصوص‎ 
. تورعًا ويمرها كما جاءت من غير تفسير مع اعتقادهم أن المعاصي لا تخرج عن الملة‎ 
ومئهم: من فرق بين إطلاق لفظ الكفر فجوّزه في جميع أنواع الكفر سواء كان ناقلا‎ 
عن الملة؛ أو لم يكن»ء وبين إطلاق اسم الكافرء فمنعه إلا في الکفر الناقل عن‎ 
: الملة؛ لأن اسم الفاعل لا يُشتق من الفعل الكاملء ولذلك قال في اسم المؤمن‎ 


كتاب في الايمان ومعالمه. وسننه» لأبى عييد يانه 


9 - 
3 بس] ومن النوع الذي فيه ذكر الشرك : 

[۹] قول النبى يَيِةِ: «أخوف ما أخاف على أُمّتي الشّرك الأصغر». 
قيل: يا رسول الله وما الشرك الأصغر؟ 

قال : «الرّياء»”''. 


۹۹ اومته قولّه : الطيرة شركا» وما منا ال ولکن الله يذهيه 


کرو 
بالتوكل”" . 


(١( 


20 


2 


[--1] وقول عبد الله وه في التمائم والتّولة: إنها من الشّرك “. 


لا يقال إلا للکامل الإيمان» فلا يستحقه من كان مرتكيًا للكبائر حال ارتكابه» وإن 
كان يقال: قد آمن» ومعه إيمانهء وهذا اختيار ابن قتيبة. . وهذا الفول حسنء لولا 
ما تأوله ابن عباس یچ وغيره فى قوله تعالى: فلوتن لم کر يما انر الله اولتق 
هم الْكَفْرُوتَ؛ك [المائدة: ٤٤]ء‏ والله أعلم.اه. وانظر ما سيأتي (۲۹۸/۲). 

رواه أحمد ۲۳٦٣٣۳٣(‏ و٣٣٣٦۲۳)ء‏ والطبراني في «الكبير؟ (47*1). وإسئاده حسن . 
وفي الباب ما رواه الہزار (۸۹٣۳)ء‏ والطبري في «تهذيب الآثاره (۱۱۱۹)ء والحاكم 
/٤(‏ ۳۲۹) عن يعلى بن شداد بن وس عن أبيه وين قال: گنا نعد الشُرك الأصغر 
على عهد رسول الله الرياء. 

رواه أحمد (6۹۸۷أ) والٹرمڈی }۷1¥ وقالى : شلا حدیبٹث سس بت 7ھ قال : 
سہمعت محمد بن إسماعيل يثول: كان سلیمان بن حرب يقول في هذا الحديث: (وما 
منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل). قال سليمان: هذا عددي قول عبد الله بن 
مسعود ويك : (وما منا إلا .).امف. 

وسيأتي مسندًا مع زيادة بيان في «الإيمان» لأحمد (45؟ و148). 

رواه أحمد فى «الإيمان» :)۳۲٣(‏ وابئه عبد الله في «السئة» (/9/71). 

وقد صح مرفوتًا كما سيأتي عند أحمد في «الؤيمان» (۳۳۳). 

قال المصنف ينه في اغریب الحديث! :)0١/4(‏ في حديث عبد الله ل أن 
التمائم وَالرقّى والتولة مس الشرك. قال الأصمعي: هي (الثولة) بكر الثاء» وهو 
الذي يحبّب المرأة إلى زوجها. قال أبو عُبيد: ولم أسمع على هذا المثال في الكلام 
إلا حرقًا واحدًا. قال: يقال: هذا شيء طيبة؛ يعني: الشيء الطيب. 

وقال ‏ أيضاً  :)0١/4(‏ وإنما آراد بالرقی والتمائم عندي ما كان بغير لسان العربية 
مما لا پُدرّی ما هوء فأما الذي يُحيب المرأة إلى زوجها فهو عندنا من السشحر.اه. 


الجاع ني كتب اللؤيمان رژڑٹرو على (المرجلة 





[ 1ط ] وقول ابن عباس ول : إن القوم يشركون بكلبهم! یقولون : 
كلبنا یحرسناء ولولا كلبنا لسرقا . 
| ؟0٠]‏ فهذه أربعة أنواع من الحديث؛» قد كان الناس فيها على 
أربعة أصنافي من التأويل : 
فطائفة تذهب إلى كفر النعمة. 
وثانية: تحملها على التغليظ والترهيب. 
وثالثة: تجعلها كفر أهل الرّدة. 
9 1 # و 
ورابعة: تذهيها كلها وتردها. 
9 شي 
فكل هذه الوجوه عونلا مردودة غير مقبولة: لما يدخخلها من الخلل 
والفساد. 
|05 اوالذي رد به المذهب الأول: 
ما نعرفه من كلام العرب ولغاتهاء وذلك أنهم لا يعرفون کفران 
الْنْعم إلا بالجحد لأنعام اللہ والائہف وهو کالمخبر على لسك بالعدمء و قد 
وهب الله له الثروة» أو بالسقم وقد مَنٌ الله عليه بالسّلامة. 
وكذلك ما یکون من كتمان المحاسن ونشر المصائب . 
فهذا الذي تسميه العرب: كفرانًا إن كان ذلك فيما بينها وبين الله 
)١(‏ روى ابن أبي حاتم (۲۲۹) من طريق شبيب بن بشرء ثنا عكرمةء عن ابن عباس يجت 
في قوله: ظفلا عم لوا ينو اندات٭ [اليقرة: 7؟] قال: الأنداد هو الشركء أخفی من 
دبيب النمل» على صفاة سوداءء في ظلمة الليل» وهو أن يقول: والله وحياتك يا 
فلانكف وحياني : ويقول: لولا كلبة هذا لأتانا اللصوص؛ ولولا البط في الدار لأتى 
اللصوص ؛ وقول الرجل لباه مسا شاء اللہ وشنلعثت؛ وقول الرجل : لولاا ابله 
وقلانء لا تجعل فيها فلات فإن هذا كله به شرك . 
وفي تفسیر الطبري ۱۶/ )۱٦٢‏ توحوه عن عكرمة. 


کتاب في الايمان ومعائمف؛ وسدية, لأبى عبد رة 


(YT) 
وتجاحدوہ.‎ 

يُنبتك عن ذلك مقالة النبی ية للنّساء: (إنكنّ تكثِرنَ اللعن: 
وتكفرن العشيرا. - یعنی : الرّوج ے اوذلك [۱۸/]!) أن تغضت إحداكن 
فتقول: ما رأيتٌ منك حبرا قط . 

فهذا ما فى گفر النعمة. 

وأما القول الثاني المحمول على التغليظ : 

فمن" أفظع ما تُؤوّل على رسول الله وأصحابهء أن جعلوا الخبر 
عن الله وعن دينه: وعيدًا لا حقيقة له“ وهذا يؤول إلى إبطال العقاب؛ 
لأنه إن أمكن ذلك فى واحد منها كان ممكنا فی العقوبات كلها . 

]٠١8[‏ وأما الثالث الذي بلغ به كفر الردة نفسها 

فهو شش من الذي قله ؛ لاه مذهب الخوارج الذين مرقوا من الدين 
بالتأويل» فأكفروا الناس بصغار الذنوب وكبارهاء وقد علمت ما وصقهم 
رسول اللہ یت من المروق» وما أذن نيهم من سفك دمائي ° 


0۳+ 


.)۴۵( من حديث أبى سعيد ہل . وسيأني عند العدني برقم‎ )۳۰٣( رواه البخاري‎ )١( 

(؟) الأصل: (من). ۱ (۳) في الأصل: (خبر). 

)٤(‏ فالمقصود بالنهي عندهم عن هذه الأفعال هو الوعيد والزجر دون حقيقة النفي. 
قال ابن تيمية اد فی «مجموع الغتاوى» (5۰1/۷): من جزم بأنه لا يدحل النار 
أحد من أهل القبلة فهذا لا نعرفه قولّا لأحد. وبعده قول من يقول: ما ثم عذابٌ 
أصلاء وإنما هو تخویف لا حقيقة لهء وهذا من أقوال الملاحدة والکفار ۔اھہ. 

. الحدیث في ذم الخوارج فانظرہ‎ )۷٤( سيورد العدنی في كتابه «الإيمان»‎ )٥( 
قال المروزي تا في «تعظيم قدر الصلاةه (5/ 154): وقد غلت في تأويل هذه‎ 
الأخبار التي جاءت في نقي الإيمان عن من ارتكب الكبائر طوائف من أهل الأهواء‎ 
والبدع منهم : الخوارج: والمعتزلةء والرافضة.‎ 
5 فاا الخوارج فتأولتها على إكقار المسلمين بالمعاصيء وسقك دماثھم . قالوا: تأويل‎ 


: (لجامع نی كتب (لإيمان رڈ (لمرجلة 
سو ۲۷۳۲ مامع في قتب ڑثاإیمان و(ثرو على (لسرجئة 

ثم قد وجدنا الله تبارك وتعالى يُكذب مقالتهم ؛ وذلك أنه حکم فی 
السّارق بقطع اليدء وفي الزاني والقاذف بالجلدء ولو كان الذنب يكفر 
صاحبه ما كان الحكم على هؤلاء إلا القتل؛ لأن رسول الله بي قال : 
امن بڈل دینه فاقتلوه” 2 أفلا ترى أنهم لو کانوا كمارًا لما كانت 
عقوباتهم القطع والجلد؟! 

وكذلك قول الله فيمن قتل مُظلومًا: طفقَد جملا لولیم۔ سلطتاعه 
[الإسراء: ۳۳] فلو كان القتل كفرّاء ما كان للولي عفوا' ولا أخذ ديةء 
ولزمه القتر. 


= قوله: الا بزني الزاني حین يزني وهو مؤمن!؟ أنه كافر بالله؛ لأن الایمان ضد 
الكفرء فإذا لم يكن مؤمنًا فهو کافر؛ لأنهما فعلان متضادان» أحدهما ينفي الآخرء 
فإذا فعل الإيمان قيل: مؤمن لفعله الإيمان» وإذا فعل الكفر قيل: هو كافر لفعله 
الكفر. قالوا: فسواء قول النبي #ََيِ: «لا يزني الزاني وهو مؤمن؟ أو قال: لا يزني 
إلا وهو كافر» لا يصح في القول غير ذلك.. إلخ. 

. رواہ البخاري () من حديث أبن عباس گا‎ )١( 

(؟) في الأصل: (عفوًا). 

(۳) قال محمد بن نصر کل في «تعظيم قدر الصلاة؟ (۲/ 1۳۷): ومن الدليل على ضلالة 
الخوارج سوى ما ذكرنا : مخالفتهم لجماعة أصحاب رسول الله کد اقتتل المسلمون 
يوم الجمل ويوم صفین: وأصحاب رسول الله جي من المهاجرين والأنصار متوافرون: 
فقتل بينهم خلق كثيرء لم يشهد بعضهم على بعض بالكفرء ولا استحل بعضهم مال 
بعض ؛ وقعد عن الفريقين جميمًا جماعة من أصحاب رسول الله بل فلم يشهد 
القاعدون عليهم ہالکفر ولا شهدوا أولثك على هؤلاء بالكفرء ولم یحجب أحد 
متهم عن أحد صلاته واستغفارہ تأثمًا من ذلك» ولا حرم أحد امرأة على زوجها 
بذنب أصابه» وظهر علي ب على أهل النهروان ولم يحكم عليهم رفيهم بحكم 
الكفار» بل حكم عليهم بأحكام المسلمين؛ مع ما روي عن النبي جل أنه قال في 
الذي قتل نفسه: «أما أنا فلا أصلی عليهك؛ مع أنه لم ينه الناس عن الصلاة عليهء 
وقال في الذي غل من الغنائم : «صلوا علی صاحبکم؟ وقد ذهب جماعة من العلماء 
إلى أن القاتل نفسه والغال ومن أشبههما إذا مات ولم يظهر منه توبة فزن إمام 
المسلمين يمتلع من الصلاة عليه عقوبة لهء وموعظة لغيره» ویصلي عليه سائر 
المسلمين. . فأمره بالصلاة عليه دليل على أنه ليس بكافر؛ لانه لا يجوز أن يأمر ب 


کتاب في الايمان ومعالمك وسئئنۂ:؛: لأبي تك ا 


ہک 
وأما القول الرابع الذي فيه تضعيف هذه الاثار: 

أهل الأهواء والبدع ؛ الذين قصر علمهه'' عن الاتساع في الأثار» 

وعبيّت [۱۸/ب] أذهانهم عن وجوههاء فلم يجدوا شيئًا أهون عليهم من 

أن يقولوا: مُتناقضةٌ»ء فأبطلوها کلھا!'”''. 


= بالصلاة على كافرء ففي جميع ما ذكرنا دليل على ضلالة الخوارج» وغلوهم ومروقهم 
من الدین؛ وبذلك وصفهم النبی 2 فقال: :يمرقون من الدبن كما يمرق السهم من 
الرميةة. اه. 

)١(‏ في الأصل: (عملهم). 

(؟) وقد بيّن محمد بن نصر المروزي نة في كتابه «تعظيم قدر الصلاةه (141/5) فرق 
المر جئة وطرقهم في رد هذه الأحاديث» فقال : 
١‏ - ففرقة من آهل الجهل منهم والمعاندة أنكرت هذه الأخبار وردتهاء وذلك لقلّة 
معرفتهم بالاثار وجهلهم بتأويلهاء وذلك لقلة اتساعهم في كلام العرب ومذاهيهاء 
واتباعهم أهوائهم» فلما لم توافق مذاهبهم ورأوا أنهم إن أثروا بها لزمتهم الحجة ووجب 
عليهم الانتقال عن مذاهبهم لم یجدوا أمرًا أسهل عليهم من جحودھاء والکفر بها . 
" - وفرقة مٹھم: كرهوا أن ینسبوا إلى مخالفة الآثار والتكذيب بهاء فأقرًوا بها 
وحرّفوهاء فتأولوها على غير تأويلهاء فقالوا: ليس قول النبي 5: «لا يزني الزاني 
حين يزني وهو مؤمن؟ خبرا؛ إنما هو نهي لا خبر. فقالوا: الا يزني» أي: لا يأتي 
الزنا وهو مؤمن على معنى النهي» كما قال: «لا يصلي أحدكم وهو يدافع الأخبثين؟؛ 
ينهاه أن يصلي وهو حاقن للبول ممسك للخائط يدافعهء وكذلك نهى أن يزني وهو 
مؤمن تنزيهًا للإيمان وتعظميًا للمؤمن أن يأتي بالزنا وهو مؤمن. .. وهذا المذهب 
شبيهًا بمذهب الفرقة الأولى» إنما هو إنكار للخبر وتكذيب به. . 
٣‏ ۔ وفرقة ثالثة من المرجثة: كانت أشدّ اتساعًا في معرقة الأخبار» فلم يمكنها جحود 
الأخبار وإنکارھا لعلمها باستفاضتھا وشهرتها عند العلماءء فأقرّت بهاء وتأولتها على 
غير تأويلهاء فادعت أن قوله: الا بزني حين يزني وهو مؤمن؟ء إنما هو أن يزني 
مستحلا للزنا غير مقر يتحريمهء فأما من زنى وهو يعلم أن الزنا عليه حرام» ويقرٌ به؛ 
فهو مؤمن مستكمل الإیمان» ليس يتقص زناه ولا سرقته من إيمانه قليلًا ولا كثيراء 
وإن مات مضيمًا للفرائض» مرتكبًا للكبائرء مصرًا على ذلك بعد أن لا يجحدها 
لقي الله مؤمئًا مستكمل الإيمان من أهل الجنة. . 
قال: فغلت الخوارج والمعتزلة والرافضة في تأويل هذه الأخبارء وكفرت بها المرجئة - 


(لماع ني کتب ڈاژیمان واثرو على المرجئة 






وإن الذي. عندنا في هذا الباب كله: 

أن المعاصي والذنوب لا تزيل إيماناء ولا توجب کفرا؛ ولكنها 
إنما تنفي من الإيمان حقيقته وإخلاصه الذي نعث اللہ به أهله. واشترطه 
عليهم في مواضع من کتابہ فقال : © إن اللہ شرئ مر لے شیر 
ال بك ا لص فت و کی م إلى فرت ہہت 
الصبثوث نيدرت التتيخون رمعون الکیڈوںَ الا ٍ 


3 اس 


التحكر وللكيظرن دود الله ور ١‏ نت 46 3اا 11۲[ 


وقال: ند لم 55 


قولے: رین خر علق ارتم افون (© أل 
رشو نَّ الفردوس هم فا يا لدو خد 409 [المؤمنون: م .]١١‏ 

وقال: إا لمیر ألْدِنَ إا ڈکر الہ ملت فلوم وَإِذَا ليت عَلَيِوِمَ 
ايهر رادنهم إيمانا وع ريه کو 9 لست بقيموت الصَلوٰه وَیۃ 
ركهم فقوت 9 وليك شم هم المویونَ 14 حا کب دوجلٹ عند ربهم ومَعْقِرة 


سے ل 


ورزق رید 59 [الأتفال: ۲ ۔ ؛٤].‏ 





= شكًا منهم في قول الرسول كَل أو تکذیبّا منهم لمن رواها من الأئمة الذين لا يجوز 
اتهامهم ولا الطعن عليهمء > جعلا منهم بما يجب عليهم» + وهكذا عامة أهل الأهواء 
والبدع؛ إنما هم بين أمرين : 
أ غلرًا في دين اللہ وشدة ذهاب فيهء حتی يمرقوا منه بمجاوزتهم الحدود التي 
حدھا الله ورسوله . 
ب _ أو إخفاء وجحودًا به حتى يقصروا عن حدود الله التي حدها. 
ودين الله موضوع فوق التقصير ودون الغلوء فهو أن يكون المؤمن المذنب خائقا لما 
وعد الله من العقاب على المعاصي راجيا لما وعد يخاف أن يكون المعاصي التي 
ارتکبھا قد أحيطت أعماله الحسنةء فلا يتقبلها الله منه عقوبة له على ما ارتكب من 
معاصيهء ونرجو أن يتفضل الله عليه بطوله فيعفو له عما أتى به من سیئة ويتقبل منه 
حسناته التي تقرب بها إليه فيدخله الجنة فلا يزال على ذلك حتى يلقى الله وهو بين 
رجاء وخوف۔اھ. 


كتاب في الايمان ومعالمه وسننه؛ لأبي عبيد يانه 5 ê‏ 
تال أبر عبي: فهذه الآيات التي شرحت وأبانت شرائعه المفروضة 
على أهلهء ونفت عنه المعاصي كلهاء ثم فسّرته السّنّةَ بالأحاديث التي 
فيها خلال الإيمان في الباب الذي في صدر هنا الكتاب. 
فلما خالطت هذه المعاصي هذا الإيمان المنعوت بغيرهاء قيل: ليس 
هذا [1/48] من الشرائط التي أخذها الله على المؤمنين» ولا الأمانات التي 
يعرف بها أنه الإيمان» فنفت عنهم حینثلِ حقيقته» ولم يرل عنهم أسمه. ۱ 


فإن قال [قائل]: كيف يجوز أن يقال: ليس بمؤمن واسم 
الإيمان غير زائل عنه؟”'' . 


)١(‏ وهذا الاعتراض إنما أتاهم من العجمة والبعد عن لنة العرب وكلامهم كما سيبينه 
المصنف . 
- قال أبو عمرو بن العلاء ّنه : أكثر من تزندق بالعراق لجهلهم بالعربية. 
«كتاب الزيئقة .)11۷/١(‏ 
- وقال الأصمعي نه : تزندق هؤلاء القوم لجهلهم باللغة العربیةء ولو کانوا مُطلعین 
على خفایا اللغة؛ لتفهموا القرآن والحديث؛ ولمّا اعتراهم الشك في الدين . 
«المزهر في علوم اللغةه (۲/ ۲۱۷). 
- وقال الحسن البصري ب في أهل البدغ : إنما أهلكتهم الٌجمةء يتأوئون القرآن 
على غير تأويله. «خعلق أفعال العبادہ (٢۳۲)ء‏ و«الاعتصام» .)٦۲۹۹/۲(‏ 
۔ قال ابن تيمية کل في «الايمان (ص48): وقد عدلت المرجثة في هذا الأصل عن 
بيان الکتاب والسِّنّةَ وأقوال الصحابة والتابعين لهم بإحسان» واعتمدوا على رأيهم» 
وعلى ما تأولوه يفهمهم اللغةء وهذه طريقة آهل البدع؛ ولهذا كان الإمام أحمد 
يقول: أكثر ما یخطئ الناس من جهة التأويل والقیاس . 
ولهذا تجد المعتزلة والمرجئة والرافضة وغيرهم من أهل البدع يُفْسَّرون القرآن برأيهم 
ومعقولهم وما تأولوه من اللغة؛ ولهذا تجدهم لا يعتمدون على أحاديث النبي يقي 
والصحابة والتابعين وأثمة المسلمين؛ فلا يعتمدون لا على الْسنَةَء ولا على إجماع 
السلف واثارهم» وإنما يعتمدون على العقل واللغةء وتجدهم لا یعتمدون على كتب 
التفسير المأثورة والحديث» وآثار السلف» وإنما بعتمدون على كتب الأدب وكتب 
الكلام التي وضعتها رؤوسهمء وهذه طریقة الملاحدة أيضاء إنما يأخذون ما قي كتب 
الغلسفة وكتب الأدب واللغةء وأما کتب القرآن والحدیث والآثار فلا يلتفتون إليها . . 
وإذا تدبرت حججھم وجدت دعاوى لا یقوم عليها دليل أه. 


(لجامع ني قتب (للإيمان رڑٹرو على (لرجنة 


دق ۷٢‏ ا سے 

قيل: هذا کلام العرب المستفيض عندنا غير المستنكر في إزالتهم 
العمل عن-عامله إذا كان عمله على غير حقيقته؛ ألا ترى أنهم يقولون 
للضّانع إذا كان ليس بمُحکم لعمله : ما صنعت شيئًاء» ولا عملت عملا 
وإنما وقع معناهم هاهنا [على] نفي التجويدء لا على الصّنعة نفسها. فهو 
عندهم عامل بالاسم: وغير عامل في الإتقان» حتی تكلموا به فيما هو 
أكثر من هذاء وذلك كالرجل يعقّ أباه» ويبلغ منه الأذى» فيقال: ما هو 
بولدِ» وهم يعلمون أنه ابن صُلبه. ثم يقال مثله في الأخء والزوجةء 
والمملوك”' . 


وإنما مذهبهم فی هذا كله: المزايلة في الأعمال الواجبة عليهم من 
الطاعة والبر. 


)١(‏ وعلى هذا المعنى من كلام العرب ولسانهم حمل أهل السنّة أحاديث الشفاعة التي 
دلت على خروج قوم من النار لم يعملوا خيرًا قط . ۱ 
فبين أهل السُِّنّةَ المراد بنفي العمل ههنا وإنما هو نفي تمامه وكماله لا أنهم تركوا 
العمل بالكلية كما تقوله المرجثة الذين أسقطوا العمل من الإیمان أو جعلوه من 
كماله وفروعه ويصححون إيمان العيد بدونه. 
وهذا الحديث كقوله يق للمسئ لصلاته: ارجع فصل فإنك لم تصل». قال ذلك له 
بعد أن أعاد الصلاة ثلات مرات. فئفى عنه كمال الصلاة وتمامها مع أنه قد صلى . 
وكقوله َي : :إن رجلا لم يعمل خيرًا قط كان يداين الناس + فيقول لرسوله: خذ ما 
تیسرء واترك ما عسن وتجاوز لعل الله پتحاوز عنا..ة الحديث . 
وكقوله ية في الرجل الذي قتل مائة رجل ثم أراد أن يتوب فانتقل من بلدته إلى بلدة 
يعبد الله فيهاء قال: «.. فانطلق حتى إذا نصف الطريق أتاه الموت» فاختصمت فيه 
ملائكة الرحمة وملائكة العذاب» فقالت ملائكة الرحمة: جاء تائبًا مقبلا بقلبه إلى ال 
وقالت ملائكة العذاب: إنه لم يعمل خيرًا قط ..1 . الحديث . 
فهذه الأحاديث من هذا الباب إنما ثفي عنهم تمام العمل وكماله لا أصله. 
قال ابن خزيمة كل في «التوحيد» (۷۲۹/۲): هذه اللفظة «لم يعملوا خيرًا قط٢‏ من 
الجنس الذي يقول العرب: ينفي الاسم عن الشيء لنقصه عن الكمال والتمام؛ فمعنی 
هذه اللفظة على هذا الأصلء لم يعملوا خيرًا قط.على التمام والکمالء لا على ما 
أوجب عليه وأمر به.اه. وانظر: المقدمة (۱/ .٦)۹۰‏ 


کتاب کی الايمان ومعالمة: وستنك؛ لاڑبی عبید وان 





وأما التكاح» والرّق» والأنساب» فعلى ما كانت عليه؛ في أماكنها 
وأسمائها. 

فكذلك هذه الذنوب التي ينفى بها الإيمان» إنما أحبطت الحقائق 
منه والشرائع التي هي من صفاته» فأما الأسماء فعلی ما كانت قبل ذلك» 
ولا يقال لهم: إلا مؤمنون؛ وبه الحكم عليهم. 

وقد وجدنا مع هذا شواهد”"' لقولنا من التنزیل والستة. 

٠05 [‏ ] ناما التنريل: 

فقول الله جل ثناؤه فی أهل الكتاب حين قال: وَل آَحْدَ الہ كق 
ان أوثوا الكتب ليد الاس ولا تكن بدو ورا طُهُورِسِم» 
[آل عمران: ۱۸۷] .1١/19[‏ 

قات أبی عٌبيم: حدثنا الأشجعي» عن مالك بن مغول» 
عن الشعبي في هذه الآية قال: أما إنه كان بین أيديهم ولكن نبذوا 
العمل میں 

ثم أحل الله لنا ذبائحهم» ونكاح نسائهم» فحكم لهم بحكم 
الكتاب إذ كانوا [به] مُقرّينَء وله مُنتحلين» فهم بالأحكام والأسماء في 
الكتاب داخلون» وهم لها بالحقائق مُفارقون؛ فهذا ما في القرآن. 

[ ١1لا‏ رانا الثثّۃ: 

فحديث النبی كه الذي يُحدّث به رفاعة في الأعرابي الذي صلّی 
صلاةء فخلّفھاء فقال له رسول الله ية: «ارجع فصل فإنك لم 


)١(‏ في الأصل: (شرامدا). 

(؟) رواه المصئف بن غريب الحدیث٢ ٩ /٤‏ ولفظه: (ولكنهم نبذوا العمل به)ء 
وقال أبو عبيد: فهذا بين أن من رفض شيئًا فقد جعله وراء ظهره.اه. 
ورواه ابن أبي حاتم في «التفسيرة (۳/ ۸۳۷)ء والطبري في «التفسيرة ,)5١ 5 /٤(‏ 


(لماع ني كتب (لإيمان و(ٹرو على المرجئة 





نص حتى فعلها مراراء كل ذلك يقول : «زلم] تُصل». وهو قل راه 
يصليها! 

أفلست ترى أنه مُصل بالاسمء وغير مُصَلٗ بالحقیقة . 

7 ) وكذلك فی المرأة العاصية لزوجهاء والعبد الابقء 
والمصلي بالقوم الكارهين'" له أنها غير مقبولة" " . 

1 ] ومنه حديث عبد الله بن عَمرو تا فی شارب الخمر أنه : 
دلا تقبل له صلاة أربعين لیلقہ'''. 

[ 1ل وقول على :9 : لا صلاة لجار المسجد إلا في 
الم۔۔جد!'“'. 


)١(‏ رواه أحمد (۱۸۹۹۵)ء والترمذي (۳۰۲)ء وقال: حديث رفاعة بن رافع حدیث 
ورواه البخاري (۷۹۳)؛ ومسلم (۳۹۷) من حدیث أبي هريرة طن . 

)٢(‏ فى الأصل: (الكارهون). 

(6) يشير إلى حديث أبي أمامة طبه قال: قال رسول الله ية : «ثلاثة لا تجاوز صلاتهم 
آذانھم: العبد الآبق حتى یرجعء وامرأة باتت وزوجها عليها ساخط » وإمام قوم وهم له 
لكارهون» . روا الترمذي )۴٦۷۰٣(‏ قال: هذا حديث حسن غریب من هذا الوجه.اه. 
وله شاهد عند ابن أبي * شيبة (4177) عن الحسن مرسلا . 

(4) رواه أحمد (٤٦٦٦)؛‏ والدارمی (٦۲۱۳)ء‏ وابن حبان (/2)0761 وهو حدیث صحيحء 
وشواهده کثیرق منها: ما رواه أحمد (4411) من حديث أبن عمر وا . 
وما رواہ أحمد )۲٦٢٢١٢(‏ من حدیث ابي شر نه ۔ 
وما رواه أحمد )۲۷٦۰۳(‏ عن أسماء بنت يزيد 
وسيأني بطرق مرفوعة وموقوفة في كتاب «الإيمان» لأحمد (45 و80١١1و3579155).‏ 

)٥(‏ رواه عبد الرزاق (۱۹۱۰ ۔ ١۱۹۱)ء‏ وابن أبي شيبة (۸۸٤۳و‏ ۸۹٣۳)ء‏ والدارقطني 
(١٥٥۱)ء‏ من طرق عن علي ليه موقوفا. 
روي مرفوعا نجوه من حديث جابر ؛ وأبي هريرةء وعائشة . 
انظر: 2 سنن؟ الدارقطني (۵۲ _ لأهه١)ء‏ و#تلخيص الحبير؟ (۲/ .)۳٣‏ 
وضعفها ابن القطان في #بيان الوهم والإيهام في کتاب الأحکام» (۳/ .)۴٣٤‏ 
قال في «التلخيص الحبير» (۳۱/۲): حديث: الا صلاة لجار المسحد ال في - 


كتاب فی الايمان ومعالمه؛ وسننه» لأبي عبيد بن 


[116) وحديث عمر وله في المقدّم ثقله ليلة النفر: أنه لا حح له" . 
8 س ال + ےمم یچ 9 7 لت 
33 ومقالة حُذيفة وَه: من تأمّل تلق امرأة من وراءِ القیاب 
وهو صائم أبطل صومه؟. 


= المسجد» مشهور بين الناس» وهو ضعيف ليس له إسناد ثابت» أخخترجه الدارقطني عن 
جابر صن وأبي هريرة 5ُيينء وفي الباب عن علي ونه وهو ضعيف ایشا اه 
قلت : وفي الباب حدیث ابن عباس و“ قال النبي مله : امن سمح النداء فلم يأته فلا 
صلاة له إلا من عذر؟. رواء ابن ماجه (۷۹۳)ء وابن حبان في اأضصحيحها (1£ *؟), 
وجاء في «التلخيص الحبیرہ (۲/ ۳۰): إسناده صحیح؛ لکن قال الحاكم: رققه غندرء 
وأكثر أصحاب شعبة. ثم أخرج له شواهدا. . ثم ذکرھا. 
وفي «مسائل الإمام أحمد رواية ابنه صالح؟ )٦۷٥(‏ قال أبي: الصلاة جماعة أخشى 
أن تكون فريضةء ولو ذهب الناس يجلسون عنھا لتعطلت المساجد؛ ويروى عن 
علی وابن مسعود: وابن عباس ہن من سمع النداء فلم يجب فلا صلاة له . . ٹم 
ذكرها بأسانيدها موقوفة عليهم. 
وقال الکوسج في «مسائله» )٦١٤(‏ قلت لأحمد: رجل صحيح لا يشهد الجماعة. 
قال : هذا رجل ليس له علمء وأما من علم الحديث يتخلف عن الجماعة! وقد قیل: 
لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجدء إن هذا الرجل. أي: رجل سوء. 

)1١(‏ رواه ابن أبيى شيبة )۱٥٥٣١(‏ عن الحكمء عن إبراهيم؛ عن عمرر بن شرحييل» عن 
عمر وت وإسناده منقطع . 
و(التقّل): بفتحتين متاع المسافر وحشمه. امختار الصحاح» (ص٦۴).‏ 
(وليلة النفر): هي ليلة النفر من مزدلفة إلى منى. 

(؟) رواه عبد الرزاق )۷٢٥٢(‏ عن ابن التيمي» عن ليث» عن طلحة بن مصرف؛ عن 
خيثمة بن عبد الرحمٰنء عن حذيفة بن اليمان طہ. 
وروي مرفوعًا من حديث انس وب قال: قال رسول الله يَلِ: «من تأمل امرأة حتى 
يتبين له ححم عظامها وراؿ ثيابها وهو صائم؛ فقد أفطر». 
وهو حديث موضوع كمأ في «الموضوعات» (۱۰۹/۲). 
قال القصاب الكرجى تل فی «النكت القرآن» (068/9) بعد ذكره لهذا الاثر 
موقونًا: ومعنی أفسد صومه ‏ وال أعلم ‏ أنه لم ينزهه عن محارم ال لا أنه مفطر 
بالنظر؛ لأن الصائم عليه أن يُنرّهِ صومه من كل ما عليه فيه مأثمء ألا ترى أن 
رسول الله یل قال: «إذا كان يوم صوم أحدكم فلا يرفث ولا یجھلء فإن امرق قاتله أو 
شاتمه» فليقل : إني صائم» إني صائم؟ء قالمتأمل خلق المرأة في حال صومه مدخل 
عليه مقدار ما عليه من خطر التأمل خلاد من الفساد وھاتکا بعض التنزه؛ وصومه ‏ 


الجاع فى كتب ڑلاإیمان راٹرو على المرجئة 
سوچ که ا 
نے 2 
تال ابر عييد: فهذه الآثار كلها وما كان مضاهيًا لھاء فهو عندي 
على ما فسّرت لك. 


[۷] وكذلك الأحاديث التي فيها البراءةء فهي مثل قوله: (من 
فعل كذا وكذا ]1/٠١[‏ فليس منا)ء لا نرى شيئًا منها يكون معناه التبرؤ من 
رسول الله ي ولا من مِلّتهء إنما مذهبه عندنا: أنه ليس من المُطيعين 
لناء ولا من المقتدين بناء ولا من المحافظين على شرائعناء فهذه 
النعوت وما أشبهها. 


هم1[ وقد كان سُفيان بن عيينة يتأوّل قوله: «ليس منا»: ليس 
مثلنا ؛ وكان پرویه عن غيره أيضا . 


فهذا التأويل وإن كان الذي قاله إمامٌ من أثمة العلمء فإني لا أراه 
من أجل إذا جعل من فعل ذلك فليس مثل النبي َء لزمه أن يصير من 
يفعله مثل النبي ككل وإِلّا فلا فرق بين الفاعل والتاركء وليس للنبي تچ 
عديلٌ. ولا مثل من فاعل ذلك ولا تارکہ'''. 


= جائز لا إعادة عليه؛ كما أن المصلي تنٹلم صلاته بوسواسه فينقص منها تسعهاء 
ولمنهاء وسبعهاء على ما جاء في الخبر؛ أي: ينقص ثوابه عليهاء ولا إعادة عليه 
فيها.أض. 

. وذكر نحوه فى غریب الحديث؛ (۳۹/۳ - ٤٦4)ء وقد ذكرته في ذيل الكتاب‎ )١( 
من‎  : وني «السُنّه لحرب الکرمانی (045): قيل لأحمد: ما معنى حديث النبي تل‎ 
غشنا فلیس هِنا»؟ فلم يجب فيه.‎ 
قبل: فإن فوما قالوا: تفسيره: من غشنا فليس مثلنا؟‎ 
. فائکرہہ وقال: هذا تفسير: مسعرء وعيد الكريم بن أبي أمية» كلام المرجئة‎ 
قال أحمد: وبلغ عبد الرحمٰن بن مهدي فأنکرہ؛ وقال: ولو أن رجلا عمل بكل‎ 
. حسنةء أكان یکون مثل النبي کلا؟‎ 
عن إسماعيل بن سعيد»ء قال: سألت أحمد عن قول‎ )۹۸٤( وني «السَّنْقة للخلال‎ 
النبي ہہ : امن غشنا فليس مناء ومن حمل السلاح علينا فليس مثاا» قال: على‎ 
التأكيد والتشديدء ولا أكفر أحد إلا بترك الصلاة.‎ 


كناب في الایمان ومعائمۂ: وسننه؛ لأبي عبد ان 


وھ 


فهذا ما فی نفي الإيمان وفی البراءة من النبي يَظِ؛ إنما أحدهما 


من الآخرء وإليه يؤول. 


[۹(ژ) وأما الآثار المرویات!'' بذكر الکفر والشرك ووجوبها 


بالمعاصی؛ فإن معناها عندنا ليست ثثبت على أهلها كفرًا”''» ولا شركًا 
يزيلان الإيمان عن صاحيه» إنما وجوهها: أنها من الأخلاق والسشُنن التي 
عليها الكمّار والمشركون”” . 


)010 
ر۳( 


قال ابن تيمية ينه فى #جواب الاعتراضات المصرية» (ص14١):‏ وكذلك إذا قال 
الشارع : من فعل ذلك فليس مناء اقتضى خروجه عن هذه الحقيقة» وهي الإيمان 
الواجب الذي يستحق به الثواب دون العقاب» لا يقتضي خروجه عن جميع أجزاء 
الإيمان كما يقوله الخوارج والمعتزلة» ولا يقتضي نفي التطوعات حتى يقال : معئاه 
ليس مثلنا أو ليس من خیارناء كما يقوله المرجئة والجهمية.اه. 

وانظر : «الْسُّئّدَه للخلال (مما احتجت به المرجئة وفشّرت قول النبي 5 2: ليس منا 
لیس مثلناء وأرادت المرجثة بذلك أن من غش؛ أو عمل من هذه الأعمال شيئًا فهو 
خارج من هذه الملةء وليس كما يقولون. وقد فشّره أحمد بن حتبل). 

الأصل : (المرجيات). )٢(‏ في الأصل: (الكفر). 

وقد تقدم شيء منهاء ولم يذكر أبو عُبيد نه أحاديث تكفير تارك الصلاة في هذا 
النوع من الأحاديث التي یری أن قاعلها لیس بكافر كفرًا أكبرء ولا بمشرك شركا 
أكبرء قتنبه لهذا؛ ففيه الرد على من نسب إلبه عدم تكفير تارك الصلاة؛ وقد تقدم 
النقل عن اللالكائي نه )۸۹٦/٤(‏ أن ابا عبيد يل كان يذهب إلى تكفير تاركها . 
وانظر: «أصول الشّئْةه لابن أبي زمنین (ص۲۴۹) ففيه نحو قول أبي عبيد ل في 
تأويله لهذه الأفعال في الأحاديث على أنها من أخلاق الکفار والمشركين وسننهمء لا 
أن مس فعلھا يصير کافرا ذلك . 

والاصل الذي اعتمد عليه أهل السّئة في هذا الباب ما قاله ابن القيم كته في 
«الصلاةا (ص۹۹): وهاهنا أصل آخر وهو أن الرجل قد يجتمع فيه كفر وإيمان؛ 
وشرك وتوحيد» وتقوى وفجورء ونفاق وإیمانء هذا من أعظم أصول أهل السَنّة 
وخالفهم فيه غيرهم من آهل البدع کائخوارج والمعتزلة والقدرية. ومسألة خروج أهل 
الكبائر من النار وتخليدهم فيها مبنیة على هذا الأصل» وقد دل عليه القرآن والسئة 
والفطرة وإجماع الصحابة.اه. وانظر: المقدمة (۱/ ۲۰۹). 


الجاع في كتب (لإيمان والرو على السرجئة 





وقد وجدنا لهذين النوعين من الدلائل في الكتاب والستة نحوًا مما 
وجدنا في النوعين الأولين. 

: فمن الشاهد على الشرك في التنزيل‎ ]1٣[ 

قول الله تبارك وتعالى في آدم وححوّاء عند كلام إبليس [١٠/ب]‏ 


595 م جرا جر خی ار - سی سے سس اج سی ا ال ي ت ہیی پا خی کے ھی سال فر کے ي 
wy 003‏ 5 نج 0 ہے 0 ۳ -‫ 3 َ‫ 
إياهما : وهو الذي من نفس وسمدة وجعل منها زوجھا سكن إلا 
سپ سے سے سے جس چ ہے ہے اھ ار ا ا 


فَلَمَا تَفْشْلها حملت حملا حَفِيفًا فمرت جو کچ إلى ٭جعل لص شرّكاة فا 
الو اک [الأعراف: ۱۸۹ ر۱۹۰]۔ 
وإنما هو في التأويل أن الشيطان قال لهما: سمّيا ولدكما 
د الحارٹی!' 
عبد الحارتٹ . 


)١(‏ روي أحمد (۱۷١۲)ء‏ والترمذي (۳۰۷۷) عن سمرة وآ عن النبى َة قال: "لما 
حملت حواء طاف بها إبلیس وكان لا يعيش لها ولدء فقال: سميه عبد الحارث فإنه 
بعیڈ »> فسموه عبد الحارث فماش . وكان ذلك من وحي الشبطان وآمرہ*. 
قال الترمذي: حديث حسن غريب. وصححه الحاكم /٢(‏ 018). 
وروی ابن جرير في «تفسیره» :)۱٤٦/۹(‏ عن ابن عباس وا قال: كانت حوّاء تلد 
لاد فَنُعیّدمم لله » وتسميه: عبيد اللہ؛ وعبد الله ونحو ذلك» فيصيبهم الموت : 
فأتاها إبليس وآدمٌء فقال: إنكما لو تسميانه بغير الذي تسميانه لعاش! فولدت له رجلا 
فسماه: عبد الحارث. ففيه أنزل الله تبارك وتعالى: مو ای خَلَقَکُم من تين 
ودر إلى قوله جملا ل شر يمآ -اتنهما» إلى آخر الآية. 
وفي رواية: فأتاهما الشيطان فقال: هل تدريان ما يولد لكما؟ أم هل تدريان ما 
يكون؟ أبهيمة یکون آم لا؟ وزيّن لهما الباطلء إنه غوي مُبين. وقد كانت قبل ذلك 
ولدت ولدين فماتاء فقال لهما الشيطان: إنكما إن لم تسمياه بي» لم یخرج سويّاء 
ومات كما مات الأولان! فسميا ولدهما عيد الحارث؛ فذلك قوله: ًا ءَادَنھُتا 
مَلِعًا جعلا لَه شر فيمآ اتسا [الأعراف : ۰ الآية . 
وعن قتادة: ذكر لنا أنه كان لا يعيش لهما ولد فأتاهما الشیطانء فقال لهما: سمياه 
عبد الحارث! وكان من وحي الشيطان وأمرہ؛ وكان شركًا في طاعة» ولم يكن شركًا 
في عبادة . 


0 j 


وفي الآية أقرال أخرى ذكرها ابن جرير کن في تفسیر: ٹم رجح هذا القولء 
وكال: وأولى القولين بانصواب؛ قول من قال : عنى بقوله: فلا ءَاتلهمًا لسا جعلا ے 


كناب شي الايمان وهمحائمه:؛ وسنته: اہی عببد کان 





فهل لأحدٍ يعرف الله ودينه أن يتوهّم عليهما الإشراك بالله مع النبوة 
والمكانٍ من اللهء فقد سمّى فعلهما شركاء وليس هو الشرك بالل . 

1 ] وأما الذي فى السئة: 

فقول النبى: «أخوف ما أخاف على أمّتي الشّرك الأصغر”" . 


= لث شُكة» في الاسم لا في العبادة» وأن المعنيّ بذلك آدم وحواءء لإجماع الحجة 
من أهل التأويل على ذلك . 
وقال السمعاني ينه في «تفسيره» (۲/ :)٤٥٤‏ والأول أشهر وأظهرء وهو فول أبن 
عياس ٠»‏ ومجاهدء وسعيد بن جبير. وجماعة المفسرين كلهم قالوا: إن الاية في ادم 
وحواء كما بينا.اهش. 
قال الكرجى القصاب ينه فى تفسيره #نكت القرآن» )٥٥۹/(‏ في تفسيره قوله: 
وتا نا سیا جلا أن ده يا انها قال: دليل على أن الشرك على 
وجهين: الشرك في طاعةء وهو والله أعلم هذا؛ لأن أحدًا لا يشكٌ أن آدم وحواء 
لم بُشرکا بالل شرك كفر وعيبادة» ولكنهما عصيا في القبول من إبليس واغترا بقوله: 
إن الولد إذا سمى عبد الحارث عاش كما اغترا به في أكل الشجرة. 
وشرك فی كفر وعبادة وهو فعل الکفار في عبادة الأصنامء وافتراء اليهود والنصارى 
فى ادعاء الأولاد على الله جل الله . 
وكان الحسن يقول: إن الجاعلی شركاء فيما آناهم الله صالخا في هذا الموضع هم 
اليهود والنصارىء رزكهم الل أولاذا فهوّدوهم ونضّروهم. ولا أدري ما وجهه؛ لان 
أول الأية لا يدل عليه.اه. 
وقال الشيخ سليمان بن عبد الله ّنه في #تيسير العزيز الحميده :)۱۰۹٦/۲(‏ وقوله: 
aR.‏ ا سیا جما أن یا ؛ أي : لله شركاء ها اتَنهُمَاً4؛ أي: لم يقوما 
بشكر ذلك على الوجه المرضي كما وعدا بذلك» بل جعلا لي فيه شركاء فيما 
أعطيتهما من الولد الصالح والبشر السوي بأن سمياه عبد الحارثء فإن من تمام 
الشكر أن لا يعبد الاسم إلا لله. 
وإذا تأملت سياق الکلام من أوله إلى آخره مع ما فسره به السلف تین قطعًا أن ذلك في 
آدم وحواء ڑچ فإن فيه غير موضع يدل على ذلك» والعجب ممن يكذب بهذه القصة 
وينسى ما جری أول مر ویکابر بالتفاسير المبتدعة؛ ويترك تفاسير ال اش وآفرالھم: 
وليس المحذور في هذه القصة بأعظم من المحذور في المرة الأولیء وقوله: لمعل 
الله عَنَا سک کین [الأعراف: ۱۹۰]ء هذا واش أعلم عائد إلى المشركين من القدریة 
فاستطرد من ذلك الشخصس إلى الجنس وله نظائر في القرآن. اه, 

.)48( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 


الجامع ني کتب (للإيمان واثرو على المرجئة 





فقد فسّر لك بقوله: (الأصغر)ء أن هاهنا شرگا سوی الذي يكون 
به صاحبه مشركا بالله . 

][5١[‏ ومنه قول عبد الله ط4 : الرّبا بضعة وستون بابّاء والشّرك 
مثل ذلك . 

فقد أخبرك أن في الذنوب أنواعًا كثيرة تُسمّى بهذا الاسم. وهي غير 
الإشراك التي يتخذ لها مع الله إلها غيره» تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا . 

فليس لهذه الأبواب عندنا وجوه إلا أنها''* أخلاق المشركين 
وتسميتهم» وسُننهمء وألفاظهمء وأحكامهم ونحو ذلك من أمورهم. 

[؟؟1) وأما الفرقان الشاهد عليه في التنزيل: 

فقول اللہ جل وعز: چوس لر يكم یکا رل الد مَأُوْلجِكَ هُمْ 
اغرود [المائدة: .]٤٤‏ 

[2؟1] وقال ابن عباس وَها: لیس بُکفر ينقل عن مل . 

[156] وقال عطاءٌ بن أبي رباح: كفرْ دون كفر '. 

فقد تبيّن لنا ]1/1١3‏ أنه كان ليس بناقل عن ملَةٍ الإسلام أن الدين 
باق على حالهء وإن خالطه ذنوب» فلا معنى له إلا أخلاق الكفار 
وسنتهم» على ما أعلمتك من الشرك سواء؛ لأن من سنن الكفار الحكم 
بغير ما أنزل الله. 





)١(‏ رواه أحمد فی «الإيمان» :)١77(‏ وابته عبد الله في والسّنةہ (۷۱۸) من طرق عن ابن 
مسعود له وهو صحيح عله . 

)٢(‏ الأصل: (أنا). 

۳( روى محمد بن نصر في اتعظیم قدر الصلاة» (09/7) قال: حدثنا محمد بن يحيىء ثنا 
ينقل عن الملة. 
ورواه أحمد في ( یمان٤ )۲٥٢(‏ من عدة طرق عنه» وهو صحیح عنه كما سيأ تي . 

. رواه أحمد في (الإيمان» (٢٥٣و٢٢٦۲)ء وانظر: بقية تخريجه هناك‎ )٤( 
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ألا تسمع قوله: ظأفْحَكم الْتهليَةَ بون [المائدة: .]٥٤٤‏ 
تأويله عند أهل التفسير: أن من حكم بغير ما أنزل الله وهو على 


ملَّةِ الإسلام كان بذلك الحكم كأهل الجاهلية؛ إنما هو أن أهل الجاهلية 


وهكذا قوله: ثلاث من أمر الجاهلية: الطَّعنٌ فی الأنساب» 


م 
والنیاحة والآنواء»'. 


ومثله الحديث الذي يروى عن جريرء وأبي البختري 


الطائی : ثلاث من سن الجاهلية: الْتِياحَةَ وصئعة الطعامء وأن تىت 
ہا“ (T}‏ 
المرأة في أهل المیتِ من غيرهم '. 


)١(‏ رواه البزار (۸/ ۳۲۱)ء والطبرائي في «الكبيرا (۱۹/۱۷) من حديث عمرو بن 


22 


عورف تند . وفي إسناده ضعف؛: ولكن يشهد لہ ما رواه مسلم (474) من حديث ابي 
مالك الأشعري أن النبي ية قال: «أربع في أُمَّتى من أمر الجاهلية لا يتركونهن؛ 
الفخر فى الأحساب: والطعن فى الأنساب» والاستسقاء بالنحوم» والثياحة؛ . 

قال أبو عبيد کا في دغریب الحديث» (۱/ ۳۲۰): سمعت عدّة من أهل العلم 
يقولون: أما الطعن في الأنساب والنياحة فمعروفان. وأما الأنواء فإنها ثمانية 
وعشرون نجما معروفة المطالع» في أزمنة السَّئة كلها في الصيف والشتاء والربيع 
والخريف» يسقط منها في كل ثلاث عشرة ليلة نجم في المغرب مع طلوع الفجرء 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته. . فكانت العرب في الجاهلية إذا سقط منها 
نجم وطلع آخر قالوا: لا بُدّ من أن يكون عند ذلك مطر ورياح» فينسبون کل غیث 
يكون عند ذلك إلى ذلك النجم الذي يسقطء حینثذ فيقولون: مطرنا بنوء الثرياء 
والدبران» والسماك.. وإنما سمي نوءًا؛ لأنه إذا سقط الساقط منھا بالمغرب ناء 
الطائع بالمشرق للطلوع فهو ينوء نوءًا. إلخ. ۱ 
روى أحمد (٥۹۹۰)ء‏ وابن ماجه )١5117(‏ عن جرير بن عبد الله البجلي ذه قال: كنا 
تعد الاجتماع إلى أهل الميت وصليعة الطعام بعد دفنه من النياحة . وهو صحيح عنه . 
وروی عبد الرزاق (11۸4)ء وابن أبي شيبة )١١574(‏ عن ابي البختري قال: الطعام 
على الميت من أمر الجاهلية؛ وبیتوثة المرأة عند أهل الميت من أمر الجاهلية» 
والئياحة من أمر الجاهلية . 


الجامع ني كتب (لؤيمان راثرو على (لسرجئة 
جح ١‏ ةادا مسا صصص 
وكذلك الحديث فی آية المنافق: «إذا حدَّتَ كدّتبّء وإذا 

وعد أخلف. وإذا امن خَانہ'''. 


]1٣[‏ وقول عبد الله ضَهنه: الغناء ينبت التّفاق في القلب'''. 


ليس وجوه هذه الآثار كلها في الذنوب: أن راكبها يكون جاھلا 
ولا كافرّاء ولا منافقّاء وهو مؤمن با وما جاء من عنده» ومؤد 
لفرائضه؛ ولكن معتاها: أنها تتبين من أفعال الکفار مُحرمة منهي عنها في 
الكتاب وفي الستةء ليتحاماها المسلمون ويتجنبوها فلا يتشبّهوا بشيءِ من 
أخلاقهم» ولا شرائعهم. 


۳ ولقد روي في بعحصس الحديث: إن السّواد خضاب 
الكفار ۲ 


فهل يكون لأحدٍ أن يقول: إنه يكفر من أجل الخضاب؟! 


وكذلك حديثه: في المرأة إذا استعطرت : ٹم مرت ]١ /551١[‏ 

(Oy. 2 

بقوم يوجد ريحها أنها زانية . 

( رواه البخاري (۳۳)ء ومسلم .)٦۹(‏ 

(؟) رواه أحمد في «الإيمان؛ من طرق عنه ٦۸۵(‏ ۔ ٦۹٤‏ و۹۷٤‏ و4۸٦)ء‏ وهو صحيح عنه. 
قال ابن بطة تكله في «الإبانة الكبرية :)۱۰٠۱١(‏ فهذا عبد الله بن مسعود نہ يعلملك 
أن استممال الغتاء بلست النمایف فى العلے؛ فما لك بارتکابس الفراحشء والاصرار 
على الكبائرء والاستهانة بالموبقات التي تسخط الرب تعالىء فكم عسى بقاء الإيمان 
المنزٌّہ معھاء سوءة لمن زعم أن الإيمان قول لا يضر قائله ترك الفرائض؛ ولا ینقصه 
ارتکاب الکہاثر .اھ . 

۳( رواہ الحاكم () من حديث ابن عمر نا ولفظه : ۷ الصّفرة خضاب المؤمن ؛ 
والحمرة خضاب المسلم؛ والسّواد خضاب الكافرة. 
قال ابن أبي حاتم: مُنکر ۔ #المغني عن حمل الأسفار» .)۳٥٣٣(‏ 

ر٤‏ روأه أحمد (۱۹۱۷۸)ء وأبو داود :)١١۷٤(‏ والترمذي (۲۷۸)ء وقال: جسن 
صحیح . 





: ور € 
فهل يكون هذا على الرّنا الذي يجب فيه الحدود؟ 
ومثله قوله : «المستّان شيطانان يتهاتران ویتکاذبان٥ہ'''.‏ 
أفيتهم عليه أنه أراد الشيطانين”'' الذين هم أولاد إبليس؟! 
إنما هذا كله على ما أعلمتك من الأفعال» والأخلاق» والسئن. 
وكذلك كل ما كان فيه ذكر کفر*” أو شرك لأهل القبلۃ*'' 


فهو عندنا على هذا. 


ويلحق صاحبه الرّدة إلا بكلمة الكفر خاصّة دون غيرهاء وبذلك جاءت 


الآثار مف 3 . 


)١( 
(۲ ( 


۳) 
(٤) 


(ہ) 


۰ 6؟1١]تال‏ ابر عُبير : حدثنا أبو معاوية» عن جعفر بن برقان» عن أبن 


رواه أحمد (۸۳١۱۷)ء‏ وأبو داود الطيالسي (٦۱۱۷)ء‏ والبخاري في «الأدب المفردہ 


1590 ر۸٤٦)‏ من حديث عياض بن حمار ظا . وصححه اين حبان (01/17). 

فی الأصل : (الشيطان). 

فی الأصل : (كفرًا). 

أهل القبلة هم أهل التوحيد والصلاةء وهم الذين قال فيهم النبي ية امن صلی 
صلاتناء واستقبل قبلتناء وأكل ذبيحتناء فهو المسلم..؟. رواه البہخاری . 

فالتارك للصلاة لیس من أهل القبلة كما أجمع على ذلك أصحاب النبي َد كما تقدم 
بيانه فى المقدمة .)١11/1(‏ وحمل المصنف لهذه الأحاديث التي فيها إطلاق (الكفر) 
و(الشرك) على أهل القبلة دليل واضح على كذب ما ينسب إلى أبي عبيد كاه من 
عدم تكفير تارك الصلاة. 

يه يفهم من الكلام أبى عہیدذ اہ هذا أنه يخر الكفر في (القول) دون (الفعل)ء 
لأنه تقدم من كلامه برقم (۷۳) أن الكفر يكون بالقول وبالفعل؛ كتكقيره من سجد 
للصلیب: أو عبد التيران. 

واستشهاده باثر ابن مسعود و (۱۳۷) أن العبد لا يبلغ الكفر والشرك حتى يذبح 
لغير اللهء أو يصلى لغير الله. 

وسبب تخصيصه القول هاهتا دون الفعل أن كلامه كان عن المتسابين والمتشاتمين وأنهما 
لا يكفران بهذا التّباب والمشاتمة» ولا يكفران إلا بکلمة الكفر خاصة. والله أعلم. 


الجاع ني کتب (لؤيمان وڑٹرو على المرجئة 





أبي ثشبة» عن أنس بن مالك ڪي ؛ قال: قال رسول الله : «ثلاث مِن أصل 
الاسلام : الكفُ عن قال: لا إله إلا الله لا نكفّره بذنب. ولا ُخرجه من 
الإسلام بعملء والجهاد ماض من يوم بعثني الله إلى أن يقاتل آخر أمّتي 
الدَجّال ٠لا‏ يبطله جورٌ ججائرء ولا عدل عادل» والایمان بالأقدار كلها»”' . 

[153] قات ابر عبید: حدثنا عباد بن عباد» عن الصّلت بن دينار. 
عن أبى عثمان النهدي؛ قال : دخلت على ابن مسعود وهو فی بيت مال 
الکوفة فسمعته یقول : لا يبلغ بعبدٍ كفرا ولا شرگا حتى يذبح لخير الله ء 
أو يُصلّی لغيره"'. 

[۷]] تال ابر عُبی۔: ]]/۲٢[‏ حدثنا أبو معاوية» عن الأعمشء عن 
أبى سفيان قال : جاورت مع جابر بن عبد الله بمكة ستة أشهرء فسأله 
رجل: هل كنتم تسمُون أحدًا من أهل القبلة كافرًا؟ 


فقال : معاذ الله! 
قال: فهل تسمُونه مشركًا؟ 
قال + لا , 


.6)17311( رواه أبر داود (٢۴٥۲)ء وسعيد بن منصور في استنہ؟ (۷٦۲۳)ء وأبو يعلى‎ )١( 
وإسناده ضعيف. يزيد بن أبي نشبة مجهول.‎ 
قال المنذري في #مختصرهة (۳/ ۳۸۰): يزيد بن أبي نشبة في معنى المجهول .اه.‎ 
يزيك بن أبي نشب هو رجل من‎ (Tor f) a وقال عبد الحق الإشبيلي في «لأحكامة‎ 
بني سليم لم يرو عنه إلا جعفر بن برقان .اف‎ 
9 وله شاهد عند حرب فی «السنة؛ (۷) من حدیپث مکحول: عن أبي هريرة هن‎ 
. ولكن إسناده ضعيف لانقطاعه بين مكحول وأبي هريرة د‎ 
. فى إسنادہ: الصلت بن دينارء قال أُحمد: متروك الحديث»؛ ترك التاس حذدیثه‎ (٢۲) 
وفال ابن عدي: لیس حديثه بالكثير» وعامة ما يرويه مما لا يتابعه الناس عليه. وقال‎ 
.)۲٢٢ /۱۴۳( يعقوب بن سفپان : : مرجئ ضعیف لیس حديئه بشيء . انظر: اتهذيب الکمال:‎ 
)۱۸۷۷( وسعيد بن منصور في اتفسيرهء»‎ (OA) رواه أحمد في «المسندة‎ )۳( 
5 .)١44( والمروزي في انعظیم قدر الصلاة» (۸۹۸)؛ وابن أبي زمنين في «الْسَنْةه‎ 
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(١) 
2030) 


ذکر الذنوب التى تُلحق بالكبائر 


قال أبر شبيل: 
حديث النبي تا : «لعن المؤمن كتتتله7' . 
وكذلك قوله: «حرمة ماله كحرمة دمه)”"'. 


ورواه ابن أبي عاصم في #تفسيرهة (٦۹۷)ء‏ واللالكائي (۲۰۰۸) عن سليمان بن قيس 
اليشكري الأعورء قال: سألت جابر بن عبد الله: هل كنتم ترون الذنوب شرگا؟ 
فقال: معاذ الله! ما كنا نزعم أن في المصلين مشركًا. 

قال البوصيري في «اتحاف المهرة؟ (۷۲۲۸): روا أبو يعلى موقوفًا بسند صحيح . 
ورصححه أبن حجر فی ہالمطالب العاليةة (۲۹۹۸). 

وروی اللالكائي )۱٥٥۸(‏ عن مجاهد» عن جابر بن عبد الله راء قال: قلت له: ما 
کان یفرق ہین الكفر والإيمان عندكم من الأعمال على عهد رسول أزله ین 

قال: الصلاة. 

قلت: وانظر الکلام عن مسألة تكفير تارك الصلاة في مقدمة هذا الجامع .)١١4/1١(‏ 
وقد ذكر ابن بطة ي في «الإبانة الكبرى» )1١519(‏ (باب ذكر الذنوب التي من 
ارتكبها فارقه الإيمان» قإن تاب راجعه) كثيرًا من الأحاديث التي ذكرها المصنف ها 
هناء ثم قال: فهذه الأخارء وما يضاهيهاء وما قد ٹرکٹ ذكره مما هو في معانيها 
لثلا يطول الكتاب بهاء كلها تدل على نقص الإيمان» وعلى خروج المرء منه عند 
مواقعة الذنوب والخطايا التي جاءت بذكرها السّنْةَء وکل ذلك مخالف لمذاهب 
المرجثة التي ادڈعت البهعانء وقالت: إن أعظم الئاس جرماء وأكثرهم ظلمًا وإِثمًا إذا 
قال: لا إله إلا اش فهو وجيريل وميكائيل وإيراهيم الخليل في الإيمان سواء» 
تعالى الله عما يقول الظالمون علوًا كبيرًا.اه. 

رواء البخاري (٥٦٦١)ء‏ ومسلم (١٦٦۱)ء‏ من حديث ثابت بن الضحاك واه . 

رواه أحمد :)٦٢٤١٤(‏ وأبو يعلى )01١9(‏ من حديث ابن مسعود ون قال: قال يبه : 
یساب المسلم أنعاه فسوق ٠‏ وقتاله كفرء وحرمة ماله کحرمة دمەا. 


وز ۰ )€ لماع في قتب یمان واثرو على المرجئة 
ڑ٤ژ]‏ ومنه قول عبد الله: شارب الخمر كعايد اللات والُزی!''. 
وما كان من هذا النوع مما يشبه فيه الذنب بيآخرٌ أعظم منه . 
[ 121 ]وقد كان في الناس من يحمل على" ذلك على التساوي بينهما . 
ولا وجه لهذا عندي؛ لأن الله قد جعل الذنوب بعضها أعظم من 
وڪم مڌ کیا 4069 [الساء: .]٢٢‏ 

في أشياء كثيرة من الكتاب والستة يطول ذكرها؛ ولكن وجوهها 
عندي: أن الله قد نهى عن هذه كلهاء وإن كان بعضها عنده أجل من 
بعض» يقول: من أتى شيئًا من هذه فقد لحق بأهل المعاصي كما لحق 
بها الآخرون؛ لأن كل واحلٍ منهم على قدر ذنبه قد لزمه اسم المعصيةء 
وإن كان بعضهم أعظم جرمًا من بعض . 

۴ وفسَّر ذلك كله الحديث المرفوع حين قال: «عدلت شهادة 
الور الاشراك بالله». ثم قرأ: «كاجتزبوأ 
تلت اورک [الحج: 2000 . 

فقد تبيّن لنا الشرك والاُور )]/٢[‏ إنما تساويا في النهي ؛ نهى الله 


7 © ليمي سے وه 
الست من الاوشن وأجحضوا 


= ويشهد له ما رواه البخاری (1۷) من حديث أبي بكرة وقد قال: قال النبي پت يوم 
النحر:.. «فإن دماءكم وأموالکم وأعراضکم بينكم حرام كحرمة يومكم..» الحديث. 

. رواه أحمد في 2 الإیمانہ (7١٠و17١) موقوفا من قول عبد الله بن عَمرو يقي‎ )١( 
. وروي مرفوعًا ولا يصح كما سيأتي عند أحمد كات‎ 

(۲) کنا الأصلء ولعل الصواب حذفها. 

(۳) رواه أحمد (۱۸۸۹۸)ء وأبر داود (۹۹٥۳)ء‏ والترمذي (۲۲۹۹)ء وابن هاجه )۲٢۳۷۲(‏ 
من حديث شُريم بن فاتك عن النبي قل. قال الترمذي: هذا حديث غريب . 
وقال ابن القطان في «بيان الوهم والإيهامة (548/4): لا یصح؛ لأنه من رواية زياد 
العصغري» وهو مجهول» عن حبیب بن النعمان الأسدي يعرف يخير هذاء ولا يعرف 
حاله .اه. . وانظر: «تلخيص الحبير» (/ ۱۹۰). 
ورواه أحمد فی #الإيمان؟ (1571و؟15١)‏ موقرفا ھن فول ابن مسعود نچ . 


كتاب في الایمان ومعالمهء وسننه؛ لأبي عبيد كان #5 
عنهما معا في مكانٍ واحدٍء فهما في النهي متساویانء وفي الأوزار 
والمأثم متفاوتان . 

ومن هنا وجدنا الجرائم کلّھا؛ ألا ترى السّارق يُقطع في ربع دینار 
فصاعدّاء وإن كان دون ذلك لم يلزمه قطع؟ فقد يجوز في الكلام أن 
يقال: هذا سارق» فيجمعهما في الاسم وفي ركوبهما المعصية» ويفترقان 
في العقوبة على قدر الزيادة في الذنب. 

وكذلك البكر والغيب یزنیانء فیقال: هما لله عاصيان معاء 
وأحدهما أعظم ذنيًا وأجل عقوبۃً من الآخر. 

وكذلك قوله: «لعن المؤمن كقتله»"' إنما اشتركا في المعصية 
حين ركباهاء ثم يلزم كل واحد منهما من العقوبة في الدنيا بقدر ذنيه . 

ومثل ذلك قوله: «خُرمة ماله كحرمة دمہا'''. 

وعلى هذا وما أشبهه أيضًا. 

تال أبر عييد: كتبنا هذا الكتاب على مبلغ علمناء وما انتهى إلينا 
من الكتاب» وآثار النبى يِه والعلماء بعده» وما عليه لغات العرب 
ومذاهيهاء وعلی الله التوکل: وهو المستعان. 

قالت أبی غییہ: 

ذکر الاصناف الخمسة الذين تركنا صفاتهم فی صدر کتابنا هذاء 
من تكلم به" ' فی الإیمان: هم: الیم اگ والمعتزلة“ > والااباضية› 


.)١50( تقدم تخریجه برقم (۱۳۹). (۲) تقدم تخريجه برقم‎ )١( 

(۳) کنا في الأصلء وبدونها يستقيم المعنى . 

)٤(‏ قال حرب الكرماني كانه كانه في عقيدته :)۹٦(‏ و(الجهمية) : أعداء الله وهم الذين 
يزعموب أن القرآن مخلوق؛ وأن الل يك لم یکلم موسى» وأن الله لا يتكلمء ولا 
يرىء ولا يعرف لله مکان» ولیس لله عرش . . وكلام كثير أكرّه حكايتهء وهم كفار 
زنادقة عدا الله فاحذروهم. 

- وهم يقولون بقولٍ القَدریْةِ ويدينون بديتهم»‎ :)۹٤( قال حرب فة في عقيدته‎ )٥( 


الماع ني ثتب الؤيمان وائرو على (لمرجئة 





الت والفضلیۃ!''. 

[؟12] فقالت الجهمية: الإيمان معرفة الله بالقلب» وإن لم یکن 
معها شهادة لسان» ولا إقرارٌ بنيوة» ولا شيء من أداء الفرائض ''! 

احتجوا في ذلك بإيمان الملائکة فقالوا [1/۲۳]: قد كانوا مؤمنین 
من قبل أن يخلق الله الرسل! 

)١55[‏ وقالت المعتزلة: الإيمان بالقلب واللسان مع اجتناب الكبائرء 
فمن قارف منها شيئًا كبيرة زال عنه الإيمان» ولم يلحق بالکفر؛ فسمي 
فاسمًا ليس بمؤمن ولا كافرء إلا أن أحكام الإيمان جاريةٌ عليه!”* . 

[156) وقالت الإباضية: الإيمان جماع الطاعاتء فمن ترك شيئًا 
كان کافر نعمةء وليس بكافر شرك . 

واحتجوا بالآية التي في إبراهيم : يدوأ نعمت ا" كفا یہ [إبرامیم : ۲۸]. 

(155] وقالت الصفرية مثل ذلك في الایمان: آنه جمیع الطاعات ء 
غير أنهم قالوا في المعاصي صغارها وكبارها: كفرٌ وشرك ما فيه إلا 
المغفور منها خاصة 
= ويكذبون بعذاب القبر؛ والشفاعة» والحوض: ولا يرون الصلاة خلت أحدٍ من أهل 


القبلةء ولا الجمعة 1E‏ من كان على مثل رأيهم وهواهمء ويزعموت أن أعمال العبادٍ 
ليست في اللُوح المحفوظ . 

: وهما فركتان من فرق الخوارج»› قال حرب ای في عقیدته (۱۰۷): و(الإباضيّة)‎ )١( 
النعمانء حين‎ ٠ وهم أصحابٌ عبد الله بن إباض. و(الضفرية): : وهم أصحاتٌ داود بن‎ 
حار حوبت‎ ER قيل له: : إنك صفر مِن العلم. کل هؤلاء خوارج؛, فسَاقء مخالفون‎ 
عرق الملة: أهل بدعة وضلالة وهم لصوص » قظاعَ؛ کل عرفناهم بذلك . اه.‎ 

: وهي فرفة من فرق الخوارج: قال الملطي ص ذه في «التنبيه والرد؟ (ص4,١): ومنهم‎ )٢( 
(الفضلية)» وإنما سموا بفضل رأسهم: وذلك أنه فارقهم في الذنوبء» فزعم أن كل ذنب‎ 
. صفیرا أو کہا أو قطرةء أو كذبة شرك با سموا بذلك الفضلية وكفروا من خالمهم‎ 

(۳) وقد وافقهم على ذلك المذهب الأشعرية كما تقدم يانه في المقدمة (۱/ ۲۷۴). 

.)٦٦٦ /۲( ذكر نحوه محمد بن نصر المروزي في كتابه «تعظيم قدر الصلاة4‎ )٤( 


کتاب کی الا يمان ومعائمةہ وسنتةه. لأبي عبید رة 
جتتككلؤدل وز افيس 
وقالت الفضليّة مغل ذلك في الإيمان: أنه أيضًا جميع 
الاعات إلا أنهم جعلوا المعاصی كلها ما عفر منها وما لم يُخفر - 
كفرًا وشرگاء قالوا: لأن الله جل ثناؤه لو عذبهم عليها كان غير ظالم. 
لقوله: ھللا بصلا إلا الأننتى () الى كدب وتول 409 [الليل: ١٠ء .]٦٤‏ 
وهذه الأصناف الثلاثة من فرق الخوارج معّاء إلا أنهم اختلفوا في 
الإيمان. 
لث4ةذا وقد وافقت الم عة' 5 فرفتين مھم؛ ووافقفت الرَأفضة 
المعت لف ووافقت بيدا ا لابا ضة” 1 . 
وكل هذه الأصناف يكسر قولهم ما وصفنا في: (باب 
الخروح من الإيمان بالذنوب)» إلا الجهمية» فإن الكاسر لقولهم قول 





{ju 


)١(‏ قال جرب الكرماني وہ لم فی عقيدته (۱۰۵): و(الشّيعة): وهم فيما زعموا پنتحلوت 
کے حب آل محمد لچ دون الناس؛ وكذبواء بل هم خاصة المبغضون لال محمد عل 
دون الناس . إنما شیع آل محمدٍ المتقون» أهل السَّنَة والأئر» من کانوا وحيث 
كانواء الذين یحبُون آل محمد» وجميع أصحاب محمد؛ ولا یذکرون آحدا منهم 
سر۶ ولا عیب ولا متقصة. 

فمن ذکر أحدًا ء من أصحاب محمد ب بسوں أو طعن عليه بعيب» أو تبرا ِن أحدٍ 
منهم ٠‏ أو سيهمء ؛ أو عضر بهم وشتمهم؛ فهو رافضيئٌ مخالف بيت ضال .اھ 
(؟) قال حرب ف في عقيدته (۹۹): و(الرّافضة): : وهم الذين يتبرّؤرن مِن أصحاب 
الي تق ويسبونهم : وينتقصونه م ويُكفرون الامة ال نهرًا يسيرًا. وليست الرافضة 
من الإسلام فی شيء. . والرافضة أسوأ أثرًا في الإسلام من أھل الکفرِ يِن أهل 
الحرب .اھ 

(۳) قال حرب انه في عقیدنه ( ۳ و(الرّيدية): وهم رافضة؛ وهم الذين يتبرؤوت 
مِن: عثمان. وطلحةء والزبير» وعائشةء ويرون القتال مع كل من خرج من ولدٍ 
علىّء برا كان أو فاجراء حتى يغلبٌ أو يُغلب.اه. 

(4) قال محمد بن نصر بن في «تعظيم قدر الصلاة» (۲/ 1۳۷): وقد اتفقت هذه الفرق 
التي ذكرناها من أهل البدع مع اختلافها في اسم من ارتكب الكبائر على أن كل من 
ارتكب كبيرة فمات غير تائب منها فهو من أهل النار» خالدًا مخلدًا لا يخرج منها 
أبذّاء وأيسوه من رحمة الله. اه. 


أهل الملّة وتكذيب القرآن إِيّاهم حين قال: اين ءَاَیْتهُمْ الكتب 
رفوه کا مرو ت [اليقرة: .]١1/۲۳١( ]١٤١‏ 

وقوله: (یککفا پا وانتيقتتهآ أشنم طنا ونل اسں: 

فأخبر الله عنهم بالكفر؛ إذ أنكروا بالالسنةء وقد كانت 0 بها 
عارفة . 

ثم أخبر الله ك عن إبليس أنه كان من الکافرینء وهو عارفٌ بالته 
بقلبه ولسانه أیصّا'''. 

في أشياء كثيرة يطول ذكرهاء كلها ترد قولهم أشدٌ الرَدّ» وتبطله 
أقبحَ الإبطال. 


تم الكتاب ‏ أعني الرسالة -. 
وكتب بخطه في شوال سنة ثمان وثمانين وأربع ماثئة من نسخة 
الشيخ العفيف أبي محمد عثمان بن أبي نصر بمصر. فوبل به. 
والحمد لله وحدہ. 


لا لا لا 


)١(‏ عقد المصنف تن كما تقدم بابّا كاملا في الرد على الجهمية في الإيمانء وبيان 
كفرهم فيما ذهيوأ إليه. 
وفي کلام المصتف هذا رد على الجهمية ومن وأفقهم في حصرهم الكمر بالجحود . 
وقد تكلمت عن هذه المسألة في مقدمات هذا الكتاب (۱/ 181). 


كتاب کی الايمان ومعالمہ وسبنتف لابی سد رة 





ملحق 
کتاب الإيمان 
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e: 
مار ا وج‎ , 


الحمد لله على توفيقهء والشكر له على نعمه والائه. أحمده 
وأشكره» فهو أهل الحمد والشكرء وأشهد أن لا إله إلا الله وحده 
لا شريك لهء وأشهد أن محمدًا عبده ورسولهء صلی الله عليه وعلى اله 
وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا إليه يوم الدین . 

أما بعد 

فعند مطالعتي لكتاب اغريب الحديث» للمُصّنفء وكتب أهل 
السٌّنَّة فى أبواب الإيمانء وقفت على أقوالٍ فی مسائل الإيمان 
للم صف - لم يذكرها في كتابه هذاء فرأيت أن أذيل بها كتابه هذا 
إتمامًا للفائدة. 

والله أسأله التوفيق والسدادء والتثبيت على الإسلام والسّنَّةَ حتى 
المماتء وصلى الله على محمد وآله وصحبه وسلم . 


(لجامع فى تب يمان وثرو على (لمرجئة 
سس ۹ عي ف 


لتلا قال ابن بطة ي فی «الإبانة الكبرى» (۱۱۹۷): حدثني 
ابو عبد الله أحمد بن حميد الکمی؛ قال: حدثنا أبو العباس أحمد بن 
علي بن عيسى بن السّكين البلدي» قال: حدثنا سِنان بن محمد قال: 
قال أبو عبيد القاسم بن سلام: 

هذه تسمية من كان يقول: الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص : 

0 من آهل مكة : 

بيد بن عُمير الليئي: عطاء بن أبي رباح» مجاهد بن جبر»ء ابن 
أبي مُلیکة: عمرو بن دِیناں ابن ابي نجیح؛ عُبيد الله بن عمرء عبد الله بن 
عمرو بن عثمان» عبد الملك بن جریج؛ نافع بن جميل» داود بن 
عبد الرحمن العطارء عبد الله بن رجاء. 

© ومن أهل المدينة : 

محمد بن شهاب الزهري» ربيعة بن أبي عبد الرحمن» أبو حازم 
الأعرجء سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن» يحيى بن سعيد الأنصاري» 
هشام بن عروة بن الزبير» عبيد الله بن عمر العُمري» مالك بن أنس 
المفتي”'' محمد بن أبي ذئبء سليمان بن بلال ليح بن سليمان› 
عبد العزيز بن عبد اللء عبد العزيز بن أبي حازم . 

0 ومن أهل اليمن : 

طاووس اليماني» وهب بن مُنيّه معمر بن راشدء عبد الرزاق بن 
همام. 


)١(‏ كتب في الحاشية: (المفتي أو المدني). 


کتاب فی ١‏ یمان ومعاٹمة: و سحتة: لأبي عیید ران 





و ومن أهل مصر والشام: 

مكحولء الأوزاعي» سعيد بن عبد العزیزء الوليد بن مسلمء 
يونس بن يزيد الأيلي» يزيد بن ابي حبیبء يزيد بن شریحء سعيد بن أبي 
أيوب. الليث بن سعد عبيد الله بن أبى جعفر: معاوية بن صالح 
حيوة بن شریحء عبد الله بن وهب . 

0 وممن سكن العواصم وغيرها من الحزيرة: 

میمون بن مهران» یحیی بن عبد الکریمء مَعْقِل بن عبد اللہ عبید الله بن 
عمر الرقى › عبد الكريم بن مالك» المعافى بن عمرات» محمد بن سلمة 
الحرانی: أبو إسحاق الفزاري» مخلد بن الحسینء علي بن بکارء يوسف بن 
أسباط» عطاء بن مسلم» محمد بن كثير» الهيثم بن جمیل . 


© ومن أهل الكوفة: 

علقمة؛ الأسود بن يزيدء أبو وائل؛ سعيد بن جبیر؛ الربيع بن 
خثيمء عامر الشعبي» إبراهيم النخعي؛ الحكم بن عتيبة» طلحة بن 
مصرّف» منصور بن المُعتمرء سلمة بن كهيل» مغيرة الضبي؛ عطاء بن 
السٌائبء إسماعيل بن أبي خالد أبو حیّان يحيى بن سعیدء سليمان بن 


oF‏ ا 


مهران الأعمش» يزيد بن أبي زياد» سفيان بن سعيد الثوري» سفيان بن 
عبينة» الفضيل بن عياض» أبو المقدام ثابت بن العجلان”' » ابن شبرمة 
ابن أبي ليلى» زهيرء شريك بن عبد الله الحسن بن صالح» حفص بن 
غياث» أبو بكر بن عياش» أبو الأحوص» وكيع بن الجراح» عبد الله بن 


2 


نمير» أبو أسامة» عبد الله بن إدريس» زيد بن الخباب» الحسين بن علي 


)١(‏ کنا في الأصل؛ ولعل الصواب : (ثايت بن هرمر)» وكنيته : أبو المقدامء وشو كوفي ؛ 
وأما ثابت بن عجلانء فكنيته: أبو عبد الله؛ وهو شامي. انظر: «تهذيب الکمال؟ 
/٤(‏ ۳۸۰). 


3 الجاع ني كتب (اللإيمانه و(ثرو على المرجئة 
الجعفي » محمد بن بشر العبدي» يحيى بن آدم» محمد ويعلى وعمر بنو غبيد . 

0 ومن أهل البصرة: 

الحسن بن أبي الحسن؛ محمد بن سيرين» قتادة بن دعامة» بكر بن 
عبد الله المزني» أيوب السختياني» يونس بن غحبید عبد الله بن عون» 
سليمان التيمي» هشام بن حسان» هشام الدستوائي» شعبة بن الحجاج› 
حماد بن سلمةء حماد بن زيدء أبو الاأشھب؛ يزيد بن إبراهيم› 
أبو عوانه» وهيب بن خالدء عبد الوارث بن سعیدء معتمر بن سُلیمان 
التيمي» يحيى بن سعيد القطان» عبد الرحمن بن مهدي» بشر بن 
المفضلء يزيد بن زريع» المؤمل بن إسماعيلء خالد بن الحارث. 
معاذ بن معاذء أبو عبد الرحمن المقرئ. 

0 ومن آهل واسط: 

هشيم بن بشیر؛ خالد بن عبد الله» علي بن عاصمء يزيد بن 
هارون» صالح بن عمر؛ عاصم بن علي . 

0 ومن أهل المشرق: 

الاك بن مُزاحم؛ أبو جمرة نصر بن عمراتء عبد الله بن 
المبارك؛ النضر بن شمیل؛ جرير بن عبدالحميد الضبّي . 

هؤلاء كلهم یقولون: 

الإيمان قول وعمل؛ يزيد وینقص؛ وهو قول أهل السّنْةء 
والمعمول به عندنا. وبالله التوفيق. 

لا قال أبو غبید که فی «غريب الحديث» (5/ :)۳٣٣‏ 

في حديث علي ڪه : أن الإيمان يبدو لُمُظة في القلبء كلما 
ازداد الإيمان ازدادت اللمظة . 


كتاب في الايمان ومعالمه؛ وسننه: لأبي عبيد رة ETS:‏ 

يروى ذلك عن عوف؛ عن عبد الله بن عمرو بن هند الجملي» عن 
علي . 

قوله: (أمظة) قال الأصمعي : اللّمظة هي: مثل النكتة ونحوھا 
من البیاضنء ومنه قيل: فرس ألمظ: إذا كان بجحفلته شىء من 
البياض . ۱ 

والمحدثون يقولون: لمظة بالفتحء وأما كلام العرب فبالضمء 
لمظةء مثل : دُهمةء وشهبة» وحُمرة» وصّغرة وما أشبه ذلك. 

وقد رواه بعضهم: لمطة بالطاءء فهذا الذي لا نعرفه» ولا نراه 
نظ . 

وفي هذا الحديث شُمّة على من أنكر أن يكون الإيمان يزيد 
وينقصء ألا تراه يقول: (كلما ازداد الإيمان ازدادت تلك اللمظة) مع 
أحاديث في هذا كثيرة» وعدة آیات من القرآن.اه. 

- 704/١( قال المروزي ن فی «تعظيم قدر الصلاة»‎ ]٣[ 
: 7۳7٦ 

قال وروی أبو عُبيد عن الحجاج» عن ابن جريجء أن النبي كَل لم 
يبق بعد هذه الآية [یعنی: الوم امت کک ویک واممت علي مق 
ورزضیت کک الاسلم دين کیہ [المائدة: ۳]] ال إحدى وثمائین ليلة. 

قال أبو عبد الله [يعني المروزي]: 

قال أبو عبيد: فأخبر الله كك أنه إنما أكمل الدين الآن في آخر 
الإسلام في حجة النبي لف وزعم هؤلاء أنه كان كاملا قبل ذلك 
بعشرين سنة في أول ما نزل عليه الوحي بمكة حين دعى الناس إلى 
الإقرار بهء ولو كان ذلك كذلك ما كان لذكر الإكمال معنى» وكيف 


يكمل ما قد استقصى من عند آخره وفرغ منه» هذا قول غير مقبول» حتى 


لقد اضطر بعضهم حين أدخلت عليه هذه الحجة إلى أن قال: إن الإيمان 
لیس بجميع الدين؛ ولكن الدين ثلاثة أجزاء؛ فالإيمان جزء؛ والفرائض 
جزء؛ والنوافل جزء . 

وقال أبو غُبید: وهذا غير ما نطق به الکتاب؛: ألم تسمع إلى 
قول الله 8ك : لد ليت عند اللہ الاسم [آل عمران: 19). 

وقال: وس يع عر الاسم ديا فلن یِقبَل سه [آل عمران: ۸۰]. 

وقال: وریت کک كم يا [المائدة: ۴]. 

فأخبر أن الإسلام هو الدين برمته» وزعم هؤلاء أنه ثلث الدين› 
فصيروا ما سمى الله ديئًا كاملا ثلث الدین!٭'. 

لعٌاهقال ايو عبید 2 في «غريب الحديث» (۳۹/۳ - :)٤١‏ 

في حديثه عليه الصلاة والسلام أنه قال: «ليس منا من غشنا" . 

فبعض الناس يتأوّله أنه يقول: ليس منا: أي ليس من أهل ديننا . 

يعني : أنه ليس من أهل الإسلام. 

وكان سفيان بن عيينة يرويه عن غيره أنه قال: «ليس منا»: أي 
ليس مثلناء وهذا تفسير لا أدري ما وجهه؛ لأنا قد علمنا أن من غشنء 
ومن لم يغشنٌ ليس يكون مثل النبي لق فكيف يكون من غشّنا ليس 
مثلنا . 


وإنما وجهه عندي ‏ والله أعلم ‏ أنه أراد: «ليس متا»: أي ليس 
هذا من أخلاقناء ولا من فعلناء إنما نفى الغش أن يكون من أخلاق 
الانبیاء والصالحین . 


)1( ونقل بعض هذا النص أبن رجب في «الفتح؟ (۱/ .)١ 7١‏ 


كتاب فی الایمان ومعالمه؛ وسننه؛ لأبي عبيد يانه 
سح جج چ سک 1 وراچ 

وهذا شبيه بالحدیث الآخر: «يطيع المؤمن على كل شيء إلا 
الخيانة والكذس». إنهما ليسا من أخلاق الإيمان. 

ولیس هو على معنى أنه من غَشنٌ» أو من كان خائتا فليس بمؤمن» 
ومثله كثير فى الحديث . 

( 6 ]قال أبو عبيد أنه فی «غريب الحديث» :)۳٥٣/٤(‏ 

في حدیث عبيد بن عمير الليئي: (الإيمان هَيوب)ء فبعض الناس 
بحمله على أنه پَھاس؛ ولیس هذا بشيء ۰ ولو كان كذلك لقيل : مهيب ع 
ومع هذا أنه معنى ضعیف لیس فيه علة إن لم یکن في الحديث؛ ال أن 
المؤمن يهابه الناسٌ»ء فما في هذا من علم يستفادء وإِنّما تأويل قوله: 
(الإيمان هيوب): المؤمن مَیُوب يهاب الذنوب؛ لأنه لولا الإيمان ما 
هاب الذنوب» ولا خافهاء فالفعل كأنه للإيمان» وإذا كان للإيماث فهو 
للمؤمن . ألا : تسمع إلى قوله: إن اأعود لن ميك إن کت اچ [مريم : 
4 إنما هيبته مريم بالتقوى › ويروى في هذا عن أبي وائل › آنه قال : ود 
علمت مريم أن التقي ذو نهية. ومنه قول عمر بن عبد العزیز: التقي 
مُلْجَم. فإنما هذا من قبل التقوى والإيمان. وهو جائز في كلام العرب 
أن يسمى الرجل باسم الفعلء ألا تسمع إلى قوله: مل ال مَنْ ءَامَنَ 
أله وَالْمَوَم الآ »> [البقرة: ۱۷۷]ء إنما تأويله فيما يقال والله أعلم : ولکن 
البر إيمات من آمن بالله ؛ فقام الاسم مقام الفعل › وكذلك الإيمان شو هوت 
قام الایمان مقام المؤمن.اه. 

وقال أبو عبيد في «غريب الحديث» (۱/ ۳۷۷۰): 

فى حدیث النبى: «الايمان يمان» والحكمة يمانية». 

قال : حدثناه إسماعيل بن جعھر عن محمد بن عمرو» عن أبي 
سلمة» عن أبي هريرة ويي عن النبي يد 


الجاع فى تب الإيمان وثرو على (سرجئة 





قوله: (الإيمان يمان؛ء وإنما بدأ الإيمان من مكة لأنها مولد 

أما أحدهما: فإنه يقال: إن مكة من أرض تھامةء ويقال: إن تهامة 
من أرض اليمن» ولهذا يسمى ما والى مكة من أرض اليمن واتصل يها 
التهائم» فكأن مكة على هذا التفسير يمانية» فقال: الایمان يمان» على 
هذا. 

والوجه الآخر: أنه يروى في الحديث أن النبي َة إنما قال هذا 
الكلام وهو يومكد بتبوك ناحية الشامء ومكة والمديئة حینٹئذ بيله وبين 
الیمن: فأشار إلى ناحية اليمن» وهو يريد مكة والمدينةء فقال: «الايمان 
يمان» : أي هو من هذه الناحیة فهما وإن لم يكونا من اليمن فقد يجوز 
أن ينسبا إليها إذا كانتا من ناحيتها وهذا كثير في كلامهم فاش ألا 
تراھم: قالوا: الرکن الیمانی؟ فنسب إلى الیمن؛ وهو بمكة ؛ لانہه مما 

قال : وأنشدني الأصمعي للنابعه یذم بزیل بن الصعقء وهو رجل 
من فيس » فقال : 

وكنتٌأميتهلولمتخنه ولكن لا آمانة للیيماني 

وذلك أنه کان مما يلى اليمن. 

وقال ابن مقبل: وهو رجل من بني العجلان من بني عامر بن 
صعصة : 

طاف الخیال بنا ركبًا پمانینا ودون ليلى عواد لو تعذينا 

فنسب نفسه إلى اليمن؛ لأن الخيال طرقه وهو يسير ناحيتهاء ولهذا 

قال: سهيل اليماني؛ لأنه رى من ناحية اليمن . 


0 

قال أبو عبيد: وأخبرني هشام بن الكلبي أن سهيل بن 
عبد الرحمن بن عوف تزوج الثرياء بنت فلان من بني أمية من العبّلات» 
وهي أمية الصّغرى» فقال عمر بن أبي ربيعة: أنشدنيه عنه الأصمعي : 

أيها المنكح الثريا سُّهيلا عمرك اش كيف يلتقيان 
هي شامية إذا ما استقلت ‏ وسّهيلإذا استقل يماني 

قال أبو عبيد: فجعل النجوم مثا لاتفاق أسمائهما للنجومء قال: 
ثم قال: هي شامية» فعنى الثريا التي في السماءء وذلك أن الثريا إذا 
ارتفعت اعترضت ناحية الشام مع الجوزاء حتی تغيب تلك الناحية . 

قال: وسهيل إذا استقل يماني؛ لأنه يعلو من ناحية اليمن. 

فسمى تلك شامية» وهذا یمانیّاء وليس منهما شامی ولا یمان 
وإنما هما نجوم السماء؛ ولكن نسب كل واحد منهما إلى ناحيته» فعلى 
هذا تأويل قول النبی : «الإيمان يمان». 

ويذهب كثير من الناس في هذا إلى الأنصار يقول: هم نصروا 
الإيمان» وهم يمانية» فنسب الإيمان إليهم على هذا المعنىء وهو أحسن 
الوجوه عندي . 

قال أبو عبيد: ومما يبين ذلك أن النبي به لما قدم أهل اليمنء 
قال: «أتاكم أهل الیمن هم ألين قلوبًاء وأرق أفئدة. الإيمان يمان 
والحكمة يمانية»» وهم أنصار النبي بي ومنه أيضًا قول النبي ص 
دلولا الهحرة لكنت امرًا من الأنصار». 


٥٦‏ لا قا 


ست چس[ 





r‏ 3 افر 
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می ا انس( ۷اک نے ہ 
: 27 ا 
چ حور اسب ھی مر تاب ۳ 


إن الحمد لله نحمذه ونستعيئه ونستغفره» وتَعوذ بالله من شرور 
أنفُسِنا ومن سَيئَاتٍ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل له» ومن يُضلل قلا. 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحده لا شريكٌ لهء وأشهدٌ أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى اله وصحبه وسلم . 

أما بعد: 

فهذا الكتاب الثاني من «الجامع في كتب الإيمان»» وهو كتاب 
«الإيمان» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي المتوفى سنة 
(٥۲۳ھ)‏ اة صاحب الکتاب الكبير المشھور ب «المصنف». 

و كتابه «الإيمان» يُعدٌ من أوائل ما صّيْفَ من كتب الإيمان والرد 
على المرجئة. 

وقد جمع فيه مُصنّفه ّنه الأحاديث المرفوعة؛ والآثار المروية 
عن سلف الأمة وأئمة السنة في أبواب الإيمان. 

وقد سلك فيه مسلك الجمع دون ترتيب ولا تبويب ولا تعلیق؛ 
بينما كتابه الإيمان الذي ضمّنه كتابه «المصنف» نجده قد بوبه ورَتّبه 
كطريقته فى سائر أبواب المصنف كما سيأتي بيان ذلك في الغرق بين 
الکتابین . ۱ 

وقد ختم ابن أبي شيبة تل كتابه هذا بقوله في الإيمان: إنه قول 
وعمل؛ ويزيد وينقص . 


الجاع في كتب یمان وڑٹرو على (المرجئة 





وقد ذيلت هذا الكتاب بالأحاديث والآثار الزائدة في كتابه الإيمان 
من كتابه «المصنف»» وببعض أقواله التي ذكرها عنه أهل العلم في كتبهم 
في أبواب الإيمان. 

والله أسأل أن يجعل عملي خالصًا لوجههء موافمًا فيه سُنْة نبيهء 
وأن يثبتنا وإياكم على دينه وسُنّة نبيه ہپ 


O Û‏ للا 


كتاب الا يمان لابن أبي شيبة ينات 





٭ الاسم: عبد الله بن محمد بن إبراهيم ‏ أبي شيبة - بن عثمان بن 
خواستي الكوفي . 
# الكنية: أبو بكر . 


# الشهرة: ابن أبى شيبة. 

٭ المولد: (68١اه).‏ 
0 مكانته العلمیة : 

حفظ العلم في الصّغرء قال محمد بن عمر بن العلاء الجرجاني : 
سمعت أبا بكر بن أبي شيبة وأنا معه في جبانة کندة؛ فقلت لە: يا أبا 
أربع عشرة» وأنا يومئدٍ أحفظ للحدیث مني اليوم. 
أسردهم لصف وأحمد أفقههم فيه ) و يحتيى , أجمعهم لدي وعلى أعلمهم نہ . 

قال أبو زرعة الرازي: ما رأيت أ ةيل من ابی بكر بن أبي شيبة . 
فقيل له: يا أبا زُرعةء وأصحابنا البغداديون؟ فقال: دع أصحابك إنهم 
أصحاب معخارق. 

وقال ابن حبان: كان مُتقَئاء حافظاء ديئاء ممن كتب وجمع 
وصنف وذاكرء وكان أحفظ أهل زمانه للمقاطيع . 


(لجامع ني كتب اللإيمان رڑڈرو على المرجئة 





إسماعيل ابن علي وابن عيينة» وابن المباركء وعبد الرحمٰن بن 
مهدي» وعبد الرزاق الصنعاني»ء وعلي بن الجعدء والفضيل بن عياضء 
وقتيبة بن سعيد» وغندر ومعتمر بن سلیمان: ووكيع بن الجراحء و پحبی 
القطان» ويزيد بن ھارونء وأبو بكر بن عیاش؛ وخلق سواهم كثير. 
0 تلاميذه : 

لا يحصون كثرة» فربما حضر في مجلسه نحو من الثلاثين ألمَاء 
ومن أشهرهم: البخاري» ومسلمء وأبو داود» وابن ماجهء وإبراهيم 
الحربي» وأبو يعلى الموصليء وابن أبي عاصمء وأحمد بن حنبلء وابنه 
عبد الله» وبقي بن مخلدء وأبو زُرعةء وأبو حاتم. 
0 آثاره العلمية : 

(المصنف»» و«المسند»» و«التفسير؛؛ و«التاريخ». و«الايمان». 
و«الأوائل»: وهثواب القرآن»ء و«المغازي»» و«الرد على أبي حنيفة». 
وقالمتن٤ء‏ و«الجمل؟ء ولاصفين»)» و#الفتوح». و:الأدب4. و«الزهد» 
و#الأشرية», 


0 الوفاة: 
(۲۳۵ھ) تا 


0 الٹراجم: 

«الجرح والتعديل» (ہ/ ١٦۱)ء‏ و«تاريخ بغداد» /٥۰(‏ ٦٦)ء‏ 
و«السير» (١17/1؟١)»:‏ و«العبرة للذهبي (۴۳۱//۱)؛ و«الثقات» لابن حبان 
(۸/ ۸٥۳)ء‏ وقالبدایة والنهاية» (۰/ ۳۲۸)۔ 


كتاب الایمان لابن أبى شيية يناد 
3ك ول ١ا‏ 
جو وصف المخطوط : 

لم أقف لكتاب الإيمان لابن أبي شيبة فة إلا على نسخة واحدة 
من محفوظات المكتية الظاهرية تحت مجموع برقم: (۲۷۹). 

وهي نسخة كاملة» عليها كثير من السماعات» وقد كتب عليها 
عنوان الكتاب: کتاب (الإيمان) تصنيف أبي بكر عبد الله بن محمد بن 

وقد لحق هذه النسخة رطوبة أثرت في قراءة بعض الآثار. 

وعدد لوحات هذا المخطوط ١*(-‏ لوحة)» في كل لوحة 
صفحتات . 

وعدد الأسطر في كل لوحة = ۱۸ سطرًا تقريبًا . 

وقد استعنت في ضبط كثير من الأسماء والكلمات بكتاب 
«المصنف» لابن أبی شيبة ّنه فقد ذكر فيه كتاب الإيمان كاملاً هناك. 


وقد اعتمدت على نشرة شركة دار القبلة (/551١ه).‏ 


0 ا قا 


صورة المخطوط 
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EOD: 


الجامع ني قتب يمان واثرو على (المرجئة 


و 


المقارنة بين كتاب االڑإیمان, المفرد لابن أبي شبية: 
وكتابه الإيمان الذي ضمنه كتابه رالمصتیع, 


عدد الأحاديث والآثار التي في كتاب «الإيمان» المفرد = (۱۳۹). 

عدد الأحاديث والآثار التي فى کتاب «الإيمان» من كتاب 
«المصنف» = (١٣۱)ء‏ وهی من ۳۰۹٣٥(‏ ۔ ۳۱۰۸۸). 

وقد امتاز كتاب الإيمان الذي في «المصنف» بالتبویب والترتيب 
لكل الأحاديث والاثار. 

بینما کتاب «الإيمان» المفرد فقد سرد فيه الأحاديث والاثار من غير 
تبويب! 

أبواب كتاب الإيمان فی «المصنف»: 

١‏ - (ما ذكر فی الإيمان والإسلام). وتحته: عشرة من الأحاديث 
والاثار. 

۲ - (ما قالوا: في صفة الإيمان). وتحته: )١7*(‏ حديثًا وأثرًا . 

 *‏ (من قال: أنا مؤمن). وتحته: أربعة من الأحاديث والاثار. 

5 (ما قالوا: فيما يطوى عليه المؤمن من الخلال). وتحته: 
تسعة من الأحاديث والآثار . 

ه ‏ (باب). 


واشتمل على الباقی من الأحاديث والآثار. 





: 5 ۱ 
اد *. ع ٠...‏ وہ *ل يي اا ہر ا ا “لوقي رت ل" "وار ۰.٠٦‏ وود .۰ ايد حك يد بے 





٣ -‏ 
ت<-- ات عار 


و( 





«كتاب الإيمان» 

تصنیف أبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي كان . 

روايه اہی العلاء محمد بن أحمد بن جعفر الوكيعي الكوفي عله . 

روایة أبي محمد الحسن بن رشيق العسكري عنه. 

رواية أبي القاسم علي بن محمد بن علي بن أحمد بن عيسى 
الفارسي عنه. 

رواية أبي صادق مرشد بن يحيى بن قاسم المدني عنه. 

رواية أبي عبيد الله محمد بن علي بن محمد الرحبي عنه. 

رواية الزاهد أبي على حسن بن أحمد بن يوسف الأوقي عنه. 

رواية الإمام كمال الدين أبي العياس أحمد بن أبي الفضائل. . عنه . 


Û 3‏ لا 


(لماع ني كتب (لإيمان رالرو على (المرجئة 


بسم الله الرحمن الرحيم 


صلی الله على محمد وآله وسلم 





اتمیرنا الإمام الزاهد والورع أبو علي حسن بن أحمد بن يوسف 
الأوقي الصّوفي ‏ قراءة عليه وأنا أسمع ‏ في يوم الأربعاء سادس عشر 
ربيع الأول سنة ثلاث وعشرين وستمائةء قيل له: أخبركم الإمام الصَّالح 
أبو عبيد الله محمد بن علي بن محمد الرحبي قراءة عليه وأنت تسمعء 
وذلك في الثامن من شهر رجب سنة خمس وسبعين وخمسمائة بفسطاط 
مصرء فأقرٌ به» وقال: نعف قيل له: أخبركم الشيخ أبو صادق مرشد بن 
يحيى بن القاسم بن علي البزاز المدني بفسطاط مصر فی شهر ربيع 
الآخر؛ سنة خمسة عشرة وخمسمائة. فأقرٌ بيهو وقال: نعم. أنا 
أبو القاسم علي بن محمد بن علي بن أحمد بن عيسى الفارسي الفسوي 
قراءة عليه يوم الجمعة في التاسع عشر من شوال من سنة إحدى وأربعين 
وأربعمائة» أنا أبو محمد الحسن بن رشيق العسكري قراءة عليهء نا 
أبو العلاء محمد بن أحمد بن جعفر الوكيعي الكوفي قراءة عليهء وذلك 
في يوم السبت لسبع ليال بقين من صفر سنة سبع وتسعين ومائتين» نا 
أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي. قال : 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة ران 


وی 


ما ذكر ف الإيمان 


|_١ [‏ صستنا غندر» عن شعبة» عن الحکم؛ قال: سمعت عروة بن 
الدزّال يُحدَّث عن معاذ بن جبل ظطلهء قال: أقبلنا مع رسول الله من 
غزوة تبوكء فلما رأيته خاليّاء قلت: يا رسول اللہ أخبرني بعمل يدخلني 
[٢ب)‏ الجنةء قال: «بَّخ! لقد سألت عن عظیمء وهو يسيرٌ على من 
يسّره الله [عليه]: تُعَيمُ الصَّلاةَ المكتوبة ونود الرّكاة المفروضة؛ 
وتلقى الله کل لا تشرك به شينًا» أو لا اَذَك على رأس الأمرء وعمودہ 
وذروة سنامه”''؟ فأمًا رأس الأمر: فالاسلامء من أسلم سَلِمَّء وأما عموده؛ 
فالصّلاۃ''' وأما ذروة سنامه: فالجهاد فی سبيل الله" . 


[ ؟ متنا عبيدة بن حمید؛ عن الأعمش» عن الحكم» عن 


)١(‏ في «المصئف» في الموضعين: (وذروته وسنامه)! وما أثبته كما في الأصل» وهو 
كذلك عئلد من رج . 

)٢(‏ قال ابن القيم نة في «الصلاة» (ص۷۲): ووجه الاستدلال به أنه أخبر أن الصلاة 
من الإسلام بمنزلة العمود الذي تقوم عليه الخيمة» فكما تسقط الخيمة بسقوط 
عمودهاء فهكذا يذهب الإسلام بذهاب الصلاة» وقد احتجٌ أحمد بهذا بعيئه.اأه. 
وقال ابن رجب عاش في ااجامع العلوم والحكم' (ص1:5١):‏ فجعل الصلاة كعمود 
الفسطاط الذي لا يقوم الفسطاط ولا يثبت إلا به» ولو سقط العمود لسقط الفسطاطء 
ولم يئبت يدوته.اه. 

(*) رواه المصنف في امصنفه؟ (کتاب الإيمان) (۳۰۹۰)ء وأحمد (15١5؟5‏ و۷٢١٢٢۲‏ 
و۸٦٢٢۲)ء‏ والنسائي في #الكبرى» :)١١854(‏ وابن ماجه (۳۹۷۳۴)ء والترمذي 
(٢٦٦٦۲)ء‏ وقال: هذا حدیث حسن صحیح. 
والحديث مروي من طرق كثيرةء ولا تخلو أسائیدھا من الکلام. 
انظر : «العلل» للدارقطني (۹۸۸)ء واجامع العلوم والحكمة حديث (۲۹). 





لم اایمان حتی بوم بهن : : لا إله ال ا وحد وأني رسول الله يعثنى 


(لمائع في تب (الإيمان وذلرو على المرجئة 


| ؟_اصتنا أبو الأحوص» عن منصور؛ عن ربعي ء عن رجل من 
بنى أسدء عن علي ڪه قال: قال رسول الله : «أربعٌ لن یجد رجل 


بالحق: وبأنه ميت › ثم مبعوث من بعد الموت.» ويؤمن بالقدر له" . 


٤ [(‏ مہثنا ابن فُضيل» عن عطاء بن السّائب» عن سالم بن أ 


الجعد؛ عن ابن عباس ِء قال: جاء أعرابي إلى النبي فة فقال : 


فقال: «وعليك؛ . 


قال: إني رجل من أخوالك من بني سعد بن بكر» وأنا رسول 


قومي إليك ووافدهم»؛ وأنا سائلكت فمشتدة مسالتی اك ومتاشدك 


.)۳۰۹۰۰( رواء المصنف فی [مصشهة‎ (١) 


وفي نسخة عوامة: (.. عن الحكمء عن الأعمش)!! وهو تحريف. 

وفي نسخة الشثري (دار كنوز إشبیلیا) على الصواب . 

رواہ المصلف فی #مصنفه) (كتاب الإيمان) (۳۰۹۵۲)ء وأحمد :)١1١١5(‏ وأبو يعلى 
7 والفريابي في «القدرة (١٤۱۹)ء‏ والاجري في «الشريعةه ٣(‏ ۲۳۷). 

ورواء عن منصوں عن ربعي» عن علي ويه بدون ذكر الرجل المبهم: آحم 
(۷۸)ء والترمذي :)۲۱١٢(‏ وأبو داود الطيالسي (8١٠و170١).‏ وعيد الله في ال 
(۸۲۰)ء وأبو يعلى )٦۸۳(‏ والحاکم (۳۳/۱)ء والضياء في «المختارة» .)٤٤١(‏ 
وأشار الترمذي والحاكم إلى الاختلاف الواقع في الإسناد عن متصورء ورمُحا 
الرواية الثانية يدون ذكر الرجل المبهم. 

وسُثل الدارقطني في «العلل» )۳٥۷(‏ عنهء فقال: رواه شريك وورقاءء وجريرء 
وعمرو بن قیس) عن منصورء عن ربعي؛ عن علي طايه . 

وخالفهم سفيان الثوري» وزائدة» وأبو الأحوص؛ وسليمان التيميء فرووه عن 
منصورء عن رجل من بني أسدء عن علي ڪي » وهو الصواب.اه. 


كتاب الايمان لابن آبي شيبة يانه 





(1 


الت ہہ 


مناشدتى إياك . 

قال : اخذ عليك يا أخا بنی سعد . 

قال: من خلقك؟ ومن هو خالق من قبلك؟ ومن هو خالق من 
يبعدك؟ قال : «الله) . 

قال: فنشدتك بالله؛ أهو أرسلك؟ 

قال: «نعم». 

قال: من خلق السّموات السبع» والأرضين السّبع» وأجرى بينهم 
الرزق؟ قال : الله" . 

قال: فأنشدتك بالله؛ [۱/۳) أهو أرسلك؟ 

قال : انعم4 . 

قال: فإنا وجدنا فى كتابك وأمرتنا رُسلّك أن تُصلي في اليوم 
والليلة خمس صلوات لمواقیتھاء فنشدتك بالل أهو أمرك؟ 

قال: انعم" . 

قال: فإنا وجدنا في كتابك. وأمرتنا رُسلك أن نأخذ من حواشي 
أموالناء فنردّها على فقرائنا؛ فتشدتك بالله هو أمرك؟ 


قال : انعم" . 

قال: ثم قال: أما الخامسة فلست بسائلك عنهاء ولا أرب" لي 
فيها . 

ثم قال: أما والذي بعشك بالحقٌ؛ٍ لأعملنٌ بها ومن أطاعني من 
قومی . 


)١(‏ فی الأصل: (فمشيد) فی الأولى» وفي الثانية: (فمشيّدة)» وما أثبته من «المصنف». 
وعئد البخاري ؛ والدارمي؛ وابن خزیمة: (فمشدد). 
(؟) أي لا حاجة لي فيها. 


(لجامع ني قحب (لإيمان و(ثرو على المرمجئة 





ثم رجع»ء فضَحِكٌ رسول الله حتى بدت نواجذه» وقال: «والذي 
نفسی بيده لئن صدق لدخْلنٌ الجنة». 

6 سنا شبابة بن سوّارء نا سليمان بن المغيرة.ء عن ثابت: 
عن أنس نه قال: كنا قد نهينا أن نسألَ رسول الله عن شيء» وكان 
یُعجبنا أن يجيء الرجل من أهل البادية العاقل فيسأله ونحن نسمع» 
فجاءه رجل من أهل البادية» فقال: يا محمدء أتى رسولك؛ فزعم لنا 
أنك تزعم أن الله أرسلك . 

فقال : ٭اصدق؟. 

قال: فمن خلق السّماء؟ قال: الله . 

قال: فمن خلق الأرض؟ قال : الله . 

قال : فمن نصب هذه الجال؟ قال : الله . 

قال: فبالذى خلق السماءء وخلق الأرض» ونصب الجبال؛ الله 
أرسلك؟ قال : انعم . 

قال: زعم رسولك أن علينا خمس صلوات في يومنا [وليلتنا]؟ 

قال: «صدق" . 

قال: فبالذي خلق السماءء وخلق الارض؛ ونصب الجبال؛ الله 
أمرك بهذا؟ قال: «نعمة”'' . 

قال: زعم رسولك أن علینا صوم شهر في سُنتنا؟ 

قال : «صدقة؟ . 


)١(‏ رواء ابن أبى شيبة في امصنفه» (۳۰۹۵۳)ء وأحمد (2)7754 وانظر ما بعدہ. 

)٢(‏ وفي «المصنف» بعد هذا: [قال: وزعم رسولك أن علينا زكاة في أموالنا؟ قال: 
لاصدق؟ , 
قال: فبائذي أرسلك الله أمرك بهذا؟ قال: «نعم؟], 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة بن 
ساٹ و 
قال: فبالذي خلق السٌماء وخلق الأرض» ونصب الجبال؛ الله 
أمرك بهذا؟ قال: «نعم». 
قال: زعم رسولك أن علينا الحج من استطاع إليه سبيلا . 
قال: «صدق». (۳/ب] 
قال: فبالذي خلق السّماءء وخلق الأرض؛ ونصب الجبال؛ الله 
أمرك بهذا؟ قال: «تعم». 
قال: فقال''': والذي بعثك بالحقٌ لا أزيد عليه شيئاء ولا أنقص 


فقال: رسول الله : «إن صدق دخل الجنڈا'''. 

[ 3_] متا زيد بن الخباب» عن على بن مسعدةء نا قتادة» نا 
أنس بن مالك وه قال: قال رسول الله: «الإسلامٌ علانية» والایمان في 
القلب»ء ٹم يشير بيده إلى صدره: (التقوی هاهناء التقوی اهنا" . 

[ 7 ] عستا مصعب بن المقدام» نا أبو هلال» عن قتادة» عن 
أنس نه » قال: قال رسول الله : «لا إيمان لمن لا أمانة 20 , 


.). في «المصف»: (ثم ولَّى فقال: والذي.‎ )١( 

( رواه المصنف في لمصتفه» (70961). ورواه البخاری (٦٦)ء‏ ومسلم (؟١).‏ 

(۳) رواه المصنف في امصنفه» )۳٠۹۵۵(‏ (باب ما قالوا في صفة الایمان)ء وأحمد 
(۱۲۳۸۱)ء وأبو يعلى فى امسنده» (۲۹۲۳)ء والعقيلي في «الضعفاءة (٤/۲۷۰)ء‏ 
وابن عدي في «الكامل؛ (ہ/ ۲۰۷). 
رفي إسناده: علي بن مسحدة» وقد اختلفوا فيهء قال ابن عدي: أحاديثه غير محفوظة. 
وقال ابن حبان: لا يحتج ہما لا يوافق فيه الثقات . «تهذيب الكمال؛ (۲۱/ .)1١١‏ 
قال العُقيلي : الكلام الأخير يُروى بغير هذا الإسناد من قوله: ٦‏ التقوی هاهناة. 
قلت: رواه مسلم (5638) من حديث أبي هريرة طبه ولفظه: «التقوى هاهنااء 
ویشیر إلى صدره ثلاث مرات. 

)٤(‏ رواه المصنف في سصنفہ: )۳۰۹۵٦(‏ (باب ما قالوا في صفة الإیمان)ء وأحمد في 


(لجامع فى لحب (لريمان وڑٹرو على المرجئة 
سو ١‏ :2 اث 

[4 |صدتثنا أبو أسامة» نا عوف» عن عبد الله بن عمرو بن هند 
الجَمَلىء قال: قال عل ذفن : الإيمان يبدأ لُمظا''' بیضاء فى القلبء 
فكلّما ازداد الإيمان ازدادت بياضاء حتى يبيض القلبٰ كلهء وإن التّفاق 
يبدأ لمظۃ سوداءَ في القلب؛ فکلما ا ازداد النفاق ازدادت حتى يسود 


القلب کل والدي تفي يلم کو شا شققتم عن قلب مؤمن وجلذدتموہ أبيض 
القلب» ولو شققتم عن قلب مُنافق وجدتموه أسود القلب''. 


لكا متنا دک نا الأعمش . عن سلیمان بن میسرةء عن 
یی في لبه نكم ودا ثم يذنب الت فتدنکٹ أخرىء حتى 


يصيرٌ لون قابه لون الشَاۃ الربداء“ . 


= «الإيمان» (11)ء و«المسند» (۱۲۳۸۲)ء وابنه عبد الله في «السنةه (۷۸۲). 
قال البغوي في «شرح السّنده (۳۸): حديث حسن. 
وصوّب الدارقطني في فالعلل» (۲۳۷۲) و(5677) أنه من مراسيل الحسن 
البصري کات . 
وسيأتي هاهنا (۱۳) نحوه من قول عروة كاله . 
وقد تقدم في «الإيمان؟ لأبي عبيد (۷۸) من قول عمر ونه 
وروى أحمد في دالإیمان؟ هذا القول عن غير واحدٍ من السلف؛: انظر: (50 و٣٣۳‏ 
و۳۹۹ ور٤٤٥‏ و٤١٢‏ و 
)١(‏ رقي (االمصنف؛/ تحقيق عوامة): (نقطه). وكذا الكلمة التي بعدھا. 
(؟) رواه المصلف في اامصتفهة (لاهة8 ١٠؟)‏ (ہاب ما قالوا في صفة الإيمان؟)» وأحمد في 
"الإيمان» ٤٤١٤٥)ء‏ ووكيع في دالزمدہ (١٤٤1)ء‏ واللالكائي (۱۷۰۱)ء وإسناده 
منقطع . 
وذكره أبو عبيد تله في «الإيمان» (۳۸)ء وتقدم هناك معنى (لمظة). 
(؟) في "تاج العروس؟ :)۱۲۸/٥(‏ (الكُنَة) بالضم: هي النقطة . 
)٤(‏ رواہ المصئف فی امصئفها (۳۰۹۵۸): ا في یمان (478). وابن بطة في 
«الإبانة الكبرىي5 (١۱۲۰)ء‏ وهو صحيح. 
و(الشّاة الربداء): فال ابن فارس في «مقايس اللغةه (۲/ :)۲۹٢‏ (وشاة زبداء)ء» وهي 
سوداع منقظة بحمرة و وبياض .اه . 


كتاب الايمان لابن أبي شیبة يانه 
ےك( 17 ا حا 


: عبتا وکیع › عن سفيانء قال: قال هشام . عن ابی قال‎ | ١ J 


ما نقصت أمانة عبد قط إلا نقص إيمانه . 


الإيمان هيوب 


3١ [‏ صنثنا ابن عبينة» عن عمرو» عن عُبيد بن عُمير قال [1/4]: 


(٢) 


[۱] مہئنا ابن عُيينة» عن عمروء عن نافع بن جبیر: أن 


رسول الله بعث بشر بن سُحیم الغفاري يوم النحر ينادي فی الناس بمنى : 


2010 


(٢ر‎ 


وقي ا تفسیر؛ الطبري (۹۹/۳۰)ء ودالابانة الكبرى؟ (۱۲۰۷) عن مجاعد قال: 

مئل الكفث. وإذا اُذنب الرجل الذنب انقبضص بعشبة ۽ ٹم قبہبض أصيعاء ا انت أذنب 
الذنب انفيض بحفضهء ثم قبض أصبعًاء حتى قبض أصابعه كلها ثم يطب مايه تگنر 
يرون أن ذلك همو الران» قم قرأ : E‏ بل ان عل قلوبهم يا کاو سبو اگ 


.]١ : [المطففين‎ 

رواه المصئف في «مصنفه» (۳۰۹۵۹)ء وعبد الله «السّنة» (۷۷۲)» وانظر: بقیة 
تخر يجه هناك . 

وفي «السّنقه للخلال (۱۰۱۷) عن الفضلء قال: سمعت أبا عبد الله سثل عن قصال 
الإيمان؟ ١‏ فقال: حدثنا وكيع» عن سقيان» عن هشام بن عروة؛ عن أبيه قال:. 
فذکرہ بتحقيقى 


رواه المصنف في امصتفه» (؛ 9۹۰ وابن بطة في الاٴبانة الکہری؛ (۹۲۳) بتحفیقي . 
قال الأزهري دہ في «تهذيب اللغةہ (5/ :)٤٤٢‏ وروي عن عبيد بن عمیر أثه قال: 
الإيمان هيوب. . وله وجهان: أحدهما: المؤمن يهاب الذنب فيتقيه. والآخر: المؤمن 
هيوب أي میں لأنه يهاب الله فيهابه الناس؛ أي: يعظمون قدره ويوقروته. 

وقال أبو عبید رس لته في «غريب الحديث» :)۳٥٣/٤(‏ فى حديث عبيد بن عمير 
اليش : (الایمان ھیوب) فیعض الناس يحمله على أنه يهاناء ولیس هذا بشيء ١‏ ولو 
كان كذلك لقیل : مَھیبٌ؛ ومع هذا أنه معنى ضعیف ليس فيه علة إن لم يكن في 
الحدیثء إلا أن المؤمن يهابه الناس فما في هذا من علم يستفاد» وإنما تأويل قوله: 
(الإيمان هيوب): المؤمن هيوب يهاب الذنوب؛ لأنه لولا الإيمان ما هاب الذنوب 
ولا خافھاء فالفعل كأنه للإيمان» وإذا كان للإيمان فهو للمؤمن» ألا تسمع إلى قوله: 
طبن أعودٌ بیشن ينك إن كنت َب © [مريم: ۱۸] إنما هيّبته مريم بالتقوى. 
ويروى في هذا عن أبي وائلء أنه قال: قد علمت مريم أن التقي ذو نهية. ومنه قول 
عمر بن عبد العزيز: التقی ملجم. فإنما هذا من قبل التقوی والإيمان.اه. 


(لجامع نى كتب الإيمان وثرو على السرجئة 
سوه تسس تس سس سس ص 


إنه لا يدخل الجنة إلا نسنْ مؤمنة» . 


[ ۴_| متنا وكيع› نا هشام بن عروۃ: عن ا قال: لا يغرّنُكم 


صلاة امرئ ولا صيامه» من شاء صام» ومن شاء صلَّىء [ألا] لا دين 
لمن لا أمانة له" . 


[ 15 ]| متنا عفان نا حماد بن سلمة» عن أبي جعفر الخظمي. 


عن أبيه» عن جدّه غُمیر بن حبيب بن خماشة ضيه أنه قال: الإيمان 


يزيد وینشقص ۔ 


فقيل [له]: فما زيادته» وما نقصانه؟ 


قال: إذا ذكرنا ربناء وخشیناہ فذلك زیادتہ: وإذا غفلنا ونسيتا 


ود . عتا » غذلك نقصانء!''. 


(١) 


(۳) 


رواہ المصئف في مص هة (۳۰۹۱۹). 


ورواه أُحمد زِ۹٥٥۱)‏ من طريق نافع بن جبیر بن مطعم: عن رجل من أصحاب 
النبي كيه عن النبی ويد أنه بعث بشر بن سحيم» فأمره أن ينادي : .ےا وهو 
حدیٹ صحيح . 

وعند مسلم (48"؟) عن ابن كعب بن مالك» عن أيه أنه حدثه أن رسول الله يلد 
بعئه» وأوس بن الحدثان أيام التشريق فتادی: «أنه لا يدخل الجنة إلا مؤمن..12. 

رواه المصنف في «مصنفه» (۳۰۹۲۲)ء وما بين [. . .] منه. 

ورواه أحمد في «الإيمان» (۳۳۰) عن وكيع عن هشام بن عروةء عن أبيه عن 
عمر َيه . 

وقد تقدم مرفوعًا عند أثر رقم (۷) قوله: الا إيمان لمن لا أمانة له». 

رواه المصئف في المصلغه» (۳٦۳۰۹)؛‏ وما ہین [ . . -] منه. وآ حمد في ا يمان 
(٤١٦)ء‏ وعبد الله في «الشَّنده (10۷)ء وانظر بقية تخريجه هناك . 

وعمیر بن خماشة معدود في الصحابة ٦‏ وهو صحیح عله . 

قال ابن رجب ل في «الفتح» )١54/١١(‏ مُعلَقَا على هذا الأثر: فزيادة الإيمان بالذكر 
من وجھین: : أحدهما: أنه يجدد من الإيمان والتصديق في القلب ما درس منه 
بالخفلة» كما قال ابن مسعود وله : الذكر ينبت الإيمان في القلب كما ينبت الماء 
الزرع. 
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و _- 
[ 16 |[ صصتنا ابن میں عن سفيان» عن عبيد اللہ عن ناف عن 
ابن عمر وج أنه كان يقول: الله لا تنزع مني الإيمان كما أعطيتنيه". 


ا 


[ 1 ہنا يريد ین هارون» عن العوام. عن علي بن مدرك 


عن أبي زرعق عن أبي هريرة وه قال: الإيمان نره" فمن زنا؛ فارقه 
الإيمان» فمن لام نفسه وراجع؟ راجعه الإيمان”" . 


سلمة: عن أبي هريرة رنہ قال: قال رسول الله : «أكمل المؤمنین 
إيمانًا”؟' : أحسنهم لق . 


[ 1۸_] متنا محمد بن بشرء نا محمد بن عمرل[لوا: عن أبي 
سلمة» عن أبي هريرة ونه قال : قال رسول الله : «أكمل المؤمنين 
إيمانًا: أحسنهم خلقًا»"'. 


[ ۹_| متنا حفص› عن خالد. عن أبي قلابةء عن عائشة اء 


= وقي ڈالمسندا عن أبي هريرة نه أن النبي چک قال: «جددوا إیمانکم؟: قالوا: كيف 
نجدد إيماننا؟ قال: ٭قولوا: لا إله إلا الله . 
والٹاني : أن الذكر نفسه من خصال الإيمان» فيزداد الإيمان بكثرة الذکر؛ قإن جمهور 
أهل المِّئّةَ على أن الطاعات كلها من الإيمان فرضها ونفلهاء وإنما أخرج النوافل من 
الإيمان قليل منهم.اه. 

)١(‏ رواه المُصلّف في مصنفہ: :)۳۰۹٦٣(‏ وإسناده صحیح. 

(۲) أي نزيه وبعيد عن الذنوب. وفي «تهذيب اللغة» :)٠٠١ /٤(‏ (تنزيه الله): تبعيذهء 
وتقديسه عن الأنداد والأضداد.اه. وفي «المصنف/ عوامة»: (الإيمان نور)!! 

(۳) رواہ المصنف في (مصنفہ؛ (۴۱۰۰۶) (باب)ء وأحمد في «الايمان» (۹۷)ء وعبد الله 
في «السّنّده (۷۳۰)ء وإسنادہ صحیح. وانظر بقية تخريجه هناك . 

(4) وقي «المصنف» زيادة: (.. وأفضل المؤمنین إيمانا. .). 

)٥(‏ رواه المُصنّف في «المصنف» (۳۱۰۰۷) (باب) وأحمد في «الإيمان» (01)غ 
واالمسند؟ (٢یئ۷‏ و١١١٠‏ و۱۰۸۱۷)ء والترمذي (؟51١١)ء‏ وقال: وفي الباب عن 
عائشةء وابن عباس ف . وقال: حديث أبي هريرة هذا حدیث حسن صحيح . اه . 

)٦(‏ رواء المصنف في مصنفهہ )۴۱۰۰٦٣(‏ (بابٰ)۔ 


) الجاع ني كتب الؤيمان و(ثرو على (ثمرجئة 


9م ا 
قالت: قال رسول الله : «أكمل المؤمنین إيمانًا أحسنهم خَلقاء'''. 


[ ] سنا أبو عبد الرحمن المقرئ» عن سعيد بن أبي أيوب » 
عن ابن عجلان؛ عن القعتاع: عن أبي [٤/ب]‏ صالحء عن أبي 
شريرة اه قال: قال رسول ار «أكمل المؤمنين إيماتا: أحسنهم 
(To‏ 
خلا . 


[ آ] مستنا ابو أسامة» عن جرير بن حازم» عن يعلى بن حكيمء 
قال: أكبر ظنى أنه [قال]: عن سعيد بن مجبيرء قال: قال ابن عمر َتا: 
إن الحياء والإيمان قُرنا جميعًاء فإذا رُفِمَ أحدھما؛ رُقِعَ الآخخر ". 


[۲]صٹناغسں عن شعية» عن سلمة» عن إبراهيم» عن 
علقمةء قال: قال رجل عند عبد الله #5نه: إني مؤمن. قال: قل: إني 
في الجنة!! ولکتًا نؤمن باللهء وملاثکته» وکتبه» ورسله" . 

[ 57 ] صستنا وكيع. عن الأعمش؛ عن أبي وائل؛ قال: [جاء] 
رجل إلى عبد الله ذَ#هء فقال: إني لقيت رکبّاء فقلت: من أنتم؟ قالوا : 
نحن المؤمنون . 


١(‏ رواه المصنف في مصنفہ٥‏ (۳۱۰۰۸) وأحمد 747١4(‏ و۷۷٤٤۲)ء‏ والترمذي 
(٢۲۹)ء؛‏ وقال: هذا حديث صحیح؛ ولا نعرف لأبي قلابة سماهًا من عائشة» وقد 
روى أبو قلابة عن عبد الله بن يزيد رضيع لعائشةء عن عائشة ا غير هذا الحديث . 
وأبو قلابة: عبد الله بن زيد الجرمي.اه. 

(؟) رواه المصنف في «مصنفهه (۴۱۰۰۹) (بابٌ)ء وأبو داود »)٤1۸۲(‏ والترمذي 

516 وقال: حديث حسن صحيح . 

(۳) رواه المصنف في (مصنفے؟ (۳۱۰۱۰) (بابٌ): والبخاري في «الأدب المفردا 
(۳)ء ومحمد بن نصر في (تعظیم قدر الصلامة .)۸۸٤(‏ 
ورواه الحاكم في «المستدركه (۲۲/۱) عن ابن عمر ظا مرفوعًا إلى النبي كظة . 

(5) رواه المصنف في «مصتفهه (۳۱۰۱۰) (بابٌ)ء وقد تقدم في «الإيمان» لأبي عبيد 
(باب الاستناء في الإيمان)ء وإسنادہ صحيح . 
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0 
قال: فقال: ألا قالوا: نحن من أهل الجة؟!!'۔ 
[ ؟؟ | صدئنا جریر: عن منلصور عن إبراهيم» عن علقمة: فال : 


فيل له : أمؤمن أنثت؟ قال : أرجو”"'. 


[61؟ | صدثنا جریں عن مغيرة؛ عن سماك بن سلمة» عن 


عند الرحمن بن عصمة! "ين أن عائشة ڑا قالت : أنتم المؤمئون إن 


شاء 


ج‫ 


أبي 
(١)‏ 
(٢)‏ 


(TT) 
(٤) 


(ہ۵) 


د (62 

الله . 

]٢٢[‏ ىتتا أبو أسامة؛ عن مسعر »۽ عن عطاء بن الشّائب» عن 
عبد الرحمٰنء قال: إذا سكل أحدكم: أمؤمن أنت؟ فلا يشک . 


رواه المصنف في «مصنفه» (۳۱۰۱۷) (باب). 


وقد تقدم تخريجه فی «الإيمان» لأبي عبيد )٦۴(‏ (باب الاستثاء في الإيمان). 

رواه المصنف في اامصنفه» (۳۱۰۱۲) (بابٌ). وقد تقدم في «الإيمان» لأبي عبيد .)٥۸(‏ 
في الأصل : (عقبة). والتصويب من امصنفه» وممن خرجه. 

رواه المصتف فى (مصنفہہ (۳۱۰۱۳) (بابِ)ء ورواه كذلك (٤۲۰۷۰)؛‏ و(۳۱۲۱۳)ء 
ولفظه: قال: كنت عند عائشة زاء فأتاها رسول من معاوية و بهدية. فقال: 
أرسل بهذا أمير المؤمنين: فقبلت هديتهء فلما خرج الرسول قلنا: يا أم المؤمنين» 
ألسنا مؤمنين وهو أميرنا؟ قالت: أنتم إن شاء الله المؤمنونء وهو أميركم. 

ورواه أحمد في «الإيمان» (٦)ء‏ وعبد الله في «السُنّةَ» .)۷۲٠١(‏ وهو أثر صحیح؛ 
وانظر بقية تخريجه هناك . 

رواء المصنف في (مصلفهة )۳۱۰۱٣(‏ (باب)» والطبري في اتھذیب الأثارة (۹۸۹). 
وأبو عبد الرحمٰن هو السُلمی تک وإستاده ضعيف لاختلاط عطاء بن السائب». 
ومسعر كان يرى رأي المرجئة فی ترك الاستثناء في الإيمان؛ فروايته هاهنا موافقة 
وفى #تهذيب الآثاره (۹۸۸) من طريق محمد بن بشرء قال: حدثنا مسعرء عن 
عطاء بن السائب؛ عن أبي عبد الرحمٰن السلمي» أنه رأى رجلاً في لسانه عجمة: 
فقال: أمسلم أنت؟ فقال: إن شاء اش فقال: لا تقل: إن شاء الله . 

وهذا الأثر معناہ صحيح» فإن الاستثناء لا يكون في الإسلام إذا أراد به الكلمةء إئما 
يكون فى الإيمان من أجل العمل» وهو ليس من باب الشك كما قرّر ذلك أثمة السنة. 
وفي «الإبانة الكبرى» (۱۲۸۵) قال أحمد: ليس كما يقولون على الشك» إنما يستثني 
للعمل. ۱ 


(لجامع ني كنب ڈالژیمان واثرو على (المرجئة 





[۲۷]صتنا وكيع. عن مسعرء عن زياد بن غلافة» عن عبد الله بن 


يزيد ' ء قال: إذا سثئل أحدكم: أمؤمن أنت؟ فلا يشكٌ في إيمانه' '' . 


لم يسمهء عن أبيه ؛ قال: سمعت ابن مسعود ينه يقول : أنا مؤمن 


00) 
(٢) 


(۳ 


[4؟اعدثنا وكيع » عن مسعر؛ عن موسى بن أبي كثيرء عن رجل 


(Tj 


وفي «الشريعة؛ (۲۷۹) قال الفضل بن زياد: سمعت أبا عبد الله يقول: إذا قال: (أنا 
مؤمن إن شاء الله) فليس هو شاك. قيل له: إن شاء الله اليس هو شكًا؟! 

قال: معاذ الله! أليس قد قال الله تعالى: دحل اميد الحم إن سآ اس [الفعح : 
۷ وفی علمه أنهم يدخلونه؟ وصاحب القبر إذا قيل له: اوعليه تبعث إن شاء اللہ 
فأئّ شك هاهنا؟! وقال النبی 285 : ةوإنا إن شاء الله بكم لاحقون». 

وقد يُخْرّجٍ كلام بعض السلف في ترك الاستثناء بما قاله ابن تيمية تن في #مجموع 
الفتاوىة (// ۳۷۵): وهذا لا يمنع ترك الاستثناء إذا أراد : إني مصدق: فإنه یجزم 
ہما فی قلبه من التصدیق؛ ولا يجزم بأنه ممتثل لكل ما أمر به؛ وكما يجزم بأنه 
يحب الله ورسوله فإنه يبغض الكفر ونحو ذلك مما يعلم أنه في قليه؛ وكدلك إذا أراد 
بأنه مؤمن في الظاهر فلا يمنع أن يجزم بما هر معلوم له. وإنما یکره ما كرهه سائر 


العلماء من قول المرجثة إذ يقولون: الإيمان شيء متمائل في جميع أهله مثل كون كل 


إنسان له رأس؛ فيقول أحدهم: أنا مؤمن حقاء وأنا مؤمن عند الله ونحو ذلك. كما 
کو الإنسان: لي راس حقاء وأنا لی راس في عام الله قا فمن جزم به علي حلا 
الوجه فقد أخرج الأعمال الباطنة والظاهرة عنه؛ وهذا منكر من القول وزور عدر 
الصحابة والتابعين ومن اتبعهم من سائر المسلمين.اه. 

وقال (بم :)٦٦۹‏ وأما جواز إطلاق القول بأني مؤمن؟ قيصح إذا عنى أصل الایمان 
دوك کالہ والدخول فيه دون تمامه , اه. ۱ ۱ 

في الا صل : (عبيد لش)ء وما أثبته من «المصنف»» وسيأتي على الصواب برقم (۳۲). 


۰ 0 7 8 يا ا الاسعشتاء د ۱ : 


كبا تقد زز التعليق السابق. ۱ 
اہ ا( | نک فی (مصففها (٣٦۳۱۰۱)؛‏ وإسناده ضعیف؛ سبب الرواي الذى ل * 
حدٹتا أبو معاوية: قال: حدثنا مسعرء عن حماد؛ عن إبرهيم. قال عبد الله ضقن : أن 


0 شیف + ومسعر وحماد من المرجئة» وكانا لا يريان الا ستکتای وهو مخالف 


ہنانه صي ک0 E,‏ 
ا ی موا درد غ سن ا ۳ اء کا 


تقدم برقم (۲۳). ۱ 0 


كتاب الايمان لابن أبي شيية يام 





لكقكاعدتناابن مهدي» عن سفيان» عن معمرء عن ابن 
طاووس» عن أبيه . 

وعن مُجل؛ عن إبراهيم: أنهما كانا إذا سُیلا . 

قالا: آمنا بالله» وملائكتهء وكتبهء» وزْسلہ'''. 

] متنا أبو معاوية» عن الشيباني» قال: لقيت عبد الله بن 
مَعقِلء قال: فقلت [له]: إن أناسًا من أهل الصّلاح يعيبون علي [أن] 
أقول: أنا مؤمن . 

قال: فقال عبد الله بن مَعْقِل: لقد خبتَ وخیرت إن لم تكن مؤمتّا''٭. 

[1/5] متنا وكيع» عن عمرا" بن مُنبّء عن سوار بن 
شبيب» قال: جاء رجل إلى ابن عمرء فقال: إن هاهنا قومًا يشهدون 
علي بالكفر . 

قال: فقال: الا تقول: لا إِله إلا الله؛ فتكذب. 

[؟8] متنا أبو معاوية» عن الشيباني» عن ابن علاقة» عن 
عبد الله بن يزيد الأنصاري» قال: تسمُوا باسمكم الذي سماكم الله: 


)١(‏ رواه أبو عبيد في #الإيمان؛ .)٤٥(‏ وأحمد في «الإيمان؟ (۱۷۱ و187)» وعبد الله بن 
أحمد في «السَّنّقَه (1۲۷ و4)778 وانظر بقية تخريجه هناك. 

(۲) رواه المصنف في امصنفه:؟ (۳۱۰۱۹)ء وابن جرير في اتهذيب الأثار؟ (۹۸۲)؛ 
وسيأتي برقم (۷۳). 

(۳) في «المصنف»: (عمرو) وما أثبته هو الصواب كما في الأصل. انظر: «الجرح 
والتعديل؟ (كره2)17. 

.)۷۲٦( وابن المقرئ في المحبجمهة‎ )۳۱۰٣٣( رواه المصنف في امصافه؟‎ )٤( 
عن يزيد قال: قلت لانس بن مالك: إن ناسا يشهدون‎ )۹٤١( وفي #الإبانة الكبرى»‎ 
علینا بالشرك. فقال: أولئك شر الخلیقةء سمعت رسول الله يد يقول: «بين العبد‎ 
والشرك أو الكفر ترك الصلاةء أو من ترك الصلاة كفره.‎ 

(د) في «المصنف»: (بأسمائكم). 


(لجامع في تب اللإيمان وڑٹرو على (السرجئة 





بالحنيقية والإسلام» والإيمان”'' . 


]۳۳٣[‏ صىئثنا عبد الله بن إدريس» عن الأعمش» عن شققء عن 
سلمة بن سبرة› قال: خطبنا معاذ بن جبل: فقال : أنتم المؤمنون. وأنتم 
أهل الجتۃ*''. 


( 5؟ ] متنا عمر بن أيوب» عن جعفر بن بُرقانء قال: كتب إلینا 
عمر بن عبد العزيز: أما بعد؛ فإن غُری الدّينء وقوائم الإسلام: الإيمان 
باللهء وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة» فصلوا الصلاة لوقتھا'''. 

[6؟] تنا محمد بن بش نا سعيد» عن قتادة» عن أنس تنا : 
أن نبي الله و قال: «يخرجُ ين النارِ من قال: لا إله إلا الله وكان فی 
قلبه من الخير ما یزن شعيرة». 

ثم قال : «يخرج ین النار مَن قال: لا إله إلا اللہ وكان في قلبه 
من الخير ما يزن بُرّةا . 

ثم قال: ایخرج من النارِ من قال : لا إله إلا الہ وكان في قلبه من 
الخير ما پزن رة . 


.)۳۱۰۲۱( رواہ المصنف فى امصنفه»‎ )١( 

(؟) رواه المصنف في «مصنفه» (۳۱۰۷۲)ء والطبري في «التفسيره (٥۲۹/۲)ء‏ واتھذیب 
الآثارة (مسند ابن عباس َلها) (۹۸۷ و۹۸۸)ء والحاكم (٢/٤٤٥)ء‏ ولفظه: (خطہبنا 
معاذ بن جبل طبه فقال: أنتم المؤمئون» وأنتم أهل الجنة؛ وال إني لأطمع أن 
يكون عامة من تصيبون بفارس والروم في الجنة» فإن أحدهم يعمل الخيرء فيقول : 
أحستت بارك الله فيك» أحسنت رحمك الله والله يقول: وجيب أي عسوا وَعَِلُوا 
لصحت وَيرِيدمُ تن َل [الشورى: 51]. 
وإسناده ضعيف لانقطاعة» قال البخاري فی «التاريخ الكبيرة )5١14(‏ سلمة بن سبرة. 
عن معاذ بء روى عنه أبو وائل. منقطع.اه. 

(۴) رواه المصتف في امصنفه؟ (۳۱۰۱۲۳). )٤(‏ في «المصنف»: (ثم قال الژثانیة). 

(©) رواه المُصئف في «مصنفه» (73075) (بِابٌ)ء وراوه البخاري (٤٤)ء‏ ومسلم (۳۹۷). - 


كتاب الایمان لابن أبي شيبة ينان > 

صرئنا يزيد بن هارون» أنا ابن أبي ذئبء عن الرهري» عن 
عامر بن سعد عن أبيه: أن نفرًا أتوا رسول الله» فسألوه. فأعطاهم 
ا رجلا منهم. فقال سعد: يا رسول اللہ أعطيتّهم وتركت فلاناء 
فقال: والله إني لأراه مؤمتا. فقال رسول اللہ : «أو مسلمّاة. فقال سعد: 
وا إني لأراہ مژمنا. فقال رسول الله: «أو مسلمًا؟. فقال ذلك ثلاثاء 
وقال رسول الله ذلك ثلا . 


= قال ابن رجب کڈ فی «الفتح» :)44/1١(‏ هذا الحديث نص في أن الإيمان في 
القلوب يتفاضل » فإن أريد به مجرد التصديق فقي تفاضله خلاف: [و] إن أريد به ما 
فى القلوب من أعمال الإيمان كالخشيةء والرجاءء والحبء والتوكل ونحو ذلك فهو 
متفاضل بخير نراع.امه. 

)١(‏ في الأصل: (سعيد). 

(؟) رواه المصنف في المصتقدة (۳۱۰۲۵) واليخاري (۲۷ء ۷۸٤۱)ء‏ ومسلم (595). 
وفي «السَّنَّه للخلال )۱۰٥۹(‏ قال صالح: سٹل أبي عن الإسلام والإيمان؟ 
قال: قال ابن أبي ذئب: الإسلام: القولء والإيمان: العمل. 
قيل له: ما تقول أنت؟ قال: الإسلام غير الإيمانء وذكر حديث عامر بن سعد؛ عن 
أبيه» قال: يا رسول اله إنه مؤمن» فقال النبي پ: «أو مسلم». 
قال ابن رجب تن في «الفتح» (۱۳۱/۱): هذا الحديث محمول عند البخاري على 
أن هذا الرجل كان منافقّاء وأن الرسول ية نفى عنه الإيمان» وأثبت له الاستسلام 
دون الإسلام الحقيقي» وهو - أيضًا ‏ قول محمد بن نصر المروزي. 
وهذا في غاية البعدء وآخر الحديث يردٌ على ذلك» وهو قول النبي جات : «إني لأعطي 
الرجل وغيره أحب إلىّ منهه. فإن هذا يدل على أن النبي يي وگلّه إلى إيمانه كما 
كان يعطي المؤلفة قلوبهم ویمنع المهاجرين والأتصار. . والظاهر ‏ والل أعلم ‏ أن 
النبي يي زجر سعدًا عن الشهادة بالإيمان؛ لأن الإيمات باطن في القلب لا اطلاع 
للعبد عليهء فالشهادة به شهادة على ظن فلا ينبغي الجزم بذلك» كما قال: إن كنت 
مادحًا لا محالة فقل: أحسب فلانًا كذاء ولا أزكي على الله أحدّاء» وأمره أن يشهد 
بالإسلام ؛ لأنه أمر مطلع عليه كما في «المسند» عن أنس ونه مرفوعا: «الإسلام 
علانية » والايمان في القلب». 
وقال في «جامم العلوم والحكم» (ص۱۰۸): قال المحققون من العلماء: كل مؤمن 
مسلمء فإن من حقق الإيمان» ورسخ في قلبه» قام يأعمال الإسلامء كما قال اة 
«ألا وإن في الجسد مضغة. إذا صلحت صلح الجسد كلهء وإذا فسدت قسد الجسد ‏ 


الجاع في تب (الإيمان واثرو على (السرجئة 





[۴۷ ]متنا أبو معاويةء عن عاصمء عن أبي عثمان» عن 


سلمان 5 ؛ قال: يقال له: سل 1٥/ب]‏ تعطه ‏ د بعني: النبي ك 
واشفع تتفم وادع تُجب: قال : : فیرفع راس فیقول : ارت می أتّي». 
- مرتین أو ثلاًا -. 


فال سلمان: فيشفع في كل من كان في قلبه مثقال حبّةِ جنطة من 
إيمان» أو قال: مثقال شعيرة من إیمان: أو قال: مثقال حبة خردل من 
إيمان . 

فقال سُلمان: فذلكم المقام المحمود 


١) 
كله ألا وهي القلب5: فلا بتحقق القلب بالإيمان إلا وتتبعث الجوارج , في أعمال‎ = 
اوس ولیس كل مسلم مؤمئاء فإنه قد یکون الإيمان ضعيفًا؛ فاه يتحفق القلب به‎ 
تحمُمًا تاما مع عمل جوارحة بأعمال الإسلاي ر فيكون مسلماء وليس بمؤمن الإيمان‎ 
الشامء كما قال تعالی : تالت آلب اما ل 3 ونوا أ ولدكن كولوا وا أسَلمتا وَلَما دسل‎ 
ولم يكونوا منافقين بالكُلية على أصح‎ :]١4 لين فى لوک کا [الحجرات:‎ 
التفسيرين؛ وهو قولٍ ابن عباس وغيرهء کر سی إيمانهم ضعفاء ويدل عليه قول‎ 
تعالى: اران کشا لله ورد لا بيك يِن عسي سياه ؛ يعني: لا بنقُسکم من‎ 
فدل على أن معهم من الإيمان ما تقبل به أعمالهم.‎ 4 
كذلك فول النبي ل لسعد بن أبي وقاص 5ه لما قال له: :لم تعط فلانا وهو‎ 
امم فقال النبي 4ة : دأو مسلم؟. يشير إلى أنه لم يحقق عقام الإيمانء وإنما هو‎ 
فی مقام الإسلام الظاهرء ولا ريب أنه متى ضعف الإيمان الباطن» لزم منه ضعف‎ 
أعمال الجوارح الظاهرة أيضا ؛ لكن اسم الإيمان ينفى عمن ترك شينئًا من واجياتهء‎ 
كما في قوله: دلا يزفي الزاني حين يزني وهو مؤژمن؟.‎ 
وقد اختلف آهل السّنة: هل يسمى مؤمنا ناقص الایمان؟ أو يقال: ليس بمؤمنء لكنه‎ 
مسلم؟ على قولين؛ وهما روايتان عن أحمد. وأما اسم الإسلام» فلا ينتفي بانتفاء‎ 
بعض واجباته» أو انتهاك بعض محرماتهء وإنما ينفى بالإتيان بما ينافيه بالكلية.اه.‎ 
.)۸۷( وسيأتي زيادة بيان عن الكلام في هذه المسألة في كتاب «الإيمان» لأحمد برقم‎ 
رواه المصنف في امصنفه» (177١1؟). وهلا الحديث هو حديث الشفاعة الطويل»‎ )( 
.)592( ۱ء ۷۲ء) ومسلم‎ ۳۳٣٣( وقد رواء البخاري‎ 
قال أبو بكر الأثرم: قيل لأبي عبد الله: فقول: الإيمان‎ )٠٠٠١( وفي «السنّة» للخلال‎ 
يزيد وبنشص؟ فقال: حديث النبي پاپ يدل على ذلك قوله: «أخرجوا من كان في ے‎ 


کتاب الايمان لابن أبي شيبة نة ED‏ 

[ ۳۸ | عدتنا يزيد بن هارون» أنا محمد بن عمروء عن أبي 
سلمة. عن أبي هريرة ينه قال: قال رسول الله يَيِْةِ: الا يزني الزاني 
[حين يزني] وهو مؤمن''ء ولا يشرب الخمر حين يشرب وهو مؤمن. 
ولا ينتهبُ نهبة يرفمٌ الناسنُ فيها أبصارهم وهو مؤمن؛''' 

[95؟|صتنا يزيد بن هارون» آنا محمد بن إسحاق» عن يحيى بن 
عبّاد بن عبد الله بن الْرُبيرء عن أبيه؛ عن عائشة تا قالت: سمعت 
رسول الله پٹ يقول: الا يزني 00 حين يزني وهو مؤمنء ولا يسرق 
حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب - يعني : الخمر ‏ حين يشربها وهو 
مؤمنء فإيّاكم إِيّاکم؛'''. 

[_ج] عنثئنا ابن عُليَّة» عن اللیث: عن مُدرك» عن ابن أبي 
أوفى چیہ قال: قال رسول الله 2 : لا يزني الرّاني حين يزني وهو 
مؤمن» ولا يسرق السّارق حين يسرق وهو مؤمن. ولا يشرب الخمر حين 
يشربها وهو مؤمن. ولا ينتهبٌ ثهبة ذات شرف يرفع المسلمون إليها 


٦) 
رؤوسهم وهو مؤمن)‎ 


صتا الحسن بن موسى » نا شعبة» عن فراس ٠»‏ عن مدرك» 
عن ابن أبي أوفى وي عن النبي پل نحوہ*“. 


= قله کذا؟: #أخر جوا من کان فى قلمد کذا؛ء فهذا يدل على ذاك . 

)١(‏ في «المصنف» بعد هذه الجملة: (ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن). 

(۲) رواه المصنف في #المصنف؟ (۳۱۰۲۷)ء واليخاري (۷۵٤۲و0۷۸٥)ء‏ وملم (۱۱۲ ۔ 
۱۹ء والترمذي (57156؟). وكال: وفي الباب عن ابن عباس ٠»‏ وعائشة» وغبدالله بن 
وفي #تعظيم قدر الصلاة» (081): قال ابن أبي شيبة: لا پزني حين يزني وهو 
مژمنا: لا یکون مستکمل الایمانء يكون ناقصا من إيمانه. 

(۳) رواه المصئف فی «مصنفه» (۳۱۰۲۸): وأحمد (۰۸۸٥۲)ء‏ ويشهد له ما قبله . 

.)1١6( رواه المصتف في «مصنفه» (۴۱۰۲۹)؛ وأحمد في ڈالایمانہ‎ )٤( 

)٥(‏ رواء المصتف في #مصتفه» ( ۳۰ ۳۱۰) (بات). 


(تجامع تي حتب (لؤيمان وڑٹرو على المرجئة 





عن أبي هريرة کدف قال : قال رسول اللہ یت : ]]/١[‏ «المحياءٌ من الإایمان: 
والايمان في الحنةء والیذاء!' من الحفاء. والحفاء فی التار ا''' . 


| ؟غ_| عمدئنا حسين بن علي: عن زائدة» عن هشامء ٠‏ عن الحسن: 
عن جابر بن عبد الله ٹا آنه قال : قيل: يا رسو ل الله أي الإيمان 2 أفضل؟ 
قال : (الصّبں والسّماحة» . 


قيل: فأ المؤمنین أكمل إيمانا؟ 
قال : «أحسنهم خاقًا»“ . 

› ]متنا وكيع» عن سفيان» عن أبي الژبیر عن جابر ڪيه‎ ٤٤[ 
. قال: قال رسول الله ب : «بين العبد والكفر ترك الصّلاة»“‎ 


)١(‏ في الأصل: (المذادة). 

(؟) رواه المصنف في «مصنفه» (۳۱۰۳۱)) وأحمد .2٠١515(‏ والترمذي (۲۰۰۹)ء 
وقال : : وفي الباب عن ابن عمرء وأبي بكرة؛ وأبي أمامة» وعمراتن بن حصین اف ۰ 

0 وقال: هذا حديث جسن صحيح. 

وقال الترمذي 5 : و(البذاء): هو الفحش في الكلام . أه. 
وانظر: تتمة كلامه تحت حديث رقم (۸). 

(۳) في «المصنفه: (آي الأعمال. .). وما أثبته من الأصلء وهو كذلك في «المطالب 
العاليةه عن المصلف. 

.)1٤۷( رواہ المصنف في «مصتفه1 اليل والمروزي في «تعظيم قدر الصّلاة»‎ :)٤( 
عن المصنفء وقال: إسئاده حسن .اھ.‎ )۳۱۲۲٣( وذکرہ في ٭ المطالب العالية»‎ 
قلت : : بل إسناده منقطع فإن الحسن لم یسمع من جابر تچ كما قال بذلك غير واحد‎ 

من الحفاط . انظر «المراسيل؟ للرازي (ص5”). 

وعند اللالکائی (۱۷۸٥۱)ء‏ و#الحلية» )۱٥١/٢١(‏ عن عمرات بن خالد سال رجل 
الحسن فقال: يا أبا سعيدء ما الإيمان؟ قال: الصبرء والسماحة. 
فقال الرجل: يا أبا سعيدء فما الصبر والسماحة؟ 
قال: الصبر عن معصية الله والسماحة بأداء فرائض الله يتك . 

)٥(‏ رواه المصنف في «مصئفه؟ (٣۳۱۰۳)؛‏ روأحمد في «الإيمان؟ (٢۲۱)ء‏ ومسلم (٢۸)۔‏ ہ 


|٤٥ |‏ تتا عبيدة» عن الأعمش» عن أبي سفیانء عن جابر بن 
عبد الله یت عن النبي لا بنحوه؟ . 

١[‏ | صدتنا یحبی بن واضحء عن حسين بن واقدء قال: سمعت 
ابن بريدة» يقول: سمعت أبي يقول: سمعت رسول الله ييو يقول: 
«العهدُ الذي بيننا وبينهم ترك الصلاةء فمن تركها فقد كفر» ٠"‏ 

[ 20 متنا شريك» عن عاصمء عن زر عن عبد الله ری قال : 
من لم يصل فلا دِينَ له . | 

لخفكقاصيتنا يزيد بن هارونء عن هشام الدستوائي» عن يحيىء 
عن أبي قِلابة عن أبي المليحء عن بريدة وي عن النبي بي قال : 
امن ترك العصر فقد حّبطٌ عملہ؛''. 


[3ك] مدتنا عيسى ووكيع» عن الأوزاعي» عن يحيى بن أبي 
كثيرء عن أبي قلابة عن أبي المهاجرء عن بريدة وٹ عن النبي ية 
مثل حدیث : يزيل » عن هشام الدستوائي””'. 


= تقدم في المقدمة الكلام عن تكفير تارك الصلاة وخروجه عن الإسلام من غير تفريق 
بين التارك لها جحودًا والتارك لها تهاونًا وكسلاً ونقل الإجماع على ذلك. 

010 زواه المصنف في «(مصنفه» )۳۱۰۴۳٣(‏ (بات). ولمفظه: «العهد الذي بيننا وبیٹھم 
الحصلاة ١.‏ . 

(۲) رواه المصنف في «مصنفه» .)۳۱۰۴۳٣(‏ 
ورواء أحمد في «الإيمان؟ (٢١۲)ء‏ وعد انك و في «السنة» ( ٤٦‏ ¥( وانظر بقیة تخریجه 
هناك . 
قال اللالكائي کیل :)٦٥١١(‏ صحیح على شرط مسلم. 

(۳) رواه المصنف في #«مصنفهة (٣۳۱۰۳)ء‏ وأحمد في «الإيمان» (٢۲۲)ء‏ وابنه عبد الله 
فى ٦‏ الُْنّدہ (4٤۷)ء‏ وإسناده حسن» وانظر بقیة تخريجه هناك . 

.)067( رواه المصنف فى «مصنفه» (۳۱۰۳۷)ء والبخاري في اصحيحه»‎ )٤( 

.)۳۱۰۴۳۸( رواه المصئف في «مصنقفها‎ )٥( 
قال مسلم: حدثنا هشامء عن‎ : :)٥٤٤/٦( قال البخاري بت في التاريخ الكبير؟‎ 


- 3 الجاع ني تب (الإيمان وڑٹرو على المرجئة 

[ئ] متنا هشيم» أنا عباد بن ميسرة المنقّري» عن أبي قلابة 
والحسن: أنهما كانا جالسينء فقال أبو قلابة: قال أبو الدرداء وك : 
من ترك العصر حتى تفوته من غيرٍ عذرِ فقد حبط عمله . 

قال: وقال الحسن: قال رسول الله: «مَن ترك صلاة مکتوبة حتى 
تفوته من غير عذر فقد [٦/ب]‏ حٍَط عمله»”''. 

85١ [‏ ]| عدئنا هوذة بن خليفةء نا عوف» عن قسامة بن زھیرء قال: 
لا إيمان لمن لا أمانة له» ولا دين لمن لا عهد له" '. 

[ ۵# ] صدئنا أبو معاوية» عن الأعمش؛ عن مجاهد قال: إن 
أفضل العبادة الرَّأيٌ الحسن”” . 

[؟5ة ]| صيثناأبو معاویف عن يوسف بن میمون؛ قال: قلت 
لعطاء: إن قبلنا قوما نعڈھم من مل الصلاح» إن قلنا: نحن مؤمنون: 
عابوا ذلك عليئا . 


ے‫ يحى ابن أبي كثيرء عن أبي قلابة» عن أبي الملیح: كنا مع بريدة في غزوة. 
وقال الأوزاعي : عن يحيى عن أبي كلابة) عن أبي المھاجر . 
والأول أصحء وروی الأوزاعي أيضًا أحاديث عن يحيى عن أبي قلابةء عن أبي 
المهاجرء ولا يصح من أبي قلابة عن أبي المهاجر شيء.اه. 

.)۳۱۰۷۹( رواه المصنف قي «مصنفه»‎ )١( 
ورواه أحمد (۲۷۹۲) فقال: حدثنا سريج بن النعمان» قال: حدثنا هشيمء قال:‎ 
: أخبرنا عباد بن راشد المنقريء عن الحسن وأبي قلابة كانا جالسين» فقال أبو قلابة‎ 
قال أبو الدرداء ضَييْنهِ: قال رسول الله &ة: «من ترك صلاة العصر متعمدًا حتی تفوته‎ 
فقد أحبط عملهه. وفي إسناده ضعف؛ ولكن يشهد له ما تقدم.‎ 

(؟) رواه المصنف فی «مصنفه» (٣۰٣۳۱۰)ء‏ وأحمد فی «الإيمان؛ (۳۹۹ و٤٤٥)۔‏ 
وقد تقدم برقم (۸) نحوه مرفوعًا من حديث أنس ونه 
ورواه أحمد في #الإيمان» )٥٥٤(‏ عن عن قسامة بن ژھیر عن الأشعري وين . 

(۳) رواه المصلف في «مصنفه» .)۳۱۰٣٤(‏ وقد خرجته في الإبانة الْصّغرى» لابن بطة 
)۸٤(‏ وزاد فيه يعني : السّئة . 
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قال: فقال عطاء: نحن المسلمون المؤمنونء وكذلك أدركنا 
أصحاب رسول الله يقولون”''. 

[ 85 | عدئنا أبو معاويةء عن الاعمش؛ عن عَمرو بن مرة» عن 
أبي البّختري» عن خُذیفة ظهء قال: القلوب أربعة: 

قلبٌ مُصمح ؛ فذلك قلب المنافق . 

وقلتٌ أغلف”''؛ فذاك قلب الكافر. 

وقلبٌ أجرد؛ كأن فيه سراج يُزْهِر؛ فذلك قلب المؤمن. 

وقلب فيه نفاف وإیمانء فمّثْله مثل قرحة یُمٰدُھا فیح ودم ومعّله 
مثل شجرة يُسقيها ماء خبيث وطيب» فأيما'" غلب عليها غلب““. 


.)۹۸٦( رواه المصنف في «مصنفه» (٤٣۳۱۰)ء والطبري في «تهذيب الآثار؛‎ )١( 
وإسناده ضعيف» في إسناده: يوسف بن ميمون» قال أحمد بن حنيل: ضعيف ليس‎ 
.)47١ /87( بشیء وقال البخاري: منکر الحديث جدًا. «تهذيب الكمال»‎ 

)٢(‏ في الأصل: (أغلق). 

)ر۳) في «المعصنف»: (ماء خبیث: وماء طیب؛ فأي ماء . .). 

(4) رواه المصئف في #مصنفه» .)۳۱۰٣٣(‏ وعبد الله في دالمُنَةہ (۷۹۰۱)ء وفی إسناده 
انقطاعء وانظر بقية تخريجي هناك. 
وفي «تهذيب اللغة» (5/ :)١6١‏ (القلب المصفح): أن معناه الذي له صفحان؛ أي: 
وجھان؛ يلقى أهل الکفر بوجه؛ ويلقى المؤمئين بوجهء وصفح كل شيء وجهه 
وناحيته» وهو معنی الحديث الآخر: «من شر الرجال ذو الوجهين الذي يأتي هؤلاء 
بوجه وهؤلاء بوجە؟ء وهو المئافق.اه. 
والقلب الأغلف: هو الذي لا يعي شيئًا. «تهذيب اللغةہ (177/4). 
«فائدة»: هذا الأثر استدل به أهل السنة في ردهم على المرجئة في إبطال دعواهم أنه 
لا يجتمع في إنسان إيمان وكفرء أو لا يكون فيه بعض الإيمان وبعض الكفر . 
وهذا القول كما قال ابن ثيمية نه في #مجموع الفتاوي» (۷/ :)۳٥۴‏ غلطوا فيهء 
وخالفوا فه الکتاب والسئةء وآثار الصحابة والتابعين لهم بإٴحساں؛ مع ميا لفة صريح 
المعقول ١اھ.‏ 
وقال أيضًا (۷/ :)07١‏ يجتمع في الإنسان إیمان ونفاق» وبعض شعب الإيمان وشعبة 
من شعب الكفر؛ كما في الصحيحين عن النبي ية أنه قال: «أربع من كن فيه كان 


سی الجامع ني كتب (الإيمان واثرو على (لمرجئة 


-[ 66ا بستنا أبو.معاوية» عن الأعمش» عن أبي سفيان. عن 
أنس وہ قال: كان النبي يكثر أن يقول: لیا مُقلب القلوت ثبّت قلبي 
على ديئك؟ . ۱ 

قالوا: يا رسول الله» آمثا بك وبما جئت به» فهل تخاف علينا؟ ! 

قال * انعم › إن القلوت بين إصبعين من أصابع اللہ يقلىها»' . 

[ 683 ] مستتا معاذ بن معاذء نا أبو كعب ‏ صاحب الحریر _» نا 
شهر بن حوشب» قال: قلت لأمّ سلمة نٹا: يا أم المؤمنين» ما كان 
[أكثر] دعاء رسول الله إذا كان عندك؟ 

فقالت: كان أكثر دعائه ([۷. ايأ مقلب القلوس ثبّت قلبي على 
دبنك). 

قلت: يا رسول اللهء ما أكثر دعاءك : با مقلب القلوب ثبت قلبي 

على ديتك! 

قال: «يا أمّ سلمة» إنه ليس من آدمى إِلّا وقلبه بين إصيعين من 





= منافقًا خالصًا ومن كانت فيه خصلة منهن كانت فيه خصلة من النقاق حتى يدعها: ..6, 
وفي الصحیح عنه يه أنه قال : امن مات ولم يغز ولم بعادت نفسه بالغزو مات على 
شعبة نفاق» وقد ثبت في الصحيح عن التبي بز أنه قال لأبي ذر ضيه «إنك امرؤ 
فيك جاهلية». وقال: «سياب المسلم فسوق ..؛ إلخ. وانظر المقدمة (۲۰۹/۱). 

)0 رواء المصتف قي #مصيزيه)] )144( وأحمد (۱۲۱۰۷)ء والترمذي (٢٤۲۱)ء‏ 
وضلال ‏ وقي الباب عن: النواس بن ان وأم لمق وعہد الله بن عمروء» 

وعائشۂ ا . وھذا حدیث حسن . وھکذا روى غير واحدٍ عن الاعمش؛ عن أبي 
سفيان؛ عن أنس #5. وروی بعضهم عن الأعمشء عن أبي سفیانء عن جابر ظا 
عن النبي ہپ وحديث أبي سفيان عن أنس تنه أصح . اه. 
يقول: "إن قلوب بنى آدم كلها بين إ- عين من أصابع الرحمن كقلب واحدٍ يصرفه 
ا ثم قال رسول الله يَيةِ: دَاللَمٌ للهم مُصٴف القلوب صرّف قلوبہنا على 
تلگ٤.‏ 
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أصابع الله ء ما شاء أقام وما شاء أزاغۂ*'' 

| لاوا صيتنا يزيد بن هارونء أنا همام بن یحیی؛ عن علي بن 
زيدء عن أم محمدء عن عائشة راء قالت: كان رسول الله ية يقول : 
۷یا مُقَلّب القلوب ثبت قلبی على دينك؛. 

قلت : يا رسول اللهء إنك لتدعو بهذا الدعاء؟ 

قال: «يا عائشةء أو ما علمتِ أن قلب ابن آدم بين إصبعي الله› إذا 
شاء أن يقلبه إلى هدي قلبهء وإن شاء أن يقلبه إلى ضلالة قلبه)”"' . 

[ 0۸ ] صدئنا غندر» عن شعية» عن الحكم بن غتيبة» قال: سمعت 
اين أبي ليلى يُحدث : عن النبى به إنه كان يدعو بهذا الدعاء : ديا مُقلّب 
القلوب. بَبّت قلبی على دينك" . 

[۵۹] صدتنا أبو معاوية» عن الأعمشء» عن ذرء عن وائل بن 
مهانةء قال: قال عبد الله وبين : ما رأيت من ناقص الدين والرّأي أغلبٌ 
للرّجال ذوي الأمر على أمرهم من النساء! ۱ ۱ 

قالوا: يا أبا عبد الرحمن» وما نقصان دينها؟ 

قال : تركها الصلاة أيامٌ حيضها . 

قالوا: فما نقصان عقلها؟ 

قال: لا تجوز شهادة امرأتين إلا بشهادة رجل واحل“ 


ء)۳٥۵۲۲( رواه المصئف في امصنفهة (٣۳۱۰)ء وأحمد (۷۹٦٦۲)ء والترمذي‎ )١( 
. وقال: حديث حسن‎ 
. قلت : ويشهد له ما أورده المصنف من الأحاديث في هذا الباب‎ 

(؟) رواه المصنف في «مصنفه» (٣٤٣۳۱۰)ء‏ وأحمد (٣٢٢٦۲)ء‏ ویشھد له ما تقدم. 

(۳) رواه المصنف في #مصنفد» .)۴۱۰٣۲۷(‏ 

)٤(‏ رواه المصنف في #مصلفه» (۸٣۳۱۰)ء‏ وأحمد في «الإيمان» (١1)ء‏ والخلال في 


«السُّنّده (١١۱۱)ء‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى» .)۱۲۲١(‏ 


(لجامع في کنب (ظيمان وڈٹرو على المرجئة 





[1] متنا أبو أسامة عن الحسن بن عیاش؛ عن مغيرة» قال: 
سثل إبراهيم عن الرجل يقول للرجل: أمؤمن أنت؟ 

قال: الٰجواب فيه بدعة» وما يسرني أني شککے!''. 

51 ]صكنا أبو أسامة» عن حبيب بن الشّهيدء عن عطاء عن 
أبي هريرة ذنهء قال: لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن؛ ولا يسرق 
وهو مؤمن؛ [۷/ب] ولا يشرب الخمر وهو مؤمن”''. 

[؟5]مدثنا أبو خالد الأحمرء عن الأعمش؛ عن عُمارة بن 
غُمیر؛ عن أبي عمارء عن حذيفة ونه قال: والله إن الرجل لیصبح 
بصيرا ثم يُمسي ] ينظر شف 9 

[ 3 متنا ابن إدریس؛ عن محمد بن إسحاق» عن سعيد بن 
يسارء قال: بلغ عمر ذه أن رجلا بالشام يزعم أنه مؤمن» قال: فكتب 
عمر: أن اجلبوہ على . فقدم على عمرء فقال: أنت الذي تزعم أنك 
مؤمن؟ 

فقال!“: هل كان الناس على عهد النبى يله إلا على ثلاثة منازل : 
مؤمن» وکافر؛ ومنافق؟ وما أنا بکافر ولا نافقت. 


= وقد روي نحوه مرفوهًا من حديث أبي سعيد الخدري قد » رواء البخاري 2)7١5(‏ 
ومسلم .)١61(‏ وروي عن غيره من الصحابة وين . 

.)٦۹١٦ر‎ 1۳1١( رواه المصتف في «مصتفدة (۹٤٣۳۱۰)ء وعبد الله في لالسنقه‎ )١( 

(؟) رواه المصنف في «مصنفه؛ (۰٣۳۱۰)ء‏ وعبد الله في «السنة» (۷۳۱)ء وقد تقدم 
مرفوعا . 

(۳) رواه المصنف فی #مصنقهة )۵۱ 1°( وأحمد في «الإيمان» (۹4٤4)ء‏ وابن بطة في 
«الإبانة الكبرى» (97؟١).‏ و(الشفر) بالضم: شفر العین: وهو أصل منبت الشعر في 
الجفن. «تاج العروس» .)۲١۷ /۱١(‏ 
ومعناه كحديث أبي هريرة نه الأتى برقم .)٦٦(‏ 

). في «المصتف»: (قال: نعي هل كان.‎ )٤( 


قال: فقال عمر: ابسط يدك . 


۱ 0 سم (OOD‏ 
قال ابن إدريس : رضيئ ہما قال 1 


]1٤[‏ صدتنا شبابة بن سّوَّارء نا ليث بن سعد» عن يزيد» عن 
سعد بن سنانء عن أنس وهه عن النبي ب قال: «تكون بين يدي 
السّاعة فتن كقطع الليل الهُظلمء يُصبحُ الرٌجل فيها مؤمئاء ویٔمسي كافرّاء 
ويُصبح كافرًا» ويُمسي مۇمًا»" . 

[36] عستتا عيسى بن یونس: عن الأوزاعي؛ عن يحيى بن أبي 
مرو السيباني؛ قال: قال حذيفة طل: إني لأعلم أهل دينين» ذلك 
الدّينان”؟' في النار: أهل دين يقولون: الإيمان كلام ولا عمل» وإن قتل 
وإن زنا. ۱ 

وأهل دين يقولون: [كان أوَلُونا]!”'' . أراه ذكر كلمة' 2‏ حين 
يأمرونا9) بخمس صلوات کل يوم» وإنما هما صلاتان: صلاة العشاءء 
وصلاة الفج '“. 

]٦٦[‏ متنا أبو خالد الأحمرء عن ابن عجلان» عن عبد الله بن 
دينار» عن أبي صالحء عن أبي هريرة َه قال: قال رسول الله 4 
«الإيمان ستون؛ - أو سبعونء أو بضعة» أو أحد العددين _» أعلاها: 


ر١‏ ) في «المصنفة: (قال أبن إدريس : قلت: رضي ہما قال؟ قال: رضی ہما قال). 

)٢(‏ رواه المصنف فى امصنفه» (٣٣۳۱۰)ء‏ وهو ضعيف لانقطاعهء وابن إسحاق ثقة 
00 ۱ 

(۳) رواه المصنف في امصلشهة .)۳۱۰٣۳(‏ وروی نحوہ مسلم (۲۲۸) عن أبي هريرة هزه . 

.)٠٥ ٠ في «المصنف»: (أهل ذیِك الڈینین‎ )٤( 

)٥(‏ فى الأصل: (يقوئون: لولونا). وما أثيته من «المصنف». 

)٦(‏ وفى المصنف»: (أراه ذكر كلمة سقطت عني). 

(yv)‏ وفی «المصئف» : (ليأمروثنا». 

(۸) رواه المصنف فى «مصفه» (٣٣۳۱۰)ء‏ وقد تقدم في کتاب "الإیمان» لأبي عبيد .)٦۸(‏ 


مامح ني قتب (اللإيمان راثرد على اشرجلة 





شهادة أن لا إله إلا ال وأدناها: إماطة الأذى عن الطّريق» [1/۸] والحياء 
شعبة من الايمان»”" . 

[3۷] عبدئنا ابن عيينة» عن الزُهريء عن سالمء عن أبيهء قال : 
قال رسول الله : «الحياء من الاہمان؟'''. 


[۸] صئنا وکیع؛ نا الأعمش» عن سلمة بن كُهيل» عن حيّة 
العُرني» قال: كنا مع سلمان» وقد صاففنا العدوٌ فقال: هؤلاء 
المؤمئنون» وھؤلاء المنافقون: وهؤلاء المشركون» فینصر الله المنافقين 
بدعوة المۋمنين› ويؤيد الله المؤمنين بقوٌ 5 المنافق. . 

[٦]صثنا‏ عبدة بن سليمانء عن الأعمشء عن أبي إسحاق. 
عن أبي قرّة قال: قال سلمان وَل لرجل: لو قلعت أعضاءً ما بلغت 
الإيمان. أو كما قال . 


.)۱۹( وقد تقدم في كتاب «الايمان» لأبي عبيد‎ .)71١١090( رواہ المصنف في «مصنفه»‎ )١( 
وفي «الضعفاء؟ للعقيلي (9451١؟) قال يحيى بن سليم : قال سعيد بن سالم المداح لابن‎ 
عجلان: أرأيت إن أنا لم أرفع الأذى عن الطريق أكون ناقص الإيمان؟‎ 
فقال ابن عجلان: من يعرف هذا؟ هذا مرجئ۔ قال يحيى: فلما قمنا من عند ابن‎ 
عجلان عاتبته فى ذلك فردٌ علئ القول» فقلت له: هل لك أن أقف أنا وأنت على‎ 
الطوافء فتقول أنت: يا أهل الطواف؛ إن طوافكم ليس من الإيمان. وأقول أنا:‎ 
طوافكم من الإیمانء فتنظر ما يصنعون؟ قال: تريد أن تُشهرني؟ فقلت : ما تريد إلى‎ 
قول إذا أنت أظهرته شهّرك؟!‎ 

(؟) رواء المصئف في «مصنفد؛ (٣۳۱۰۵)ء‏ والبخاري (۹)ء ومسلم (51). 

(۳) في «المصنف» تحقيق عوامة: (بدعوة المناففین)! 
وفي تحفيق الشثري: (بقوة المنافقین). 

(5) رواہ المصتف فی مصنقه» (۳۱۰۵۷)ء وفي إسناده حبة العرنيىء قال يحيى بن معين : 
حبة العرني ليس بشيء. «الجرح والتعديل؛ (7/ .)۲٥٢‏ 

)٥(‏ رواه المصنف في #مصنفه؛ (۳۱۰۷۸)ء وأحمد في الإيمان؟ (۳۸۲)ء والمروزي في 
اتعظيم قدر الصلاة» (١٠۸)؛‏ وابن بطة في «الإبانة الكيري؛ »)١545(‏ وعندہ: (قال 
سلمان لحجر. .). 


كتاب الایمان لابن أبي شيبة ران 

کے و ٤٤‏ - 

[۷] مہثنا حماد بن مَعقِلء عن غالب» عن بکر؛ قال: لو 

سُثلت عن أفضل أهل [هذا] المسجدہ فقالوا: تشهد أنه مؤمن مستكمل 

الإيمانء بريء من النفاق؟ لم أشهد» ولو شهدت لشهدت أنه في 
الحنة . 


ولو سَُئلتٌ عن * شر أو أخبث» ‏ السك من أبی العلاء' '؟ _ رجل» 
فقالوا: تشهد أنه منافق مستكمل النفاق» بريء من الإيمان؟ لم أشهد. 
ولو شهدت لشهدت أنه في النار'''. 


( ثلا ] متنا عبد الله بن ثميرء نا فضيل بن غزوان» نا عثمان بن 
أبي صفية الأنصاريء قال: قال عبد الله بن عباس ٹج لغلمانه يدعو 
غلامًا غلامًا يقول: ألا أزوّجك؟! ما من عبدٍ يزني إلا نزع الله منه نور 
الايمان9” . 

[ ؟/ا | متنا سليمان بن حرب» عن حماد بن سلمةء عن هشامء 
عن اہ عن عائشة ئشة وتا ؛ عن النبي ية قال : دلا يزني الزاني وهو 


= قال محمد بن نصر نه فى «تعظيم قدر الصلاةة (۷۸۸/۲): وصدق؛ لأنه لیس 
للمعروف غاية عند العارفين» فيكون لمعرفتهم به غاية.أه. 

)١(‏ فى «المصنف5: (الشك من أبى بکر)ء وهو الصراب» فإنه لیس في رجال الإسناد من 
كنيته أبو العلاء. ۱ 

(؟) رواه المصنف فى #مصتفه» 2)7١970(‏ وأحمد في الإيمان» (۴۸۳)ء والطبري في 
#تهذيب الآثارہ ٠(‏ وه١٠٠):‏ كلهما یروبائه من طريق: (.. غالب القطان» عن 
بكر بن عبد اللهء قال: . . فذكروه بلفظ أتم من هذا). 
ورواه حرب الكرماني في دالشُلَة* (۲۸۵) بلفظ أتم منه. 

(۳) رواه المصنف في (مصنفهة )۳۶۹٦(‏ (باب : في ما قالوا في صفة المؤمن). 
ورواه عبد الرزافق (۸۷٦۱۳)ء‏ وأحمد في «الإيمان» (۹۸)ء وعبد الله في «الستة» 
(۷۳۲) وانظر بقية تخريجه هناك. وسیأتی هاهنا بإسناد آخر برقم .)۹٤(‏ 
قال أبو حاتم الرازی كَدَنْهُ : عثمان بن أبي صفية روى عن أبن عباس چنا مرسل . 


«المراسيل» (599). 


الجامع ني کتب ڈللإیمان واثرو على المرجئة 





1 1 : ا) 
مؤمن؛ ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن؟ ‏ . 


[۷۳] عمتا أبو معاویق عن الشيباني» عن ثعلیةء عن أبي قلابة» 
حدثنى الرسول الذي سأل عبد الله بن مسعود ند فقال: أتشدك 
الک أتعلم أن الناس كانوا [۸/ب] على عهد رسول الله على ثلاثة 
أصتاف : ۱ 

مؤمن السّريرة» مؤمن العلانية . 

وكافر الشّريرةء كافر العلانية. 

ومؤمن العلانية» كافر السريرة؟ 

قال: فقال عبد الله: اللَّهُمّ نعم . 

قال: فأنشدك بالل؛ من أيهم كنت؟ 

قال: فقال : اللَهْمَ كنت مؤمن الشّريرةء مؤمن العلانية» آنا مؤمن . 

قال أبو إسحاق: فلقيت عبد الله بن مَعْقِل”"'. فقلت : إن أناسًا من 
أهل الصّلاح يعيبون علىّ أن أقول: أنا مؤمن! 

قال: فقال عبد الله بن مَُعقَل: لقد خبت وخسرت إن لم تكن 
موسا . 


)١(‏ تقدم تخريجه برقم (۴۸). (۲) وفى «مصنفها: (أسألك الله). 

(۳) في الأصل: (عبد الله بن مُعْقّل)ء وما أثبته من «المصنف»» وهو كذلك في «تهذيب 
الأثارة (۹۸۲). وقد تقدم على الصواب برقم (۳۰). 

)٤(‏ رواه المصنف في «مصنفه؛ (۳۰۹۹۸) (باب من قال: آنا مؤمن). 
ورواه الطبري في تهذيب الآثاره (۹۸۲). 
وهذا آثر ضعیف؛ فيه أبو معاوية وهو مرجي وجهالة الرسول الذي سال ابن 
مسعود لچ وهو مخالف لما ثبت عنه من الإنكار على من ترك الاستثناء» وقد أنكر 
أحمد ل ما روي عن أبن مسعود اه من الرجوع عن الاستثناء في الزیمانء وعلل 
ذلك بأن عامة أصحابه على الأمر بالاستشاء كما تقدم بيان ذلك في كتاب «الإيمان» 
لأبي عبيد .)0١(‏ 


کتاب الايمان لابن أبي شيبة ران 





[] صہئنا أبو معاوية» عن موسى بن مسلم الشيباني» عن 
إبراهيم التيمي»ء قال: وما على أحدهم أن يقول: أنا مؤمن؛ فوالله إن 
كان صادقا؛ لا يعذبه الله على صدقهء ولئن كان كاذيًا؛ لما دخل عليه 
من الكفر أشدٌ [عليه] من الکذب'''. 

[۷6] صدتنا أبو معاويةء عن الأعمش؛ عن إبراهيم» عن علقمة 
قال : قيل ۹ جو" . 

۷١[‏ ]متنا أبو معاوية» عن داود بن أبي هند» عن شهر بن 
حوشبء عن الحارث بن عميرة الرٌبيدي» قال: وقع الطاعون بالشَّامء فقام 
معاد طن بحمص فخطبھم؛ > فقال: إن هذا الطاعون رحمة ربّکم؛ ودعوة 
نبيكم» وموت الصّالحين قبلكم» اللَّهُمّ اقسم لآل معاذٍ نصيبهم الأوفى منه. 

[قال]: فلما نزل عن المنبر أتاه آَتٍء فقال: إن عبد الرحمن بن 
معاذ قد أصيب . فقال: إنا لله وإنا إليه راجعون. ثم انطلق نحوهء فلما 
راه عبد الرحمن مُعَبلاًء قال: يا أبة“ الح من رَيَكَ فلا تو من 
المرب 2 [البقرة: »]١49‏ قال: يا بنيء» سَتحِدف إن گا الله سن 
الشّدیرت ڑل کہ [الصافات: ؟١٠].‏ 


قال: فمات آل معاذ إنسانًا إنسانا(ء حتی كان معاذ آخحرھم. [1/4] 


: أمؤمن أنت؟ قال: أر- 


.)۳۰۹٦۹( رواه المصنف في «مصنفه»‎ )١( 
وفی ۃمسائل؛ حرب الكرماني (ص٤٦٦) قال أحمد بن سعيد الدارمي : إبراهيم التيمي‎ 
كان يرى الارجاء بالكوفة.‎ 
عن المغيرة» قال: مر ر إبراهيم التيمي بإبرا هيم التخعي؛‎ )٦٦٦( وفي لاالْسّئةا لعبد الله‎ 
فل عليه؛ فلم يرد عليه.‎ 

2250 وفي #المصنف5: (وقال له رجل). 

.)٢٤() رواه المصنف فی ام مها ( ۹۷۰ ۳۰). وقد تقدم تخر يجه برقم‎ )٣( 

.)٠.قحلا وفى «المصنف»: (قال : إنه‎ )٤( 

)٥١(‏ فی الأصل : (إنسان إنسان). 


الجامع نی كشب اليما واثرو على ڑثمرجلة 
چ کے 
٠‏ اقال]: فأصيب. فأتاه الحارث بن عَميرة الرّبيدي يعوده قال: 
وَغْسى على معاذ غشيةء فأفاق معاذ والحارث يبكى» فقال معاذ: ما 
فقال: أبكي على العلم الذي يدفن معك. 
: فقال: إن كنت طالب العلم لا محالةء فاطليه من عبد الله بن 
مسعود؛ ومن عُویمر أبي الدترداء» ومن سَلمان الفارسي؛ وإياك وزلةً 
العالم. 
فقلت: وكيف لي أصلحك الله أن أعرفها؟ 
ظ قال : للحق نور يعرف به. 
قال: فمات معاذ رحمة الله عليهء وخرج الحارث يريد عبد الله بن 
مسعود بالكوفة» فانتهى إلى بابەء فإذا على الباب نفرٌ من أصحاب 
عبد الله بن مسعود يتحدّئون» فجرى بينهم الحديث حتى قالوا: يا شامي ء 





أمؤمنٌ أنت؟ فقال: نعم . 

قال: فقالوا: من أهل الجنة؟ 

قال: إن لي ذنوبًا وما أدري ما يصنع الله فيهاء ولو أعلم أنها 
عفرت لي لأنبأتكم آنی من أهل الجنة. 

قال: فبينما هم كذلك؛ إذ خرج عليهم عبد اللهء فقالوا [له]: آلا 
تعجب من أخينا هذا الشامي» يزعم أنه مؤمن؛ ولا يزعم أنه من أهل 
الجنة! 

فقال عبد الله: لو قلت إحداهما لأتبعتها اللأخرى. 

فقال الحارث: إنا لله وإنا إليه راجعون: صلى الله على معاذ. 

قال: ويحك» ومن معاذ؟ 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة رنه EES‏ 

قال: معاذ بن جبل. 

قال : وما ذاك؟ 

قال: قال: إيّاك وزلّة العالم. فأحلف بالله أنها منك لزلَّة يا ابن 
مسعودء وما الإيمانٌ إلا أنا نؤمن با وملاتكته» وكتبه» ورسله واليوم 
الآخرء والجنة والتارء والبعثء والمیزان: ولنا ذنوبٌ ما ندري ما 
یصنع الله فيهاء فلو أنا نعلم أنها عفرت لنا لقلنا : : إنا من أهل الجنة . 

قال: فقال عبد الله: صدقتء [۹/ب] واله إن كانت مني لزلّة 
صدقت والله إن كانت مني د ۱ 

۷ ]] صدتنا مُصعب بن المقدام» نا عكرمة بن عمار» نا أبو 
زُميل» عن مالك بن مرئد الزماني» عن أبيهء قال: قال أبو ذر: سألت 
رسول الله: ماذا ينجي العبد مِن النار؟ 

قال : «الإايمان بالله» . 

قال: قلت: يا نبي الله إن" مع الإيمان عملا . 

قال: «تَرْضّخ مما رَرّقك الله - أو يرضخ مما رزقه الله 500 


)١(‏ رواه المصنف في «مصنفهه (۳۰۹۷۱) (باب من قال: أنا مؤمن). 
ورواہ اليزار (٢۷٦۲)ء‏ والطبري في «تهذيب الآثار؛ (مسند ابن عباس) (2)981 وهو 
أثر ضعيف لانقطاعه؛ وفي إسناده شهر بن حوشب فيه مقال» وأبو معاویة مرجي 
يروي ما يغوي مذهب في ترك الاستثناء» وقصة رجوع أبن مسعود صقن عن الاستثناء 
في الإيمان أنكرها الإمام أحمد تل كما تقدم بيانه تحت أثر رقم (۷۳). 
وأما قصة الطاعون فلها شواهد كثيرة تثبت بهاء انظر كتاب «بذل الماعون في فضل 
الطاعون» (ص۷٥۲‏ - .)۲٦۸‏ 

(٢۲)‏ قي 3 المصنف٤:‏ (آر). 

)٣(‏ رواه المصنف في «#مصتفه" (۳۰۹۷۲) ھکذا مختصرا فی (باب ما قالوا: فيما يطورى 

عليه المؤمن من الخلال). ورواه بعضهم مطولاً. 

ورواه البخاري )۲٥٢۸(‏ نحوه مطولاً من حديث أبي ذر وله : قال: سألت النبي ية : 
أي العمل أفضل؟ قال: #إيمان بالله» وجهاد في سبيله؛ . قلت: نأي الرقاب أفضل؟ 


)801-۰ (لجامع في كتب (الإيمان والرو على (المرجلة 


۷۸۱] متنا عفان نا حماد بن زيد؛ عن علي بن زيد» عن أم 
محمد أن رجلا قال لعائشة ونا : ما الایمان؟ 


فقالت : أفسر» أو أجمل؟ 
قال: لاء بل أجملي . 


فقالت: من سرته حسلته » وساءته سيثته ؟؛ فهو موم 


[۷۹] متنا محمد بن سابق» نا إسرائیل؛ عن الأعمش ٠‏ عن 
إبراهيم» عن علقمةء عن عبد اللہ وي قال: قال رسول الله ة: ٢‏ لیس 
المؤمن بالطعانء ولا باللّعان» ولا بالفاحش. ولا بالبذيء”" . 


> قال: وأغلاها ثمثاء وأنفسها عند أهلها». قلت: فإن لم أفعل؟ قال: «تعين صانعًاء أو 
تصتع لأخرقه. قال: فإن لم أفعل؟ قال: «تدع الناس من الشرء فإنها صدقة تصدق 
بها على نفسك؟ . 

)١(‏ رواه المصنف في «مصنفه» (۳۰۹۷۳) (باب ما قالرا فيما يطوي عليه المؤمن من 
الخلال). وعبد الله في «الشّنة» (2)769 وانظر بقية تخريجه هناك . 
وقد صح مرفوغا قوله يخم امن ساءته سیل وسرَّنه حسللہ ؛ فهو مؤمناء كما لخخعرجته 
في #السئة؟ لعيد الله .)٦٦٦(‏ 
وفي «السَنّة» للخلال :)۹٦۳(‏ عن الحسن بن علي بن الحسين الإسكافي أنه سال أبا 
عبد الله أحمد بن حنبل عن حديث: «من سرته حستته وساءته سيئته فهو مؤمن؟. 
قال أبو عبد اللہ: من سرته سيئته فأي شيء هو؟! سلهم. 
قال ابن بطة نه في «الإبانة الكبرى» (۹۰۹): فإن سال سائل عن معنی هذا 
الحديث؟ 
فإن معنى قوله: (مؤمن): أراد مصدّقء والله أعلم؛ لأن الإيمان تصديق. فمن استبشر 
للحسنةٍ تکون منهء وعَلِمٌ أن الله تعالى وفقه لهاء وأعانه عليهاء فاستبشاره: تصديق 
بثوابها . 
ومن اعتصر قلبه عند الشّيئة تكون منهء فخاف أن يكون الله قد حذله بها ليعاقيه 
عليهاء وغیِم أنه راجع إلى اللہ وأنه مسائله عنهاء ومُجازيه بهاء فلولا حجة 
التصديقء وزوال الشَّك لما سنه الحسلة؛ ولا ساءته السيئة؛ لأن المُنافق لا یسر 
بالحسن من عمله؛ ولا يأسى على قبیح فرظ منه؛ لأنه لا پُصدق بثواب یرجوہ؛ ولا 
يعقاب پخافه . اهة. ١‏ 

9 وأحمد ٰ۹ ۳۸۳) والبخاري في دا ادب‎ ی۳٣١٣‎ ۹۷٣( رواه المصنف في امصلشةة‎ (٢) 


كتاب الايمان لابن ابي شيبة ران 


[۸_] متنا يحيى بن سعيدء عن سقيات» عن متصضصور؛: عن 


مالك س الحارث: عن عل الرحمن بن يزيد عن عل اللہ ونه ) قال: 
المؤمن يُطبع”'' على الخلال كلها إلا الخيانة والکذب''' 


]۸١[‏ متنا يحيى بن سعيد» عن سُفیانء عن سلمة بن كُهيل» 


عن مصعب بن سعد: عن سعد ونه قال : المؤمن يطبع على الخلال 
كلها إلا الخيانة والکذب!''. 


(4) 
(٢) 


المفردہ (٣۳۳)ء‏ والترمذی (۱۹۷۷)ء وقال: هذا حديث حسن غريب» وقد روي عن 
عبد الله جي من غير هذا الوجه.اه. 

وذكر الخطيب فی «تاريخه؛ )۳۳۹/٥(‏ بإسنادہ عن نجيح بن إبراهيم» قال: 

أبا بكر بن بن أبى شیبة وذكر حدیث محمد بن سابق» عن إسرائيل»: م الأعمش عن ۽ شن 
إبراهيم؛ عن علقمةء عن عبد الله طف أن النبي پٹ قال : لیس المؤمن بالطعان؟ . 
فقال: إن كان حفظه نهو حديث غریب . 

وذكر بإسئاده عن محمد بن أحمد بن بعقوب؛ قال: حدثنا جدي» قال: سمعت 
علي بن المدیئيء وذكر هذا الحديث فقال: رواه ابن سابق» عن إسرائيل» عن 
الأعمش»ء عن إبراهيم. عن علقمة: عن عبد الہ عن النبي وُه : اليس المؤمن 
بالطعان۹ء فقال علي : هذا منكر من حديث إبراهيم : جن علقمة؛ رإنما هذا من 
حديث أبي وائل» من غير حديث الأعمش . قلت (الخطيب): رواه ليث بن أبي 
سليم؛ عن زبيد اليامي. عن أبي وائل» عن عبد الله صب ؛ إلا أنه وقفہ ولم يرفعه. 
ورواه إسحاق بن زياد العطار الكوفي؛ وکان صدوًا عن إسرائيل» فخالف فيه 
محمد بن سابق.اه. وأعله كذلك البزار في امسندہا (۳۲۰۷). 

قلت: ورواه من طريق آخر أحمد في «المسند» (۳۹۲۸)ء وفي 7الإيمان» (۲۹): 
والبخاری فی «الأدب المفردہ (۳۱۲ و٣۳۳۲)ء‏ وأبو يعلى (0۰۸۸ ۹ 

وهذا الحديث مروي من عدة طرقء وقد صححه غير واحد؛ منهم: ابن حبان في 
(صحيحهة (۱۹۲)ء والحاكم (١/1۲)؛‏ وابن القطان في «بيان الوهم والإيهام؟ 
(۲۸۹)ء ولكن صحح الدراقطني في «العلل» (۷۳۸) وقفه على ابن مسعود مه 
وسيأتي الموقوف عند أحمد في الإيمانه (۲۸). 

فی «المصئف»: (یطوی). 

رواه المصنف في #مصنفه؛ (٦۳۰۹۷)؛‏ (باب ما قالوا فيما يطوى عليه المؤمن من 
الخلال). وأحمد في «الإيمان» (٣٦۳)ء‏ وابن أبي الدنيا فی «الصمت» .)٦۹٤(‏ 


(۳) رواہ المصنف فى «مصنقهه (۴۰۹۷۲) (باب ما قالوا فيما يطوى عليه المؤمن من الخلال). 


3( 1۲( الجاع ني کتب (لإيمان واثرو على المرجئة 


[ 45 | مدتنا وكيم. نا الأعمش» قال: محدّئت عن أبي 
أمامة ضيه قال: قال رسول الله يَي: «يطوى المؤمن على كل شىء 7 
الخيانة والكذب)7) 

]۸٣[‏ صئنا حسين بن علي »]1/٠١[‏ عن زائدةء عن هشام» عن 
الحسن» عن أبي موسى يد عن النبي پل قال: «يكون فی آخر الزمان 
فتن كقطع اللیل المظلم؛ يُصبح الرّجل مؤمئاء ومسي کافراء ومسي 
مؤمنّاء ويصبح کافڑاہ'''. 

([ 45 ] متنا ابن عُليّة عن الحجاج بن أبي عثمان» عن يحيى بن 
أبي كثير» عن هلال ابن أبي ميمونة» عن عطاء» عن معاوية بن الحكم 
الشُلمي ظلہ؛ قال: كانت لي جارية ترعى غنمًا لي قِبَلَ أحد والجوانیة: 
فاللکٹھا ذات يومء وإذا ذئب قد ذهب بشاةٍ من غنمهاء قال: وأنا رجل 
من بني آدم سف كما یاسفون'' » لكني صککٹھا صکة؛ فأتيت إلى 
رسول الله فعظم ذلك علىّ» فقلت: يا رسول اف ألا أعتقها؟ 


اتنی بها . 


= وأحمد في «الإيمان» ۳٦٣(‏ و٣٦۳)ء‏ وابن أبي الدنيا في «الصمت» (440)» والضياء 
في «المختارة؟ .)١1١517(‏ وذكره أبو عبيد في «الإيمانة (۸۸) بغير إسناد . 
قال الضياء المقدسي: هذا موقوف وهو الصحیح؛ وقد روي مرفوعًا. 
وصحح الدارقطني في «العلل؟ )٥٦٦(‏ وتفه على سعد وله . 

)١(‏ رواه المصنف في «مصنفه» (۳۰۹۷۷) (باب ما قالوا فيما يطوى عليه المؤمن من 


الخلال). 

ورواه أحمد (۲۲۱۷۰)ء وابن أبي عاصم في السنة» (۱۱۸)ء وإسناده منقطعء وانظر 
ما قبله. 

الخلال). 


وقد تقدم نجوه برقم .)٦٤(‏ 
ر۳( أي : أغضب كما یغضبرن. 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة ينه 


مم 
فقال لھا : ٢‏ آین الله؟4. قالت: فی السّماء. 

قال: "من أنا؟». قالت: أنت رسول الله . 

قال ` «فأعتقها. فإنها مؤمنة70'' . 


[ ۸6 ] صستنا علي بن هشام» عن ابن أبي ليلى» عن المنھالء عن 


سعيل بن جبیر: عن ابن عباس » وعن الحكم یرفعه: أن رجلا آتی 
النبى قد فقال : إن على امی رقبة مؤژمنف وعندى ز ثم سوداء أغجمية . 


قال: ١ائت‏ بها قال: «أتشهدين أن لا إله إلا اه وأني 


رسول الله ؟1 . 


(١) 


(۲ 


قالت: نعم. قال : «فأعتقها»" . 


رواه المصنف فى «مصنفه» (۳۰۹۷۹) (باب ما قالوا فيما يطوى عليه المؤمن من 
الخلال). ١‏ 

ورواء الطبرائى فى «الكبيره (۱۲۳۹) عن ابن أبي ليلى» عن المنهال بن عمرو؛ 
والحکم؛ عن سعيد بن جبیرء عن ابن عباس أن رجلاً أتى النبي يقل . الحديث . 
وروی مسلم () نحوه من حديث الحكم بن معاوية السلمي گلگہ. 

وانظر التعليق على لفظة: «إنها مؤمنة» والرد على المرجثۂ في احتجاجهم بهذا 
الحديث في الإيمانة لأبي عبيد (١۱)ء‏ وقد تكلم عن هذه اللفظة ابن خزيمة في 
كتابه «التوحيد» (۲۷۸/۱/ باب ذكر الدليل على أن الإقرار بأن الله كك في السماء من 
الإيماث). 

«فائدة»: قال الكرجى القصاب اس فى انكت القرآن» (۲/ 1۸): قوله: ان رہم 
من وْفَهِمْ وَيَفْعَنُونَ ما يَوْمَرُوتَ(4)2» [الئحل: ]٠١‏ دليل على أن الله ُلك بذاته في السماء 
على العرش. وهذا والله من المصائب العظيمة أن يضطرنا جهل المعتزلة والجهمية؛ 
وسخافة عقولهم إلى تثبيت هذا علیھم؛ وهو شيء لا يخفى على نوبية سوداء. - ثم 
ذكر الحدیث ‏ وقال: وهؤلاء الجهلة الأعداء لله يزعمون أنه في الأرض بنفسه كما 
هو فی السماءء وهو قي كل موضع من البر والبحر والھواءء وينكرون أنه على 
العرش # عما بقولون علرًا كبيرًا. وكيف كما يقولون . لعنهم الله وهو يقول: 
ليان رتهم ين فوقهمر» . . إلخ. 

رواه المصنف في #مصنفه» (۳۰۹۸۰) (باب ما قالوا فيما يطوى عليه المؤمن من 
الخلال). 





الجاع في فتب الإيمان والرو على المرجئة 





[45] مدئنا عبد الأعلى» عن معمرء عن الوهري» عن سعيد بن 
المسيب» عن أبي هريرة !ه» قال: قال رسول الله ية : «مَكَلُ المؤمن 
مل الزٌرع لا تزال الربح تُمِيلّه ولا یزال المؤمنُ يُصِيبُه بلاء. ومثل الكافر 
مثل شجرة الأژز لا تهتڑٌ حتى تُمْتحصد”" . 

[۸۷] صنثنا ابن نمير» نا [١٠/ب]‏ زكرياء عن سعد بن إبراهيمء 
حدثني ابن كعب ابن مالك» عن أيه كعب وجه » قال: قال رسول الله يفنة : 
مَل المؤمن كمُثل الخامة من الزرع » ينها الریح . تصرعها مرَّةء وتعدلها 
أخرى حتى تھیج؛ ومَتَلُ الکافر كمثل الأرزة الْمُخْذِية على أصلهاء لا يُقلها 
شی حتی یکونَ انجعافها مَرّهِ واحدة)”"' . 

[۸۸] عدثنا وكيع › عن عمران بن حُدير» عن يحيى بن سعیدٴ 
عن بشير بن نهيك» عن أبي هريرة طف قال: مثل المؤمن الضعيف 
كمَكلٍ الخامة ين الرّرع» تُميلها الرّيح» وثقیمھا مرّة أخرى. 


01 رواه المصنف في المصتقهة (۳۰۹۸۱) (بابٌ). ورواہ مسلم (۲۸۰۹). 

.)۲۸۱۰( رواه المصنف في «مصنفه» (۳۰۹۸۲) (بابٌ). ورواه مسلم‎ )٢( 
قال أبو عمرو: وهي الْأرَزَّة‎ :)١7١ /8( قال أبو عبيد 5ة في «غريب الحديث:‎ 
مفتوحة الراء؛ من الشجر الأززن. والانجعاف الانقلاع» ومنه قيل: جعفت الرجل:‎ 
إذا صرعتهء فضربت به الأرض.‎ 
وفال أبو عبيدة: هي الْآرِرَّةَ مثل فاعلة» وهي الثابتة في الأرض. قال: وقد أرزت‎ 
. تأرز أرورّاء والمُجذِبة: الثابتة في الأرض أيضًا‎ 
وقال أبو بيك . الأرَزةٌ عندي غير ما قال أبو عمرو؛ وأبو عبيدة» إنما هي الارزة‎ 
بتسكين الراء - وهو شجر معروف بالشام: وقد رأیتء يقال لە: الارز واجدتھا أرزة»‎ 
وهو الذي يسمى بالعراق الصنوبر» وإنما الصنوبر لمر الأَرْزِء فشمي الشجر صنوبرا‎ 
من أجل ثمره. والخامة: العّضَّهُ الرطبة . قال أبو عُبيد: والمعنی فيما نری أنه شبّه‎ 
المؤمن بالخامة التي تميلها الریح؛ لأنه مُرَرّاْ في نفسه وأهله وماله وولده.‎ 
وأما الکافر فمثل الأرزة التي لا تميّلها الربح» والكافر لا بُرزاً شيئًا حتی يموت فإن‎ 
زُزی: لا يؤجر غليه. فيه موثه بانجعاف تلك حتى یلفی الله بذنويه جمة . أه.,‎ 

(۳) في الأصل: (سعد). 


509 


کت ا ةناتم سحت 9- 
1 


قال : قلتٌ: يا أبا الشُعثاء''' فالمؤمن القوئ؟ 


7 ۰ 2620000 0. 2 ‫َ 2 1 

قال : مثل النخلةء تؤتي أكلها كل حين في ظلها ذلك؛ ولا تقلبها 
¥ ژ۲ 1 
الريح 

[۸۹] متنا غندرء عن شعبة» عن يعلى › عن عطاء عن أبيه» 

- 7 1 سم في عم الى 2 5 وس 

عن عبد الله بن عمر بَا قال: مَثل المؤمن مثل التحلة: تأكل طيبّاء 
وتضع طا . 

[:3] أضيرنا ابن إدريس» عن بُريد بن عبد الله بن أبي بُردة» عن 


أبيه» عن أبى موسى ويب قال: قال رسول الله ي : ا المؤمنٌ للمؤمن 
كاليئيان › شد بعضه بعضا» . 


زثة_اصتنا وكيعء عن سفیان؛ عن الأعمش› عن أبي عار 
عن عَمرو بن شرحہیل؛ قال: قال رسول الله يي «إن عمارًا ملئ إيمانا 
إلى مُشاشه»'” '. 


. وهي كنية: بشير بن نهيك‎ )١( 

(؟) رواه المصنف في «مصلفه» (۴۰۹۸۳) (بابٌ). ورواه الرامهرمزي )۳٦٣(‏ والديلمي 
(۹ + 1£( والقضاعي في امسند الشهاب» .)١7819/(‏ 
وهذا باعتبار تأثره بالفتن التي تصيبه» فالمؤمن الضعيف تغیرہ الفتن ويتأثر بها 
والقوی لا تضره فتئة ما دامت السموات والأرض. 

(۳) رواہ المصنف فى «مصلفه» )۳۰۹۸۰٣(‏ (يابٌ). 
ورواه النسائي فی «الكبرىة (۱۱۲۷۸)ء وابن حبان في «صحيحهة (۷١۲)ء‏ والطبراني 
في الأرسط» (۲۹۳۷). 

)٤(‏ رواه المصنف في «مصلفه؟» (۳۰۹۸۵) (بات). 
ورواه البخاري (۸۱٦)ء‏ ومسلم .)٦٦۷۷(‏ 

(3) في الأصل : (أبي عثمان)ء والتصويب من ف المصنف۹؟. 

)٦(‏ رواه المصنف في تمصشه؟ )۳۰۹۸۲٦(‏ (بات). 
ورواء النسائي في ذالكبرى؛ (۸۲۷۳) عن عمرو بن شرحبیل عن رجل من أصحاب 
النبي بيد . قال في دالفغتح! (۷/ ۹۲): آخرجه النسائی بسند صحيح. و(المُشاش): بضم 
الميم ومعجمتين الأولى خفيفة» وهذه الصفة لا تقع | ممن أجاره الله من الشيطان.اه. - 


۱ (لجامع نی كتب (لاإیمان رڈلہ المرجئة 
سور( دی" اا 

[۹۲) بنا عثام بن علي عن الآأعمش› عن ابی إسحافء. عن 
هانيع بن هانيع قال: كنا جلوسا عند على غ فدخل عمارء فقال: 
مل إيمانًا إلى مشائيه»”'" . 


الحسن يقول: إن الإيمان ليس بالتَّحلّيء ولا بالتمنّى؛ إنما الإيمان ما 
وقرٌ في القلب؛ وصدقه العمل" . 


[ 82 ]مهيا أبن سیگ عن سفیانء عن أبراهيم بن المهاجر› 


= و(المشاش) قال أبو شبيد تأنه : رؤوس اليظامء مثل: الركبتين؛ والمرفقين» 
والمئكبين. اتهذیب اللغة؟ (۱۱/ ۱۹۹). 

)١(‏ رواہ المصنف في #مصلفه؟ (۳۰۹۸۷) (بابٌ)» وابن ماجه (٤۱)ء‏ والحاكم (۳/ ۳۹۲)ء 
وصححه. وابن حبان في اصحیحدا (۷۱۷۵) والضياء في «المختارة؟ .۲۷۷٦(‏ 
روى أحمد (١٦١۱)ء‏ والترمذي (۳۷۹۸) عن علي طن أن عمارًا استأذن على 
النبي ب فقال: ٦‏ الطیب المطیبء ائذن لهه. قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحیحخ . 
وانظر: «العلل» للدارقطنی (4۷۹)ء وامسند» البزار .)۷٤١(‏ 

(؟) رواه المصنف في «مصنقه» (۳۰۹۸۸) (باب). 
ورواه ابن المبارك في قالزمدۃ (١٦٥۱)ء‏ وعبد الله في زوائده على «الزهد» /١(‏ 
(TY‏ وابن بطة في «الزبانة الكبري؟ 11*1( رصححه ابن القيم في «-حاشيته على 
السنن۹ )۲۹٢۱/۱۲(‏ وقال: ونحوه عن سفيان الثوري .اھہ. 
وفي #زواند الزهد؛ لعہد الله بن أحمد (۷) عن خالد بن شودب , رأيت فرقدا 
السنجي وعليه جبة صوفء فأخذ الحسن بجبته ثم قال: يا ابن فرقد ‏ مرتين أو 
ثلاثة : إن التقوى ليس في هذا الكساء إنما التقوى ما وقر في القلب» وصدقه العمل 
والفعل . 
وفی «الإيمان لأحمد )0١(‏ نحوه عن عُبيد بن غُمير اللخی َف . 
قلت: وقد رواه ابن عدي في «الکامل» (٦/۲۸۸)ء‏ واللالكائي )١013(‏ مرفوعًا من 
حديث أبي هريرة ويه ولا يصح . 

(۳) وقي «المصنف5: (ابن مهدي). 


عد یاد کرای ما ا يج هب بجي 


عن مجاهد. عن ابن عباس وي أنه قال لغلمانه: مَن أرادٌ منكم الباءة 
زوجنا لا یز سي منکم زان إلا نزع أئله منه نور الإيمان» فإن شاء رده 
رده“ ون شاء ان لمنعة منع'''. 

56 ا ہنا فبيضصة ؛ عن سفیان: عن معمر عن ابن طاووس» عر 
أبیە قال: عجبًا لإخواننا من أهل العرافی یسمُون الحجّاج: مُوْمنًا!”“. 


اذا ذکر الحجاج قال * 35 کہ سثے کک اه غ عل الل 43 [هود: 4 


الاقاصتنا أبو بكر ن عياش ۰ عن اجاح عن الشعبي ٠‏ قال : 
أشهد أنه مؤمنٌ بالطاغوت» كافرٌ بالله. - يعنى: الحجام 20 


)١(‏ وفي «المصئف»: (فإن شاء أن يرده رذه). 

.)۷۱( رواء المصنف في مصنقهه (۳۰۹۸۹) (باب). وقد تقدم نحوه برقم‎ )٢( 

(۳) رواء المصنف فى مصنفه» )۳٠۹۹۰(‏ (بابٌّ). وأحمد فى الإيمان» (7)» وعبد الله 
في «المّتقَه (9٦٦)ء‏ وانظر بقية تخريجه هناك . ۱ 
قال الذهبي في السيره :)٥٤/٥(‏ قلت: يشير إلى المرجئة منهمء الذين يقولون: هو 
مؤمن كامل الإیمان مع عسفه» وسفكه الدماءء وسبه الصحابة حي .اه. 

2 رواء المصنف في «مصنقهة (٣۳۰۹۹)ء‏ وأحمد في «الايمانة (۳)ء وعبد الله في 
السنةة (589). 

)٥(‏ رواه المصنف فی #مصلفه» (۳۰۹۹۱) (بابٰ). 
وفي #المصنف» (۳۱۲۳۹) عن الأجلح قال: فلت لعامر الشعبي: إن الناس یزعمون 
أن الحجاج مؤمن؟ فقال:. . فذكره. 
وفي تاريخ حلب؛ (ہ/ )۲۰۰١۹‏ عن قتادة قال: قيل لسعيد بن جبير: خرجت على 
الحجاج؟ قال: أي واش ما خرجت عليه حتى کفر۔ 
وفی «المصنف» )۳۱۲٣٣(‏ عن عطاء بن السائب» قال: كنت جالمًا مع أبي البختري 
الطائي والحجاج یخطب؛ فقال: مثل عثمان عند الله كمثل عيسى ابن مريمء قال: 
فرفع رأسه ثم توه ثم قال: «إذ کال اله يس إن ملاک إلى قوله: طوجايل أي 
اتبعوك دوق لذت سز 01 لوه سذ4 ال عمران : 6ه قال : فقال أبو البختري : 
كفر ورب الكعبة. 
وفي «جزء أبي الفضل الزهري» )۲۷٢(‏ عن الاعمشء قال: اختلفوا في الحجاج؛ ۔ 





كفى بمن يسك في أمر الْحَجّاج ۔ لحاه الله - 


لماع في كتب (لإيمان وڑٹرو على المرمئة 


[34] صثنا وكيع» عن سفيان» عن منصور» عن إبراهيم قال : 
3 


3٩ [‏ ] أينا يحيى بن آدم» عن سفيان» عن عاصمء قال: قلنا 


لطلق بن حبیب: صف تنا التقوى 


(١) 


(٢) 


فقال: التقوى: عمل بطاعة اللهء رجاءَ رحمة اللہ على نور من الله . 
والتقوى : ترك معصية الله» مخافة الله » على نور من اه" . 


فقالوا: بمن ترضون؟ فقال بحضهم : بمحاهد. فأتوه فسألو!ء فقال : تسألوني عن 
الشيخ الكافر؟! 

وفي «السنة» للخلال (847) عن الصلت بن دينارء قال: سمعت الحجاج وهو على 
مثبر واسط يقول: عبد الله بن مسعود رأس المنافقين» لو أدركته لسقيت الأرض من 
ذمة , 

وفيه أيضًا )۸٤١۳(‏ عن الصلت بن دينار قال : سمعت الحجاج بن یوسف على منبر 
واسط تلا هذه الآية: لَب لي ما لا د يني 910 من ن يديك کہ [ص: ۳]ء قال: والله 
إن كان سليمان لحسوڈا. 

وفي #تاريخ دمشق؟ )7١1/71(‏ عن أشعث الحداني قال: رأيت الحجاج في منامي 
بحال سيئة» قلت: يا أبا محمد ما صنع بك ربك؟ قال: ما قتلت أحدًا قعلة إلا 
قتلني بھاء قلت : ثم مه؟ قال: ثم أمر بي إلى النارء قلت : ثم مه؟ قال: أرجو ما 
يرجو أهل لا إِنْه إلا اف قال: فكان ابن سيرين يقول: إني لأرجو له. قال: فبلغ 
ذلك الحسن قال: فقال الحسن: أما والله ليخلفن الله كك رجاءه فيه» ‏ يعني: ابن 
سیریں ۔, 

قال ابن حجر في (التهذيب» (۲۱۱/۲): وكفره جماعة منهم: سحيد بن جبيرء 
والنخعي؛ ومجاهدء وعاصم بن أبي التجودء والشعبي» وغيرهم.اه. 

رواه المصنف في امصنفه» (۳۰۹۹۵)ء وأحمد في «الإيمان» (۳)ء وعبد الله في 
الم (549). 

وفي اتاج العروس؟ (۳۹/ 447): تَوْلھم: ألحى اله فلانًا : أي: قبّحه ولعنه . 

رواه المصنف في «#مصنقه؛ (۳۰۹۹۳) (باب) . 

ورواه ابن الميارك في «الزهدة (٤٣۱۳)ء‏ وابن ن أبي حاتم في تفسيره" for)‏ و57"524). 

وطلق بن حبيب مرجئ؛ كان سعید بن جبير تل يُحذر منهء قال أبو حاتم الرازي: 

صدوق في الحديث» وكان يرى الإرجاء. #تهذيب الكمال» (۱۴/ .)٥٥٤‏ 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة رنه 





٠٠١ [‏ ] أضيرنا وكيع. [عن سمیان] عن عبد الملك بن أبي بشير› 


عن عبد الله بن سوّارء عن ابن عباس ويي قال: قال رسول الله کا : 
اما هو بمؤمن”'' من بات شبعان وجاره طاو إلى جانبه»" . 


[] أضبرنا فضيل [۱۱/ب] بن عياض» عن الأعمش» عن خيثمة› 


عن عبد الله بن عَمرو زين قال: يأتي على الناس زمان يجتمعون ويصلون 


في المساجدٍ وليس فيهم مؤمن'''. 


(١ 


[:1] ممتنا يحبى بن العلاء التيمي» عن منصور» عن طلق بن 


حبيب» عن أنس بن مالك و قال: ثلاث مَن كُنَّ فيه وجذ ظعم 
الإيمان وحلاوته: أن يكون الله تبارك وتعالى ورسوله أحبٌ إليه مما 
سواهماء وأن بُح فى الله وأن يبغض فى الله. وذكر الشرك“ . 


)١(‏ في «المصنف»: (ما يؤمن). 


(۲) 


(r) 


) £ ( 


رواه الصف في امصبقه ا (۳۰۵۹۹) (بات)» والبخاري في 8الأدب المفرد؟ (1159). 
والحديث له شاهد من حجڈیٹ عم وأنس» وعائشة ین 

انظر : «الروض اليسام بتر نبب وتعخر يجح فوائد تمامة (۱۲۷۰)., 

رواء ائمصئتف فى (امصنفها (۳۰۹۹۲) (بات)ء والفريابي في فة التفاقة (م١١ ‏ 
۰ء والآجري فى «الشريعة» (٣۲۳و۲۳۷)ء‏ والحاكم )٤٤١ /٤(‏ وإسنادہ صحیح. 
ويُبينه ما سيأتي في «الإيمان» لأحمد (170) عن حذيفة وي قال: أوّل ما تفقدون مِن 
دينكم الخشوع. . الأثر. 

والله تعالى وصف المؤمنين وأثنى عليهم بالخشوع في الصلاةء فقال: لد أفلح 
زیر 9 لن شم ف صَلَاِتَہٍم تیم 409 [المژمنوت: .]٤ ١‏ 

رواه المصنف في مصف؛ (۳۰۹۹۷) (باب). 

ورواه النسائی «المجتبى» (44/8) من طريق طلق بن حبیب؛ عن أنس ونه قال: قال 
رسول الله پل : «ثلاث من كن فيه وجد بهن حلاوة الايمان وطعمه: أن يكون الله مَك 
ورسوله أحب إليه مما سواهماء وأن يحب في الله وأن يبغض في اشء وأن توقد نار 
عظيمة فيقع فيها أحب إليه من أن يشرك بان شیئّا٤.‏ 

ازروف الخاری (١١)ء‏ ومسلم (VE)‏ نجوه من طريق أيوب: عن أبي فللاية؛ عن 
أنس ييه عن النبي يي وسيأتي لفظه عند أحمد في «الإيمان» .)۱١١(‏ 


لامع في تب (للإيمان وثرو على (لمرمئة 


سور کی0( 


[:1] مستناابن نمير» نا هشام بن عروة» عن أبيهء عن 
المسور بن مخرمة» وابن عباس وكيا : أنهما دخلا على عمر ت حين 
َء فقالا: الصلاة» فقال: إنه لا حص لأحدِ في الإسلام أضاع 
الصّلاة. فصلّى وجرحه يثعَبُ دما ظہ'''. 


[1-2] مدنا ابن فضيل» عن أبيه: عن شيباك» عن إبراهيم» عن 
علقمة أنه كان يقول لأصحابه: امشوا بنا نزدادُ إيمانًا”" 


)٠١6[‏ متنا وكيع. نا الأعمش› عن جامع بن شداد عن 
الأسود بن هلال المحاربي. قال: قال معاد 5يهنه: اجلسرا بنا نؤمن 
ساعة ٠‏ - يعني : نذکر الله تعالى 0 . 

]1١١[‏ أضسنا أبو أسامة» عن مهدي بن میموت؛ عن عمران 
القصیر عن معاوية سض فی قال : كان أبو الدرداء ظز يقول : اللهُم إني 
أسألك إيمانا دائماء وعلما نافعٌاء وهديا قِيِمَا. 


قال معاوية: فنرى أن من الإيمان إيمانًا ليس بدائم» ومن العلم 


)١(‏ رواه المصتف في امصنفه؛ (۹۸ ۹ ۳۰) (بات). وعد الرزاق في االمصنقف» (۷۹ه 
و۸۰٦‏ و۵۸۱))؛ ومالك في «الموطأة (۸۱)ء وأحمد في «الإيمان» (۲۰۹ ر۲۱۹ 

و٢٢۲)ء‏ وابن سعد في «الطبقات الكبرى؛ (۳/ ٢٣٥۳)ء‏ وهو صحیح عنه . 
رفي انعظیم قدر الصلاة» (۹۳۰) من طريق شريك» عن عبد الملك بن عمیرء عن 
أبي المليح قال: سمعت عمر ضنه يقول : لا إسلام لمن لم يصل. قيل لشريك: على 
المنبر؟ قال: نعم. 
قال ابن تيمبة لل في «شرح العمدة» (4/ )۷٤‏ وهو يتكلم عن تكفير تارك الصلاة: 
ولأن هذا إجماع الصحابة؛ قال عمر ذَِ لما قيل له وقد خرج إلى الصلاة: (نعمء 
ولا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة)» وقفصته في الصحيح ؛ رفي رواية عنه قال : 
(لا إسلام لمن لم یصل) رواه النجاد. وهذا قاله بمحضر من الصّحاية 5 .اه . 
وقد أطلت الکلام عن هذه المسألة فی المقدمة ونقلت إجماع الصحابة وين فيها. 

(؟) رواه المصنف في مصتفه» (۳۰۹۹۹) (بابٌٍ)ء وأحمد في الإيمان» (585). 
والثعالبی في «التفسير» (۳/ 207١7‏ وأبو نعیم في (الحلبة؟؛ (۹4۹/۲). 

(۳) رواه المصنف (۳۱۰۰۰)ء وأبو عبید في «الإيمان؛ (690). وأحمد في «الويمان» (۲۳۸۷۰). 


كتاب الايمان لابن ایی شيبة نة HDS‏ 
EY:‏ 


(N) د‎ 


علمًا لا ينفع» ومن الهدي هدي ليس بقیٔم 

[۱۰۷] صىسئنا أبو أسامة» عن الأعمش» عن [1/۱۷] جامع بن 
شدّاد» عن الأسود بن هلال قال: كان معاذ وليه يقول للرجل مِن 
إخوانه: اجلس بنا فلنؤمن ساعة. فيجلسانء فيذكران الله ویحمدانہ'''. 

[۱۰۸] أضبنا 9 أسامةء عن محمد بن طلحة» عن زُبیداء عن 
ذرّء قال: كان عمر وه رُبّما يأخذ بيد الرجل والرجلین من أصحابه؛ 
فيقول: قم بنا نزدد ا 

|3۹| مرئنا وكيع. نا الأعمش؛ عن سليمان بن ميسرة» 
والمغيرة بن شبل» عن طارق بن شهاب الأحمسي» عن سَلمان ضقي 
قال: إن مَل الصلوات الخمس كمّثل سهام الغنيمة» فمن يضرب فيها 
بخمسةٍ خير ممن يضرب فيها بأربعة» ومن فيها يضرب بأربعة خير ممن 
يضرب فيها بثلاثة» ومن يضرب فيها بثلائة خير ممن يضرب فيها 
بسهمين» ومن يضرب فيها بسهمين خير ممن يضرب فيها بواحد» وما 
جعل [الله] مَن له سهم في الإسلام کمن لا سهم له . 

19١ [‏ ] أضيرنا ابن فُضيل» عن لیث؛ عن عَمرو بن مُرَّة» عن 
البراء صَنهء قال: قال رسول الله يكلِِ: «أوثق ئُری الاسلام: الحبُ 
في الله » والبغض في الله . 


(1) رواه المصنف فی ا مصنفهہ (۳۱۰۰۱) (بابٌ). وابن ۾ بطة في لالإبانة الكبرى» ,)٠ ۲ ١١9‏ 

.)١٠١ه( (بات). وقد تقذم نحوه برقم‎ )۳۱٣ ۶ ٣( رواه المصنف في اأمصنشه؟‎ )٢( 

(۳) في الأصل: (زيد). وما أثبته من مصادر التخریج . 

)٤(‏ رواه المصنف فى ۶ مصنفهہ (۳۱۰۰۳) (بابٌث)ء وأحمد فی «الأيمانة (٤۳٦)ء‏ والخلال 
(۱۱۰۳۴)ء والآجري في ٥الشریعةہ .)۲٤٤(‏ وانظر «الإيمان8 لأحمد ففيه زيادة بیا؟؟؟ 

)٥(‏ رواه المصنف في #مصتفها ٤(‏ ۳۱۰۰) (بابت). 

(YAT) رواه المصنف في امصلفةه؟ (۳۱۰۷۹)) وأحمد (۷١۵٥۱۸)؛ والطيالسي‎ )١( 
ومحمد بن نصر في انعظیم قدر الصلاة» (۳۹۴۳). وسيأتي برقم (٣۳٣١)ء و‎ 


(تجامع ني کتب (لإيمان وڑثرو على المرجئة 





[111] متنا ابن ثميرء عن مالك بن مغول: عن زبيده. عن 
مجاهد؛ قال : أوثق غُری الایمان: الحبٌ فى اہ والبغخض فی اللہ!'''. 

٣‏ | متا يزيد بن هاروت» أنا داود بن أبى کے ۽ عن زرارة بن 
أوفى» عن تميم الذّاري دنه قال: أول ما يُحاسب به العبد يوم القيامة 
الصّلاة المكتوبة» فإن أتمّهاء وإلا قيل: انظروا هل له من تطوع؟ 

۱ 0-7 ۱ 8 27+0 
فأكملت الفريضةء فإن لم تُكمل الفريضة» ولم یکن له تطوع: أَخِدٌ /٠١(‏ 
با بطرفيهء فقّذْفَ به في النار““. 

انا هشیم: أنا داود» ن زرارةء عٰ نمیم رح ند بمثل 
حديث یزیدہ إلا أنه لم يذكر: یؤخذ بطرفيه فيْقذف به في النار. 

|٤|‏ بستنا يزيد بن هارون» نا أبو معشر؛ عن محمد بن صالح 
الأنصاري: أن رسول الله ييه لقي عوف بن مالك» فقال: «كيف 
أصبحت يا عوف بن مالكث؟۱. 
= يروونه بزيادة: معاوية بن سويد بن مقرنء بين عمرو بن مرة والبراء بن عازب هن . 

وله شاهد من حدیث أبي ذر ہچ رواه أحمد .٦)۲١۳۰۳(‏ 

وسيأتي مرفوعًا ومرسلاً برقم .)١754(‏ وانظر تعليقي على «الإبانة الضُخری؛ (۱۸۳). 
)03 رواه المصنف في ا(مصنفدة (٦۳۱۰)ء‏ والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (5915) . 
)٢(‏ رواہ المصنف في «مصنتفه؟ (۲۱۰۱). 

قال أحمد راغ : لم يسمع زرارة بن أوفى من نمیم الداری؛ تميم بالشام » وزدارة 

بصري . اشرح العلل؛ (ؤثم .)5٠٠١‏ 

ورواه أحمد (4 114( وأبو داود (A1)‏ والدارمي (ہ۱۳۹) من طريق حماد بن 

سلمةء عن حمید؛ عن داودء عن زرارۃق عن تميم الداري له عن النبي بث قال : 

«أول ما يُحاسب به العبد يوم القيامة الصلاة. فإن كان أكملها كتبت له كاملة؛ وإن لم 

یکن أكملها قال للملائكة: انظروا هل تجدون لعبدي من تطوع؟ فأكملوا بها ما ضيع 

من فریضة ثم الزكاةء ثم تؤخذ الأعمال على حسب ذلك». 

ولهذا الحديث شواهد كثيرة في والمستد؟» ۱٦۹۵ ٤ر ١584و 111٤و ۹١۹4٤(‏ 

ر١١۹٦۱‏ و و۳٣٣٣۲۳).‏ 

وانظر: لامصئف8۴ أبن أبي شيبة (باب من قال: أول ما پحاسب به العبد: الضلا٤)‏ . 





قال: أصبحت مومئا حهًا . 

فقال رسول الله: «إن لكل قول حقيقةً» فما حقيقةٌ ذلك؟1. 

قال: يا رسول اللهء أظلفت”'' نفسي عن الدنيا؛ فأسهرت ليلي»: 
وأظمأت هواجري. وكأني أنظر إلى عرش ربي» وكأني أنظر إلى أهل 
الجنة يتزاورون فيهاء وكأني أنظر إلى أهل النار يتضاغون فيها . 

فقال رسول الله : «عرفت - أو لقنت _ فالزم»" . 

[6١1|صصتنا‏ ابن نميرء نا مالك بن مغول» عن زبيد» قال: قال 
رسول الله نٹ : «كيف أصبحت يا حارث بن مالك؟». 

قال * أصبحت مومتالگ. 

قال : إن لكل حى حقيقة حقیقة۴۳۷. 

قال: أصبحت قد عزفت نفسي عن الدنياء فأسهرت ليلي› 
وأظمأت نهاري» ولکانما أنظر إلى عرش ربي قد أبرز للحساب» ولكأني 
أنظر إلى أهل الجنة يتزاورون فيهاء ولكأني أسمع عواء أهل النار. 

قال : فقال له : «عبِدٌ نوّر الله الايمان في قلبه » أو" عرفت فالزم»”" . 


)١(‏ في «المصئف»: لم أظلف). وفي #تهذيب اللغة» (۱۲/ ۲۷۳): أظلّفتٌ فلانا عن كذا 
وكذاء وَظلْفيُه وشذيته وأشذييه إذا اديه عنه.اه. 

)٢(‏ في «المصئف» : (أو آمنت فلزم). 

(۳) رواه المصنف فى امصنفه» :)51١717(‏ وهو حدیث معضل . 
ورراه غد الرزاق .)5١١١+(‏ والعقيلي في «الضعفاء» (٦٭۸٣)ء‏ ومحمد بن نصر في 
«تعظيم قدر الصلاة» (2)777 والطبراني في الک (TTY) ٠‏ 
قال العقيلي يانه : ليس لهذا الحديث إسناد يثبت. 

(غ) فى «المصنف» زيادة: (مؤمنا حمًا). 

(د) فى «المصنف» زيادة: (لكل قول حقيقةء فما حقيقةٌ إيمانك؟). 

(1) في «المصنف»: (إذ عرفت فالزم). 

(۷) رواہ #المصنف»؛ فى #مصنفه» )۳۱٣٣٣(‏ (بابٌ)ء وإسنادہ معضل كسايقه. 


الجاع ني قتب ليان واثرو على (لمرحئة 





| با أبو أسامةء عن موسى بن مسلم: نا ابن سابط: 
قال: كان عبد الله بن رواحة كف يأخذ بيد النفر من أصحابهء يقول: 
تعالوا فلنؤمن ساعة» تعالوا )٦[ ٠‏ فلنذکر اللهء ولتزدادوا [إيمانًا]'' 
تعالوا تذكر الله بطاعته؛ لعلّه يذكرنا بمغفرته”" . 


صادق» عن على نه قال: إن للإسلام“ ثلاث آثافي'”': الإيمانء 
والصّلاة» والجماعة» فلا تُقبل صلاة إلا بالإيمانء فمن آمن صلى. ومن 


۔ ز٦)‏ 


صلّی جامع» ومن فارق الجماعة قيد شبر ؛ خلع ربقة الإسلام عن عنقه 


|4 صئنا يزيد بن هارونء نا محمد بن مط”ٴف' ا عن 


- قال ابن زجب ا في اجامع العلوم والحكم؟ (صس۱۲۷): حديث حارثۂ المشهور 
قد روي من وجوه مرسلة» وروي متصلاًء والمرسل أصح.اه. 

)١(‏ في الأصل: (فقالرا)» والتصويب من «المصنف». 

. وفي «المصئفة: (ونزدد إيماناً)‎ (٢) 

(۳) رواه «المصنف» في امصذہ٥ )۳۱۰۷٣۵٣(‏ (ہایٰ)؛ وإستاده منقطم. ابن سابط لم یسمع 
من عبد الله بن رواحة نين . 
وفي اشعب الإأيمانة )٤٤(‏ من طريق أحمد بن يونس » عدکنا شيخ أهل المدينة. عن 
صفوان بن سليمء > عن عطاء بن یسا أن عبد الله بن رواحة فيه قال لصاحب له: تعال 
حتی تؤمن ساعة . قال: أولسنا بمؤمنین؟ قال: بلىء ولكنا نذكر الله فنزداد إيمانا . 
وفي «الإبانة الكبرى: )١7+0(‏ عن بلال بن سعدء أن أبا الدرداء وق قال: کات ابن 
رواحة يأخذ بيدي فیقول: تعالى نؤمن ساعةء إن القلب أسرع تقلبًا من القدر إذا 
استجمعت غلا . 
وتقدم نحوه عن بعض الصحابة رن برقم (5 ٠١‏ و۵٠٠‏ ولا .2٠١‏ 

.)581 /۲۱( في الأصل: (للإيمان). وما أثبته من 1المصئف»» واللالكائي» و«التمهيدة‎ )٤( 

.۲۲۷ /١( (الأثافي): وهي الحجارة التي تُنصب وتجعل القدر عليها. انظر : «لسان العرب»‎ )٥( 

)٦(‏ رواه المصئف في امصنفہہ )۳۱۰۹٣(‏ (بابٌ)» واللالكائي (۳۱٥۱)ء‏ وفي إسناده 
انقطاع بين أبي صادق وعلي ڪيه . 

(۷) في الأصل: (محمد بن مطرف» عن هارون» عن حسان). وما أثبته من المصنف»ء 
وممن خرجھ . 


كتاب الايمان لابن أبي شیبہ 2 


حسّان بن عطية » عن أبى أمامة و قال: قال رسول الله یا : «الحياء 
والعى شعبتان من الایمان*''. 


حب تتا ابن فضيل › عن غطاء ہن السَائب» عن محارب› عن 
أبن بريدةء قال : وردنا المذيئة. فأتينا عبد الله بن عمر ا“ فقلنا : يا أيا 


عبد الرحمٰن؛ إنا نمعن في الأرض» فتلقی قومًا يزعمون: أن لا قدر. 

فقال: من المسلمين؟ ممن يصلي [إلى] القبلة؟ . 

فقال: نعمء ممن يصلي [إلى] القبلة. 

قال: فغضب» حتى وددت أني لم أكن سألته؛ ثم قال: إذا لقيت 
أولئك فأخبرهم أن عيد الله بن عمر منهم بريء» وأنهم منه براء ثم 
قال : إن شئت حدثتك عن رسول الله . 


فقال: أجل . 
قال : كما عند رسول اللہ 2 فأتى رجل جيد الثيابء طيب 
دم وو (( 
الريح» حسن الوجهء فقال: يا رسول الله ما الإسلام؟'''. 


)١(‏ رواه المصنف في ۸ مصففهہ )۳۱۰٦۷(‏ (بابت)۔ 
ورواه أ حمد «(TTTIYT}‏ والترمدي 2۷ * 1 ٤‏ ومحما بن فصر شي دتعظیم كدر الصلاة' 
ولفظهم: «الحياء والمی شعبتان من الاہمان: والبذاء والبيان شعبتان من التشاق٤۔‏ 
وإسناده منقطع ؛ حسان بین عطية لم يسمع من أبي أمامة واب ولكن يشهد له ما تقدم 
برقم .)٤۲(‏ وانظر: ٢‏ تھذیب الكمالة (۱۳/ .)٠١۹‏ 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب إنما نعرفه من حدیث أبي غسات محمد بن 
مطرف. قال : و«العية : مَل الكلامء و«الذاء»: هو الفحش في الكلامء و(البیان؟ : 
هو كثرة الكلام ؛ مثل هؤلاء الخطياء الذين يخطبون فیوسعون فی الكلامء ویتفصحون 
فيه من مدح الناس فیما لا يرضي الله .اه. 
ولفظه : (فما شرائم الوسلام؟)ء قال : : #تقيم ال وتوہ تی الزكاة. . 4 الحدیث۔ 
قال العقيلي يَلَنْهُ: هكذا قال: (شرائع الإسلام)ء وتابعه على هذه اللفظة أبو حنيقة» - 


الماع في فتب ڈالژیمان واثرو على المرجئة 





قال رسول الله يَيةِ: «تقيم الصّلاۃ وتؤتي الزكاةء وتصوم رمضانء 
وتحج البيت» وتغتسل من الجنابة؟ . 

قال: صدقت . 

ثم قال: يا رسول الله ما الإيمان؟ 

فقال رسول الله لا : ١‏ «تؤمن با واليوم الآخرء والملائكة› 
والكتاب» والنبيين» وبالقدر [۱۳/ب] خیرہ وشرہ: وحلوہ ومرّه» . 

قال: صدقت ۔ 

ثم انصرف؛ فقال رسول اللہ : ا علىٌ بالرجل». 

قال: فقمنا جماعتنا فطلبتاهء فلم نقدر عليهء فقال النبي عة «هذا 
جبريل 4 جاءكم يعلمكم أمر دینګم»'. 


[1] مستا ابن مهدي» عن سفيان» عن أبى إسحاق؛ عن ابن 


= وجراح بن الضحاكء وهؤلاء مرجكة .اه. 
ونحوه قول الإمام مسلم فی كتابه «التمييزه وانظر المقدمة (۱/ .)٥٥٤‏ 

)١(‏ رواه المصنف في «(مصنفه» )71١48(‏ (بابْ) وما بين [. . . ] منه. 
وغطاء بن السائب قد اختلط: ومحمد بن فضيل ممن سمع منه بعد الاختلاط ويغني 
عنه ما روأه مسلم في صحيحه .)١(‏ 
وروی البخاري (٥٤)ء‏ ومسلم (۹) نحوه من حديث أبي هريرة ڪيه . 
قال ابن رجب هه في «جامع العلوم والحکم؟ (ص۹۷): وهو حديث عظيم جدّا 
بشتمل على شرح الدّين كلّهء ولهذا قال النبي يي في آخرہ: «هذا جبريل أتاكم 
بعلمكم دينكمة بعد أن شرح درجة الإسلام؛ ودرجة الإيمانء ودرجة الإحسان» 
فجعل ذلك كله ديئًا .اه. 
قال المروزي كآنه في «تعظيم قدر الصلاة» (۱/ ۳۹۲): اختلف الناس في تفسير 
حديث جبريل نَل هذاء نقال طائفة من أصحابنا: قول التبي یل : «الايمان أن تؤمن 
باللڈہء وما ذكر معه کلام جامع مختصر له غور؛ وقد أوهمت المرجئة في تفسيره 
فتاولوہ على غير تأويله» قلة معرفة منهم بلسان العرب» وغور كلام النبي يلاء الذي 
قد أعطي جوامع الكلم وفراتحه» واختصر له الحديث اختصازا فة . إه. 


ECT 


أبي ليلى الكندي» عن حجر بن عدي ؛ قال: نا علي ونه : إن الطهور 
شطر الایمان'!''. 


٩١ [‏ ] عتتا عفانء نا أبان العطارء نا يحيى بن أبي كثير» عن 
زیدء [عن]”" أبي سلامء عن أبي مالك الأشعري وليه أن رسول الله ي 
كان يقول: «الطهور نصف الایمان؛''' 

[؟؟1) عہئنا وكيع. نا الأوزاعي» عن حسّان بن عطية““ قال: 
الوضوء شطر الإيمان””. 

أضيرنا وكيع » نا سفيان» عن أبي إسحاق» عن ابن أبي ليلى 
الكندي» عن غلام لحجر: أن حجرًا رأى ابنا له خرج من الغائط 
فقال: يا غلامء ناولني الصّحيفة مِن الكؤّق. سمعت عليا نه يقول: 
الطھور نصف الإيمان' . 


)١(‏ رواه المصنف في #مصنفه» (۳۱۰۷۰)ء وأحمد في «الإايمان؟ »)٤۳۳(‏ وعبد الله في 
لةك (وبالا). 

)ر٢(‏ في الأصل : (زید أبي سلام) ؛ وما تہ من «المعئفة وممن خخرجه . 

(۳) رواء المصنف في #مصتفهه ۰٦۹(‏ ۰ (يابٌ)ء ومسلم (۲۲۳): وسيأتي عند أحمد .)۳٣۹(‏ 
قال محمد بن نصر نه ته في «تعظيم قدر الصلاةة (59/8): قال إسحاف [يعني : بن 
راهويه]: قال يحيى بن أدم ‏ وذكر لأبي حنیفة هذا الحديث أن النبي يكل قا 
۷الوضوء نصف الايمان»» قال: فليتوضاً مرتين حتى يستكمل الإيمان. 
قال إسحاق: وقال يحبى بن آدم: «الوضوء نصف الايمان»؛ يعني : نصف الضصّلاة؛ 
ان الله سمى الصلاة إيماناء فقال: وم كن آله لیم إيستكي [البقرة: ١٤]؛‏ 

يعني : صلاتکم. 
3 النبي يَله: «لا تقبل صلاة إلا بطهور» فالطهور نصف الإيمان» على هذا المعنی 
إذ كانت الصلاة ة لا تنم إلا به ,اش 

)٤(‏ في الأصل: (حسان عن عكرمة)ء وما أثبته من «المصنف». 

)٥(‏ رواه المصنف فی امصنفه» (۳۱۰۷۱) (باب). 

)٦(‏ رواء المصتف في اامصنغشها (۲ ۱۰۷ ۳) (باٹ) وأحمد في «الإيمان" (۳۴۳٤)ء‏ وعيد الله 
في ة4 (۷۷۸). 


الجاع ني كتب الإيمان وثرو على المرجئة 





]1٢٤[‏ صسئنا محمد بن بشرء نا زكرياء نا الحواري: أن عبد الله بن 
عمر ي" قال: إن غُری الڈین وقوائمه: الصلاة والزكاةء لا يفرّق 
بينهماء وحجٌ البيت وصوم رمضان» وإن من أصلح الأعمال: الصدقةء 
والجهاد. ثم قام فانطلق”'" . 

]1٤۵[‏ افبہنا ابن غَليّةَ عن یونس؛ عن الحسنء قال: قال 
رسول الله: «إن أكمل المؤمنین إيمانًا: أحسنهم خلقًا” ”* . 

[353] مسئتا ابن نمير» نا محمد بن [أبي] إسماعيلء عن مَعْقِل 
الخثعمي: قال: آتی عليًا ڪه رجل [وهو] في الرّحبة» فقال: يا أمير 
المؤمئين» ما ترى في المرأة لا تصلي؟ فقال: من لم يصل كاف“ . 

[1۷] ان یہنا أبو معاوية [11/14» عن الأعمش. عن أبي صالحء 
عن عبد الله بن ضمرة» عن كعب» قال: من أقام الصلاة. وآ الزكاة؛ 
فقد توسّط الإيمان”*' . 


[1۲۸] متنا محمد بن عبيدء عن الأعمش› عن أبى ٍ صالحء عن 
عبد الله بن ضمرق عن كعب»ء قال: من أقام الصلاةء واتی الزكاةء 


)١(‏ في الأصل: (عبد الله بن عمرو)» وما أثبته من «المصنف» وممن تخرجه. 

(؟) رواہ المعنف في #مصئفهة 01 (بات). ے وفي فی "المصنف؟: (قم فانطلق) . 

)٣(‏ رواه المصلف في اامصنفه؟ ٤(‏ ۰۷ ۲۳۱) (بابّ) وهو مرسل صحیح . . وقد تقدم موصو لا 
برقم (۱۷). 

(4) رواه المصنف في اامصتندة )۳۱۰۷٣(‏ (بات): وأحمد في «الأيمان»؟ (٣۲۳۰)ء‏ والعدني 
في «الإيمان» (1۳)؛ والمروزي في اتعظیم قدر الصلاةه (۹۳۳) والأجري في 
١الشريعةة‏ (۲۷۷) وابن بطة فى «الابانة الكيرى» ()ء)ء وإسئاده ضعيفه. 
قال الآجري اَل بعد هذا الأثر: هذه الشُنن والآثار في ترك الصلاة وتضييعها مع ما 
لم نذكره مما يطول به الكتاب» مثل : حديث حذيفة ظٹچّ وقوله لرجل لم يتم 
الصلاة: لو مات هذا لمات على غير خطرة محمد يل . ومثله عن بلال نه وغيره ما 
يدل على أن الصلاة من الإيمان» ومن لم يصل فلا إيمان له ولا إسلام.اه. 

)٥(‏ رواه المصلف في «مصنفه» )۳٠٠۷١(‏ (باِ). وانظر ما بعده. 


كتاب الايمان لابن أبی شيبة ريده 





وأطاع؛ فقد توسّط الإيمانء ومن أحبٌّ للهء وأبغض شء وأعطى لله 
ومنع للہ؛ فقد استكمل الإیمان'''. 

[8؟1] متنا إسماعيل بن عياش» عن عبيد الله بن عبد الله 
الكلاعيء قال: أخذ بيدي مکحولء فقال: يا أبا وهب» كيف تقول في 
رجل ترك صلاة مكتوبة مُتعمدا؟ 

فقلت: مؤمن عاص! 

فشد بقيضته على یدیء ثم قال: يا أبا وهب؛ ليعظم شأن الإيمان 
في نفسك؛ من ترك صلاة مكتوبة متعمڈا فقد برئت منه ذِمة اللہ ومن 
برئت منه ذمة الله فقد كفر؟. 

[1۴] صستنا أبو خالد الأحمرء عن عمرو بن قيس» عن أبي 
إسحاق» قال: قال على رحمة الله عليه: الصّبر من الإيمان بمنزلة الرس 
من الجسدء فإذا ذهب الصّبر ذهب الإيمان" . 


)١(‏ رواه المصنف فی (0مصنفها (۳۱۰۷۷) (بایٰ) . وأحمد فى الإیمان» (TAG)‏ والعدتي 
فی «الإيمان» (۳)ء وابن السري في «الزهد» (۸۰٦)ء‏ وابن بطة في «الإبانة الكبرى؛ 
(۹۰۵)ء واللالكائي ۱۷۲٤٢(‏ ۔ .)۱۷۲٢‏ 
وانظر ما تقدم برقم (۱۱۰)ء وكعب هو المعروف بکعب الأحبار كانه . 
وفي «تعظيم قدر الصلاة» )٦١۷/١(‏ من طريق الوليد بن أبي ٹور عن عاصم؛ عن 
أبي صالحء عن أبي هريرة و نحوه. 

(؟) رواه المصنف في اامصتقها (۸ ۰۷ ١‏ ۳) (بات)» وعبد الرزاق زكره ٠‏ ©), 
وقوله: (يا أبا وهبء كيف تقول فى رجل ترك صلاة مكتوبة متعمدًا؟ فقلت: مؤمن 
عاص! فشد بقبضته على یدي؛ ثم قال: يا أبا) ليست هذه الجملة في «المصنف». 
وفي «تعظيم قدر الصلاة» (۹۷۷) عن معقل بن عبيد الله الجزري: قلت لناقم: رجل 
أقرّ بما أنزل الله تعالى وبما بین نبي الله يلك ثم قال: أترك الصلاة وأنا أعرف أنها 
حق من الله تعالى» قال: ذاك كافرء ثم انتزع يده من يدي غضبانا موليًا. 

() رواه المصنف في امصنفه» (۳۱۰۷۹) (بابٌ)ء وابن أبي الدنيا في «الصبر» (۸)ء 
وأبو نعيم في 7الحلية» (۱/٥۷)ء‏ واللالكاتي .)۱٥٥۹(‏ وإسناده منقطعء وله شواهد. 
ورواه العدني في «الإيمان» (۱۹) من طريق آخر بمتن أطول منه. وانظر تخريجه 
وتصحیحه هناك . 


(لجامع في كتب اليماب و(ثرو على (السرجئة 





[1؟1] عسئنا وكيم » عن سفيان» عن أبي إسحاق: عن صلة عن 
عمار طبه قال: ثلاث من جمعهن جمع الإيمان: الإنصاف من نفسك» 
والإنفاق من الإقتارء» وبذل السلام للعاله”''. 

۴۳ عنثنا وكيم» عن سفيان» عن أبي إسحاق: عن صلة» عن 
عمار نه في قوله: ©َإِنَّهُمْ لا أيْمْنَ لَه [العوبة: ۱۲] فقال: لا عهد 

ر۲" 
لهم . 

(3۴۳] عدثئنا جریر عن منصورء عن إبراهيم قال: كان يقول ' : 
لا يدخل النار إنسان في قلبه مثقال حبّة من خردلٍ من إيمان ''. 

[155] مدئنا زيد بن الحُباب» عن الصَّعْق بن حزن البكري”» 
قال: قال رسول الله ل : «أوثق غُری الايمان: الحبٌ في الله [4١/ب]ء‏ 
وَالبْغضٌ فی الله" . 


)١(‏ رواه المصنف فى «مصنفه» (۳۱۰۸۰) (بابٌ)ء وعبدالرزاق (۳۹٢۱۹)ء‏ وأحمد في 
«الإيمان» (404)» وعلقه اليخاري في #صحيحه؟ (باب إفشاء السلام من الإسلام)ء 
وذكره أبو عبيد في «الإيمان» .)۳١(‏ 
وروي مرفوتًا إلى النبي ب ولا يصح كما قال أبو حاتم وأبو زرعة اشا في «العلل» 
.)۱۹۳١(‏ وانظر افتح الباري» لابن رجب .)۲۱۳١ /١(‏ 
قلت: وهذا الأثر له حكم الرفع فإن مثله لا يقال بالرأي» كما في «القتح» (۸۳/۱). 
وقوله: (الإنصاف من نفسك): قال ابن رجب في «الفتح» :)۱۳٣/۱(‏ وهو من أعز 
الخصال؛ ومعناہ: أن يعرف الإنسان الحق على نفسه ويوفيه من غير طلب .اه. 

() رواه المصنف في ١مصلفه»‏ (۳۱۰۸۱) (بابٌ)ء والطبري في «التفسير» (۱۰/ ۸۹)ء 
وابن أبي حاتم في «التفسير» .)1٠١5(‏ 

(؟) وفي المصئف؛: (كان يقال). 

٤(‏ رواه المصنف فی امصنفه» (۴۳۱۰۸۲) (باب). 
وسيأتي نحوہ في «الإيمان» لأحمد )٦٢٤(‏ عن ابن مسعود 5له. 

(e)‏ وفی #المصتف؟: حدثني زيد بن الحياب» عن الصعق بن حزنء قال: حدثني عقيل 
الجعدي» عن أبي إسحاق؛ عن سويد بن غفلة» عن ابن مسعود نه » فال : قال 
رسول الله ي: . . فذكره. 

)٦(‏ رواه المصنف في (مصنقدة (۳۱۰۸۳) (باب). 


كتاب الايمان لابن أبي شيبة رنه 





[196| متنا أبو أسامة عن جرير بن حازم» حدثني عيسى بن 
عاصم» حدثني عدي بن عدي» قال: كتب إلى عمر بن عبد العزيز: أما 
بعد فإن الإيمان فرائض وشرائع وحدوڈ وسنن» فمن استكملها استكمل 
الإيمانء ومن لم يستكملها لم يستكمل الإيمان» فإن أعش فسأبيتها لكم 
حتى تعملوا بهاء وإن آنا مُت قبل ذلك فما أنا على صحبتكم بحريص"''. 


[5؟1] متنا الفضل بن دُكين» نا هشام بن سعد» عن زيد بن 
أسلمء قال: لا بُدَّ لأهل هذا الدّين من أربع: دخول في دعوة الإسلام» 
ولا بد من الإیمانء وتصديق بالله وبالمرسلين أولهم وآخرهم»ء وبالجنة 
وبالنار» وياليعث بعد الموت» ولا بُدٌ من أن تعمل عملاً تصدق به 
إيمانك» ولا بُدٌ من أن تعلم علمًا تحسّن به عملكء ثم قرأ: طوَإِقٍ َد 
)٢(‏ 


گل 


گے و ا ساس می بی تہ سے سپ سیت 
لمن تاب وءامن ول ملحا ثم اهتدئ 





09 4 [طه: ۸۲] 


۷ا نا عبد الأاعلی: عن الجريري» عن عبد الله بن شقيق» 
قال: ما كانوا یقولون لعمل تركه رَجل کفر غير الصلاة» فقد کانوا 


= ورواہ الطیالسی )۴۳۷١(‏ من طریق الصعق بن حزن» عن عقيل الجعدي» عن أبي 
إسحاق» عن سويد بن غفلة» عن عبد الله بن مسعود طبه عن النبي 35 
وفي إسناده عقيل الجعدي منکر الحديث» كما قال البخاري. وحكم أبو حاتم على 
هذا الحديث بالنكارة. #العلل» (۱۹۷۷). 
وقد تقدم ما يشهد له: (۱۱۰ و١۱۱‏ و158). 

)١(‏ رواه المصتف في «مصنفه» (1084) (بابٌٍ) وأحمد في «الإيمان» (۳۹۲)ء والخلال 
(٤٢۱۱)ء‏ واللالکائی .)٦٥۷(‏ وذكره البخاري مُعلقًا فى صحيحه (باب الإيمان). 

(؟) رواه المصنف في ہمصنفہہ (۳۱۰۸۵) (بابّ)ء واللالكائي (AAT)‏ . 
قال الآجري بن في «الشريعة» (514/1): فالأعمال ‏ رحمكم الله بالجوارح 
تصديق عن الإيمان بالقلب واللسانء فمن لم يصدق الإيمان بعمله بجوارحه مثل : 
الطهارةء والصلاة؛ والركاةء والصیام؛: والحج وأشياه لهذه ورضي من لفسة 
بالمعرفة» والقول لم يكن مؤمنا ولم تنفعه المعرفة والقول» وكان تركه للعمل تكذيبا 
لإيمانه» وكان العمل ہما ذكرناه تصديقًا منه لإيمانه» وبالله التوفيق . أه. 


: (لجامع نى کتب ايان وٹٹرو على ڑثمرجئة 
و و ا )تا ”<< مس 
ہے ا8ے 10 
يقولون: تركها کفر . 

ااا ۸ متنا أبو بكر بن عیاش: عن معيرة» قال : سمعت شقيقاء 
أنه في الجتة؟ قال: نى . 

155]غبدتنا أبو بكر بن عياش» عن عاصمء قال: قيل لأبي 

وائل: إن ناسًا يزعمون أن المؤمنين يدخلون النار. 

٠‏ قال: لعمرُكء والله إن حشوها غير المؤمنین'''. 

. [*35] قال أبو بكر: الإيمان عندنا: قول وعمل؛ ويزيد وینقص . 


آخر الكتاب والحمد الله رب العالمين 
وصلى انه على محمد وآله وسلم 


0 O Û 


ء)۲۱٦( (بابٌ) وأحمد في «الإيمان»‎ )۳۱١۸١( رواه المصنف في #مصدفه»‎ )١( 
والترمذي (٢٢٦۲)ء والمروزي في تعظيم قدر الصلاةه (۷٤4)ء ولفظهما: كان‎ 
. أصحاب محمد ب لا يرون شيئًا من الأعمال تركه كفر غير الصّلاة‎ 
وهذا أثر صحيح يحكي فيه عبد الله ك إجماع الصحابة وين على تكفير تارك‎ 
الصلاة؛ وعو إجماع صحيح معتبر تلقاها أهل السثة بالقیول؛ وحكاه إجماعهم كذلك‎ 
غير واحد من أهل العلم كما بينت ذلك في المقدمةء ولا يطعن في هذا الأثر إلا‎ 
. المرجئة الذين يريدون إسقاط ركنية العمل من الإیمان‎ 

(؟) رواء المصنف في «مصنقه» (۳۱۰۸۸) (بابٌ) وعبد الله في «السنة» (۸۹٦)ء‏ والخلال 
(٦)ء)ء‏ وإسنئاده صحیح . 
وقد تقدم تخريجه في كتاب «الإيمان» لأعبيد (باب الاستثناء في الإيمان) عن ابن 

(۳) رواه المصنف في #مصنفهة (۳۱۰۸۷) (باب). 





بالأحاديث والآثار التي في كتاب «الإيمان» 
من رالمصنف, 


١ 5 1‏ لله تسو 5 
اب ۰ 
ہس مھا علخ تا من ماج 


الحمد لله على إحسانهء والشكر له على توفيقه وامتنانه» وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله 
صلی الله عليه وعلى اله وصحبه وسلم تسليّما كثيرًا . 

أما بعد فقد رأيت إتمامًا للفائدة إلحاق الأحاديث والآثار التي 
ذكرها المُصتّف في كتابه «الإيمان» من كتابه الكبير (المُصنّف؟ بكتابه 
«الإيمان» المفرد. 

فقد أضاف فيه ثلاثة أحاديثء وأثرين لم يذكرهما في كتابه 
المفردء ولم ينفرد كتابه المفرد بشي من الآثار عن كتابه المصنفء إلا 
قوله الذي ختم به كتابه المفرد في الایمانء وهو أن الإيمان قول وعمل؛ 
ويزيد ويتقص . 

ثم ألحقته ببعض أقوال ابن أبي شيبة ‏ في أبواب الإيمان مما هو 
مبثوث في كتب أهل العلم. والله ولي التوفيق. 

وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


([11/1] متنا إسماعيل ابن عُليَّةَ عن أبي حيّانء عن أبي زرعة 
عن أبي هريرة وه قال: كان رسول الله ي يومًا باررًا للناس فأتاه 
رجل؛ فقال: يا رسول اللهء ما الإيمان؟ 

فقال: «الإيمان أن تؤمن باش وملائكتهء وکتبه» ولقائه» ورسله. 
وتؤمن بالبعث الآخر». 

قال: يا رسول الله» ما الإؤسلام؟ 

قال: «أن تعبد الله ولا تشرك به شيئًاء وتقيم الصّلاة المكتوبة» 
وتؤتي الزكاة المفروضة» وتصوم رمضان؟. 

قال: يا رسول الله ما الإحسان؟ 

قال: «أن تعبدَ الله كأنك تراه فإنك إن لا تراه فإنه يراك206 . 

[الؤ| مرئنا غندں عن شعبةء عن أبي جمرة» عن ابن 
عباس وا : أن وقد عبد القیس أتوا النبي يلع فقال رسول الله * امن 
الوفد؛ أو من القوم؟» . 

قالوا: ربيعة. 

قال: مرحنا بالقوم» - أو بالوفد - غير خزایا ولا ندامى» . 

فقالوا: يا رسول اش إنا نأتيك من شقة بعيدة» وإن بيننا وبينك 
هذا الحي من كفار مُضرء وإنا لا نستطيع أن نأتيك إلا في الشهر 
)١(‏ رواه المصنف في مصنفه» (0440:), 

ورواه البخاري (00)» ومسلم (۹). وقد تقدم تخريجه برقم .)١15(‏ 





الحرامء فمرنا بأمر فصل نُخير به من وراءنا ندخل به الجنة. 

قال: «فأمرهم بأربع» ونهاهم عن أربع: أمرهم بالايمان بالله وحده» 
وقال: هل تدرون ما الايمان باللہ؟٦.‏ ۱ 

فال: «شهادة أن لا إله إلا الله › وأن محمدارسول الله » وإقام 
الصلاة. وايتاء الزكاة. وصوم رمضان › وأن تعطوا الخُمُس من الہغنم . 
فقال : احفظوه » وأخبروا به من وراءكمة”'' . 

5 قال: صستنا جرير» عن منصورء عن سالم بن أبي الجعدء 
عن عطية مولى بنی عامر» عن يزيد بن يشر السكسكي» قال : قدمت 
المدينة فدخلت على عبد الله بن عمرء فأتاه رجل من أهل العراقء 
ققال: يا عبد اللهء مالك تحج وتعتمرٌ» وتركت الغزو في سبيل الله؟ 

فقال: ويلك! إن الإيمان بُني على خمس: تعبد اللہ وتقیم 
الصلاةء ونڑی الزكاة. وتحح الست › وتصوم رمضات . 

قال: فردّها عليهء فقال: يا عبد ال۵ تعد الف وتقيم الصلاة» 
وتۇني الزكاة» وتحح البيت» وتصوم رمضان. 

قال : فردّھا عليهء فقال: يا عبد الله تعبد اش وتقيم الصلاةء 
وتؤتي الزكاة» وتحج البيت» وتصوم رمضان؛ كذلك قال لنا 
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٤‏ ىتتا محمد بن فضيل» عن عمارةء عن أبي زرعة» قال 
رز( رواہ المصنف في مص تفه ر٤‏ ۹٣٣)۔‏ ورراہ البخاري واه ) ومسلم (۱۷). 


وقد تقدم التعليق عليه فى کتاب ۸ الإیمانہ لأبي عبيد .)۱١(‏ 
(5) ررام! لمصنف فى 0 مصنفها (۷٣۳۰۹۰)ء‏ وسيأتي تخريجه في کتاب «الإيمان؛ لأحمد (۲۲). 


لماع نی كتب ڑلاإیمان و١‏ السرجئة 
لماع ني کتب للإيمان وثرو على (لسرجئة 
عمر نه: عُرى الإيمان أربع: الصلاةء والزكاةء والجهادء والأمانة”"'' . 
قال: قال حذيفة ونه : الإسلام ثمانية أسهم : الصلاة سهمء والزكاة 
سھم؛ والجهاد سهم» وصوم رمضان سهم والامر بالمعروف سهمء 
والنهي عن المنكر سهمء والإسلام سهم» وقد خاب من لا سهم له" . 
1| قال ابن أبي شيبة: لا يزنى حين يرزنى وهو مؤمن). أي 
يكون مستكمل الإيمان» يكون ناقصًا من إيمانه" . 
۵۷ئ] قال ابن أبي شيبة: لا يكون الإسلام إلا بإيمان» ولا إيمان 
إلا بإسلام» وإذا كان على المخاطبة» فقال: قد قبلت الإيمان فهو داخل 
في الإسلام؛ وإذا قال: قد قبلت الإسلامء فهو داخل في الإيمان”*' . 
4۸ قال ابن أبي شيبة: الاستثناء جائزء [إن] قال: آنا مؤمنء 
ولم يقل: (عند اش)ء ولم يستثن» فذلك عندي جائزء ولیس بمرجی*“. 
8 قال ابن أبي شيبة: قال النبي 245: «من ترك الصلاة فقد 
كفر»ء فيقال له: ارجع عن الكفرء فإن فعل وإلا قتل بعد أن يؤجله 
الوالي ثلاثة أيام". 
أبا بكر بن أبى شيبة وقيل له: ما تقول في الإيمان؟ قال: الإيمان يزيد 
وینقص؛ وهو قول وعمل. قيل له: ما نقصانه؟ قال: على حديث أبي 
جعفر الخطمي . 
)١(‏ رواه المصنف في امصنفه؛ غ5١‏ 5). 
رو رواہ المصنف في امصنفه» )۳۰٣۹٤۹(‏ ولم یذاکر هاهنا الحج؛ وهو أثر صححں 
وسيأتي تخريجه في کتاب «الإيمان» لأحمد (۳۹۳). 


(۳) «تعظيم قدر الصلاةة (081). )٤(‏ اتعظيم قدر الصلاةه .)٦۸۳(‏ 
() "تعظيم قنر الصلاة؛ (/081). )٦(‏ «تعظيم قدر الصلاةه (۹۸۸). 
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إن الحمدً لله نحمده ونستعينه ونستغفره» وِنّعوذ بالله من شرورِ 
أنفسنا ومن سیئاتِ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل لهء ومن يضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحدّهٌ لا شريكَ لهء وأشهذ أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الہ عليه وعلى آله وصحيه وسلم. 

أما بعد : 

فهذا الكتاب الثالث من هذا الجامع وهو كتاب «(الإيمان8 لأبي 
عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل المتوفى سنة (١14اه)‏ يَكنَة. 

وکتاب «الإيمان» للإمام أحمد ب كتاب مشهور عند أهل العلم» 
وقد أفادوا منه كثيرًا في مصنفاتهم . 

وقد حفظه لنا بعد حفظ الله تعالى أبو بكر أحمد بن محمد الخلال 
(۳۱۱ھ) را فرواه كاملا عن شيحه المروذي فى كتابه الكبير «المُنَّةة» 
إذ ذكر منه روايات مُتفرقة حسب الأبواب التي بوب بها فی كتاب الإيمان 
من «السّنّةة» ثم لما فرغ من تلك الأبواب» قال الخلال: (هذا تمام 
کتاب «الإرجاء» لأبي عيد الله بعد الذي علم منه لابن أبي رزمة). 

قلت: وكتاب الإمام أحمد هذا الذي علم إليه وأرسله إلى ابن أبي 
رزمة» سيق وأن ذكره الخلال تق في «الستة» (۱۰۸۸)ء فقال: 

أخبرنا أبو بكر المرٌوذي؛ قال: قال لي أبو عبد الله في ابن أبي 
رزمّة المروذي: بلغني أنهم سألوه بمكة عن (الإيمان)» فأبى أن یقول: 


۔_ وج ليامع فى كتب (للإيمان دذثرو على (المرجئة 
الإیمان قول وعمل» ولو علمتٌ هذا عنه ما أذِنت له بائدخولِ عليّ. 
وقال لي بعد يومين أو ثلاثةٍ: أي شيءٍ حال ابن أبي رزمة؟ 

قلت: ليس عندي مِن خبره شيء» قلت لي : لا أحبٌ أن يذهبّ 
إليه أحدٌ من ناحيتي فلم أذهب إليه . فلمّا كان بعد وصلینا عشاءَ الآخرةء 
قال: اذهب إليه» فإنه قد كان بیننا وبينه خُرمّةء فقل له: إن ابن المبارك 
كان يقول: الإيمان يتفاضلٌ. فذهبّ إليهء فقال: قد قلت لهم: إذا قدمتٌ 
العراق لقيتٌ أبا عبد الله فما أمرني مِن شيءٍ صرت إليه» ثم جاءَ فقال 
لأبي عبد الله: أعطني حُجََةَ إذا قدمثُ على أهل مَرو أخبرتهم . فعلّمَ أبو 
عبد الله على هذه الأحاديث» وقال لی : ادفعها إليه.اه. 

ثم سرد الخلال يف هذا الكتاب كاملاء ولما فرغ منه قال : 

(آخر کتاب (الإيمان؟ لبي عبد الله تہ . اه . 

ثم تتبعت بعد إخراجي لهذا الكتاب» تخريج أهل العلم للأحاديث 
والآثار منه» فوجدتها بفضل الله ومنته لا تخرج عن هذا الكتاب الذي 
بين أيدينا . 

وقد قمت بمقارنة بين کتاب «الإيمان» برواية المروذي هذه» وبين 
ما رواه عبد الله بن الإمام أحمد عن أبيه في كتابه «السّئة» فكان عدد 
روايات عبد الله (١٦۱)ء‏ انفرد منها عن المروذي ب(18١)‏ روايةء وقد 
رأيت إتمامًا للفائدة أن أسوقها في ذيل الكتاب بدون تخريجء اكتفاء بما 
خرجته في كتاب «السَنّةه لعبد الله کاٹ 

والله أسأل أن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه الكريمء ويثبتني على 
الوسلام والسئة حتى ألقاه. 

وصلى الله على نبیه محمد وعلی آله وصحيه وسلم . 








۰ A ترح‎ 


٭ الاسع: أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد بن إدريس . 
٭ الكنية: أبو عبد الله . 

٭ الشهرة: إمام أهل السنَّةَ والجماعة. 

٭ المولد: (١٦ھم).‏ 


٭ الوفاة: (٢٢۲ھ)‏ ينه . 


0 ثناء العلماء عليه : 

قال الشافعي : أحمد إمام في ثمان خصال: . . إمام في السئّة. 

قال علي بن المديني: أيّد الله هذا الذين برجلينٍ لا ثالث لهما؛ 
أبو بكر الصدیق وين يوم الرّدّةَ وأحمد بن حنبل فی يوم المحنة. 

وقال إسحاق بن راهويه: لولا أحمد بن حنبل وبَذل نفسه لِما 
بَلَھا لذهب الإسلام . 

وقال عبد الوهاب الورّاق: أبو عبد الله أحمد بن حتبل إمامتاء 
وهو من الْرَّاسِخين في العلم: إذا وقفت غدًا بين يدي الله تعالى فسألني 
بمن اقتديت؟ أقول: بأحمدء وأ شىء ذهب على أبي عبد الله من أمر 
الإسلام؟ وقد بلي عشرين سنة في هذا الأمر. . . 

مصادر الترجمة: «مناقب الإمام أحمد» لابن الجوزيء و«طبقات 
الحنابلة» (١/۸)ء‏ و«الحلية» (۹/ ١٦۱)ء‏ واتھذیب الكمال» (۱/ ۳۷٤)ء‏ 
و#السير» (۱۱/ ۱۷۷). 


الجامع ني کتب (لإيمان دلرو على (لمرجئة 





١‏ - توثيق الكتاب: 

لا شك في ثبوت كتاب «الإيمان» للإمام أحمد ّنه ويسمى كذلك 
كتاب «الإرجاء»؛ فقد ذكره غير واحد من أهل العلمء ونقلوا منه» ومتهم: 

أ جاء في تاريخ الإسلام» :)1١77/5(‏ قال حنبل بن إسحاق : 
حبس أبو عبد الله فی دار عمارة ببغداد في إسطبل لمحمد بن إبراهيم أخي 
إسحاق بن إبراهيم» وكان في حبس ضيق؟ ومرض في رمضانء فحبس في 
ذلك الحبس قليلاء ثم خُوْل إلى سجن العامة» فمكث في السجن نحوًا من 
ثلاثين شهراء فكنا نأتيه . وقرأ عليّ كتاب «الإرجاء" وغيره في الحبس .اه. 

ب - أبو محمد بن أبى حاتم الرازي نه قال : ت أبي 
يقول: أتيت أحمد بن حنبل في أول ما التقيت به في سنة ثلاث عشرة 





ومثتین؛ وإذا قد أخرج معه إلى الصلاة «كتاب الأشربة»» واکتاب 
الإیمانہء فصلى فلم يسأله أحدء فردّه إلى بيته» وأتيته يومًا آخر فإذا قد 
أخرج الكتابين» فظننت أنه يحتسب في إخراج ذلك؛ لان «كتاب الإيمان» 
أصل الدين. و«كتاب الأشربة؛ صرف الناس عن الشرّء فإن أصل کل شر 
من المسكر. [«مناقب الإمام أحمدة لابن الجوزي (ص١52)].‏ 

ج - قال الآجري كد في «الشريعة) :)51١4/7(‏ وبهذا الحديث 
وبغيره يحتج أحمد بن حنبل في كتاب «الإيمان» أنه قول وعمل» وجاء 
من طرق . . ثم ذكرها.اه. 

د الخلال شه في «الستة» فقد ذكره کاملاء ومنه استخرجته . 

ه ‏ ذكره مرارًا القاضي أبو يعلى في كتابه «الإيمان» كما سیأتی . 

و - قال ابن تيمية في «العقود» (ص١١5):‏ وصنف «كتاب 
الإيمان»: واکتاب الأشربة» كان يقرؤهما على الناس لكثرة المرجعةء 
وكثرة من يشرب المسكر هناك - يعني الكوفة -. 


كتاب الايمان لأحمد بن حئبل نة _ 

ز - ابن القيم في «تهذيب السنن» ذكر أثر رقم )۳٥(‏ وقال: احتج 
به أحمد في كتاب «الرد على المرجئة». 

ح - الذهبي في «السير» )١935/١1(‏ فقد ذكره ضمن مصنفاته . 

ط - ابن رجب في «الفتح» (۱۹۲/۱). 

ي - ابن عبد الهادي في «تنقيح تحقیق أحاديث التعلیق» (۳۹۵/۲). 

ف - ابن حجر في «الفتح» (۳۸/۱ و۷٤‏ و٢۸‏ و۸۷ و١١١).‏ 

وقد رواه أيضًا بإسناده؛ فقال في «المعجم المفهرس» (ص٥٥٤):‏ 

(كتاب «الإيمان» لأحمد بن حنبل): أخبرنا أبو إسحاق التنوخي 
مشافهة» عن أحمد بن عبد الهادي» أنبأنا الفخر على بن البخاري» أنبأنا 
إسماعيل بن إبراهيم بن زكرياء أنبأنا إسماعيل بن الفضلء أنبأنا أبو بكر 
الباطرقاني» أنبأنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن مندہء أتبأنا أبو عمرو بن 
حکیمء أنبأنا أبو موسى الحسين بن الحسن الرازي» أنبأنا أحمد به. 

ل - السيوطي في «أنشاب الكتب في أنساب الکتب؛ (ص15١).‏ 
۲ - رواة كتاب «الإيمان» للإمام أحمد: 

أ- المروذي انه كما في «السّنَّةه للخلال؛ و«الشريعة» للآجري. 

ب - أبو موسى الحسين بن الحسن الرازي ينه كما في إسناد ابن 
حجر لهذا الكتاب . 

ت - عبد الله بن أحمد 4 كما في «العدة في أصول الفقه» 
للقاضي أبي يعلى (۳/ .)۹٦۳‏ 

ومنه روايات ابن بطة كش في كتابه «الإبائة الكبرى». 

د - حنبل بن إسحاق 'َلَلهُء ومنه روايات اللالکائی في «السنّة». 

وكما تقدم قريبًا عن حنبل كاه أن الإمام قرأه عليهم وهو في الحبس . 
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ہ تال الغمدل نة : 

١ |‏ |أضبنا أبو بكر المروذي» قال: ثنا أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حتبل» قال: ثنا إبراهيم بن شمّاس» قال: سمعت جریر بن 
عبد الحميد» يقول: الإيمان ول وعمل» والإيمان يزيد وينقص. 

قيل له: كيف تقول أنت 

قال: أقول: أنا مؤمن إن شاء الله. 

قال إبراهيم: وسُثل فضيل بن عياض - وأنا أسمع - عن الإيمان؟ 

فقال: الإيمان عندنا داخله وخارجه: الإقرارٌ باللسانء والقول 
بالقلبء والعمل [به]. 

قال إبراهيم: وسمعت يحيى بن سليم يقول: الإيمان قول وعمل. 

وروي أن ابن مجريج قال: الإيمان قول وعمل. 

قال: وسألت أبا إسحاق الفزاري عن الإيمان؟ فقلت: الإيمان قول 


يتفا ضا 


)١(‏ قال ابن تيمية ّنه في «مجموع الفتاوى» (17/ :)٥١‏ .. والصحابة و قد ثبت عنهم 
أن الؤيمان يزيد ويتقص » وهو قول أئمة السّنة» وكان ابن المبارك يقول: هو (يتفاضل 
ويتزايد)ء ويمسك عن لفظ: (ينقص).. وذلك أن أصل أهل السئة أن الأيمان 
يتفاضل من وجهين: من جهة أمر الربء ومن جهة فعل العبد. 
أما الأول: فإنه ليس الإيمان الذي أمر به شخص من المؤمنين هو الإيمان الذي أمر 
به كل شخصء فإن المسلمين في أول الأمر كانوا مأمورين بمقدار من الإیمانء ثم ے 


الجامع في كتب اللإيمان والرو على المرجئة 


۔قال: وسمعت الْنَضْرٌ بن شمیل يقول: الإيمان قول وعمل . 


قال: وقال الخليل النحوي: إذا أنا قلت: آنا مؤمنء فأي شيء 


بقى؟ ! 


وسألت بقيّة وابن عيّاش» فقالا: الإيمان قول وعمل”''. 


[؟ ]مسا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا مؤمّلٌ بن 


3 خال وليه قال: قلت لحماد: كان إبراهيم يقول بقولكم في 
الارجاء؟ 


(١) 
شف‎ 


قال: لا کان شاك مثلك!''. 


| " اصتنا أبو عبد الله قال : كنا وکیع › عن سفیان: عن رجل »ء 


بعد ذلك أمروا بغير ذلكء وأمروا بترك ما كانوا مأمورين به كالقبلة. . وأيضًا فمن 
وجب عليه الحج والزكاة أو الجهادء يجب عليه من الإيمان أن يعلم ما أمر به. 
ويؤمن بأن الله أوجب عليه ما لا يجب على غيره إلا مجملاء وهذا يجب عليه فيه 
الإيمان المفصل. . فلم يتساوٌ الناس فيما أمروا به من الإيمان» وهذا من أصول غلط 
المرجثة فإنهم ظنوا أنه شيء واحد» وأنه يستوي فيه جميع المكلفينء فقالوا: إيمان 
الملائكة والأنبياء وأفسق الناس سواءء كما أنه إذا تلفظ الفاسق بالشھادتینء أو قرأ 
فاتحة الکتاب: كان لفظه كلفظ غيره من الناس . 

والنوع الثاني: هو تفاضل الناس فى الإثيان به مع استوائهم في الواجبء وهذا هو 
الذي يظن أنه محل النزاعء وكلاهما محل النزاع» وهذا أيضًا يتفاضلون فيه» فليس 
إيمان السارق والزاني والشارب كإيمان غیرھمء ولا إيمان من أدَى الواجبات كإيمان 
من أخل يبعضها. . 

رواه غد الله في مده (11۳). وانظر : بقیة تعخر يجي له هناك . 

رواه عبد اللہ في اللہ (۷۲۳). وسيأتي قول إبراهيم کلف في الاستثناء برقم (۱۸۸). 
وحماد هو: ابن بی سليمان الفشه المرجحئع؛ وهو يتكلم ههنا عن إبراهيم النخعی نہ 
بأنه كان (شاكًا) في إيمانهء ويريد: أنه كان يستثني في الإيمان فيقول: (أنا مؤمن إن 
شاء ابله)ء وهذا عندهم ا يجوز بل هو كفر عند بعضھم!! ولهذا کانوا یسمون آهل 
الستة: (الشكاك) كما بينت ذلك في المقدمة (۲۳۱/۱)۔ 


9 - 
عن طاووس؛ قال: يا أهل العراقِء أنتم تزعمون أن الحجاج مؤمن؟! 


وقال منصورء عن إبراهيم: كفى به عمى الذي يعمّى عليه مد 
الحجاج . 


وقال منصورء عن إبراهيم وذكر الحجاج» فقال: ألا لَمَنَهَ ال 
عل الظليين 4 لهود: ١704‏ . 

[ اثناأيو عبد الله قال: ثنا إبراهيم بن خالد» قال: حدثني 
رباح: عن مَعمر؛ عن ابن طاووس؛ عن أبيه» قال: مثل الإيمان 
كشْجَرَةٍء فأصلها الشَّهادةٌ وساقها وورّقها كذاء وئمڑھا الورع» ولا خیر 
في شجرةٍ لا ثمرٌ لهاء ولا خير في إنسان لا ور له" . 

[_6_] قالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا مسكين بن بکیرء قال: ثنا 
ثابت بن عجلان ا عن سَليم أبي عامر : أن وفدٌ الحمراء أتوا عثمان بن 
عفان وین يبايعونه على الإسلام» وعلى من وراءهمء فبايَعَهم على أن لا 
يشركوا بالله شيئاء وأن يقيموا الصلاةء ويؤتوا الزكاة» ويصوموا رمضان؛ 


.)۳۷۰( ورواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (95و47و48) مفرقًا. وسيأتي برقم‎ )١( 
وتقدم في كتاب «الإيمان» لابن أبي شيبة (۹۷) نقل بعض الآثار فيمن حكم عليه‎ 
بالكفر نسأل الله السلامة والعافية.‎ 

(؟) رواء عبد الله بن أحمد في السنّةه (514). 
قال ابن رجب بي في «فتح الباري» (۲۸/۱) معلقًا على هذا الأثر: ومعلوم أن ما 
دخل في مسمى الشجرة والنخلة من فروعها وأغصانها وورقها وثمرها إذا ذهب شي؟ 
منه لم يذهب عن الشجرة اسمھا؛ ولكن يقال: هي شجرة ناقصة وغيرّها أكمل 
منهاء فإن فطع أصلها وسقطت لم تبق شجرة» وإنما تصير حطبّاء فكذلك الإيمان 
والإسلام إذا زال منه بعض ما يدخل في مسماه مع بقاء أركان بنيانه لا يزول به اسم 
الاسلام والإيمان بالكلية: وإن كان قد سلب الاسم عنه لنقصه مخلاف ما انھدمت 
أركانه وبنیانه فإنه يزول مسماہ بالکلیةء والله أعلم.اھہ. 

(۴) فی الأصل: (ثابت» عن ابن عجلان) هر خطأء والصواب ما أثبته. انظر: ترجمته 
في «تهذیب الکمال» .)۳٦٣/٤(‏ 


الجاع في قتب اللإيمان واثرو على المرجئة 





ويدّعوا عيد المجوس . فلما قالوا: [نعم]؛ باهم" 

51 قالے: ثنا أيو عبد الله قال: ثنا رجل ۔ والرجل: على -» 
عن جرير بن عبد الحمید عن مغيرة» عن سِمَاكٌ بن سلمة الضبيء عن 
عبد الرحمٰن بن عصمَةًّء قال: كنت عند عائشة ها فأتاهًا رسول 
معاوية بهدِيّة» فقال: أرسل بها إليك أُمِيرٌ المؤمنين . 

ققالت: أُمِيرٌ المؤمنين إن شاء اللہ وهو أميركم. وقبلتٌ هديّته '. 

[ ؟_اعستنا أبو عبد الله قال: ثنا الحسن بن موسی؛ قال: تنا ابن 
لهيعة» قال: ثنا أسامة بن زیدء عن ابن شهاب. عن حنظلة بن علي بن 
الأسقع: أن أبا بكر ظلله بعث خالد بن الوليد» وأمرّه أن يُقاتل الناسَ 
على خمس» فمن ترك واحِدَةٌ ين الخمس؛ ٠‏ فقاّله عليها كما تقاټل على 
الخمس : شهادةٌ أن لا إله إلا اش وأن محمدًا رسول الله اء وإقام 
الصلاةء وإيتاء الزكاة» وصوم رمضان'' 


[.۸_] تالے: ٹنا أبو عبد اش قال: ثنا حجاجء قال: ثنا شريك» عن 
عبد الأعلى التَعلِيتَ» عن ابن الحنفیةء قال: لا إیمان لمن لا تة تقد له . 


)١(‏ رواہ ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۹۳۹) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه به. 
وإستاده حسن. وما بين [:...] منه . 

(؟) رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (٥۲)ء‏ وانظر : بقیة تخريجه هناك . 

(۳) رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۹۸۱) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه به. 
ورواه المروزي في ا تعظیم قدر الصلاةه (4۹۷۵)ء والعدني في #الايمان؟ .)١(‏ 
وإسنادہ منقطع ؛ > حنظلة بن علي لم يدرك أبا یکر الصديق ذه . 
والأمر بقتال من امتنع عن شيء من مياني الإسلام سيأتي في الحديث (۹ وو( 

)٤(‏ رواه ابن أبي شيبة )۳۳۷١١(‏ (ما قالوا في المشركين ياعون المسلمين إلى غير ما 
ينبغي » أيجيبونهم أم لاء ویکھون عل وابن بطة في «الإبانة الكبرى» (١١١٠)۔‏ 
وفي «طبقات المحدثین بأصبهان» (6177/5: عن مكحول قال: ذل من لا تقية له. 
وعلد ابن أبي شيبة (۳۳۷۱۹) قال الحسن : إنما التقية رخصة» والفضل القيام بأمر الله . 
وبهذا یتین الفرق بين التقية عند أهل الد وخصومهم من الرافضة وغيرهم . 


كتاب الایمان لأحمد بن حنيل رنه 5-6 

لا تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا هاشم بن القاسمء قال : 
ثنا عبد الحمید قال: ثنا شھر؛ قال: ثنا ابن غنم» عن حديث معاذ بن 
جبل وتتندء أن رسول الله يقت قال: إن راس هذا الأمر أن تشهد /۱۱١[‏ 
با أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لە: وأن محمدًا عبده ورسوله» وأن 


قوام هذا الأمر: اقام الصّلاة. وإيتاء الْرّكاة» وآن ذروة السنام منه الحھاد 
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في سبيل الله إني”' ' آیرتُ أن أقاتِلَ الناسَ حتى يقيموا الصلاة» ويؤتوا 
الؤزكاة. وَيثْهَدوا أن لا إله إل اش وحدہ لا شريك لس وأن محمڈا عبده 
ورسوله. فإذا فعلوا ذلك نقد أَعصّمُوا وعصّموا دماءهم وأموالهم ال 
بحقّهاء وحِسابُهم على 20 

[[] تائے: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا سفيان بن عيينة» عن 
منصورء عن ذرّ عن وائل بن مھانف قال: قال عبد الله طا : ما رأيتٌ 
مِنّ ناقص العقل والدّين أغلب لِلرّجالٍ ذوي الرّأي من النساء . 

قيل: ما نقصان عقلها؟ 

قال: جعل شهادة امرأتين برجل. 

قیل : ما نثُقصان دينها؟ 

قال: تمكتٌ كذا وكذا يومًا لا تُصلّى لله سجدةٌ”". 

[ 10 ] صستنا أبو عبد اف قال: ثنا معاوية بن هشامء وأبو أحمدء 
فالا : تنا سفيان» عن علقمة بن مَرثدِء عن سليمان بن بُريدةء عن أبيه: 


)١(‏ فى االمسند»: (إنما أمرت). 

.)۷( رواه أحمد (٢۲۲۱۲)ء وابن ماجه (۷۲)ء ومحمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة؛‎ )٢( 
هذا إسناد حسن » روا الدارقطني في اسنها من‎ :)1۳/١( قال في امصباح الزجاجة»‎ 
هذا الوجهء ورواه الشيخان من حديث عمر بن الغطاب ونه .أاض.‎ 
.)۴٣( وسيأتي نحوه من حديث أبي هريرة ند (۱۲و۳۷)ء ومرسل الحسن برقم‎ 

(۳) تقدم تخريجه عند ابن أبي شيبة (2)04 وسيأتي مرفوعًا عتد العدني .)۳٥٣(‏ 


قال: كان رسول الله كَل يُعلَّمهُم إذا خرجوا إلى المقابر فكان يقول: 
«السلامٌ عليكم آهل الڈیارِ مِنّ المؤمنين والمسلمینء إنا إن شاء الله بكم 
لاحِقّون, قال معاوية بن ہشاء'''۔: أنتم فرّطناء وحن لكم تع 
ونسأل الله لنا ولكم العافية»”" . 

| ؟؛١‏ إتاك: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا عفان قال: ثنا 
عبد الواجدٍ بن زياد قال: ثنا سعيد بن كثير بن غبیدء قال : حدثني أبي 
أنه سَيِعَ أبا هريره توه . يقول : قال رسول الله اا : «أمرتث أن أقايّل 
الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله ے وأن محمڈًا رسول الله شاد > ويقيموا 
الصلاة. وبؤتوا الزكاة؛ ٹم [قد] حرم على دمائھم وأموالهم. وحجسابهم 
على اش . 


0 في ڈالمسند؟: (قال معاوية في حديثه: . . فذکرہ) . 

. رواه أحمد فى #المسند» (۲۲۹۸۲). والحديث رواه مسلم (۹۷۰) من طريق سفیان به‎ )٢( 
. وليس عنده لفظة : (أنتم فرَظناء ونحن لكم تبع). وسيأتي برقم (۱۳) من حدیث عائشة‎ 
وفيه دليل على الاستثناء في الإیمان قال الإمام أحمد تأنة: فقد علم النبي ج5 أنه‎ 
.)181 /5( لاحِقٌ بهم واستغنى. «طبقات الحنابلة»‎ 
قال سمعتٌ أبي يقول: الحجّة على مَن لا يستثني: قول‎ )٥۸۷( وفي «السّنَةه لعبد الله‎ 
رسول الله يبه لأهل القبور: دون إن شاء الله بكم لاحجقون'.‎ 
قال إسحاق: سمعت أحمد بن حنبل يقول: أذهب إلى حديث‎ )١١48( وعند الخلال‎ 
ابن مسعود ته في الاستثناء في الإيمان؛ لان الإيمان قول: والعمل الفحل؛ فقد‎ 
جتنا بالقول: ونخشی أن تكون قد فرطنا في العمل › فيعجبني أن نستثنی في الزيماتء‎ 
. نشول : أنا مؤمن إن شاء الله‎ 
٤نوقح قال: وسمعت أبا عبد الله وسُثل عن قول النبي يل : «وإئا إن شاء الله بكم لا‎ 
الاستثناء ههنا على أي شيءٍ يقع؟ قال: على البقاعء لا يدري أيدفن ۂ- في الموضع‎ 
. الذي سلّم عليهم أو غيره‎ 


(۳) رواء أحمد فی ڈالمسندہ (8645). 


ورواه البخاري ر £ 2 ومسلم )۲1و( من حديثك أبي هريرة یت ولفظهما: 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا اش فمن قال: لا إله إلا اش فقد 
عصم مني نفه وماله ال بحقهء وحسابه على ال١‏ . 


کتاب الانمان لا حمد بن حئیل ريه 
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١۶ [‏ ] ٹائے: حدثنا أيو عبد اش قال: حدثئي عبد الرحمن بن 
مهدي قال: ثنا زُهيرٌء عن شريك بن أبي نر عن عطاء بن يسارء 
أن عائشة يي قالت: كان رسول الله ية يخرّحٌ إذا كانت ليله عائشة إذا 
ذهب الليل | إلى البقیعء > فيقول: «السلام عليكم أهل دار قوم مؤمنين › 
بات وإياكم وما توعدون غدًا مؤجُلون: وإنا إن شاء الله بكم 
لاحقو 7 0277 


٤ [‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا یزیدء قال: ثنا محمد بن 
عمروء عن أبي سلمة» عن أبي هريرة طب قال: إن المیتٌ ليسمع 
[١١/أ]‏ خفق ن يعالهم حين يُولُون عنه مدبرین› فان کان مؤمنا كانت 
الصلاة عند رأسه» وكان الصیام عن يمينه» وكانت الزكاة عن يساره» 
وكان فعل الخیراتِ مِنٌ الصَّدقَةَء والمعروفي» والإحسان إلى الناس عند 
رجليه» فيؤتى من قبل رأسهء فتقول الصّلاة: ما قبل مَدخَل۔ ثم يؤتى عن 
يمينِه» فيقول الصّيام: ما قبلي مدخحلٌ» ثم يؤتى عن يساره» فتقول 
الزكاة: ما قبلي مَدخلء ثم يؤتى من قِبَل رجليهء فيقول فعل الخيراتٍ مِن 
الصَّدقَةٍ والصّلة والمعروف والإحسان إلى الناس: ما قِبَلي مَدحَلٌ. فيقال 


> قال ابن رجب يدنه في «جامم العلوم والحكم» (ص۲۲۷): المشهور من رواية أبي 
هريرة ليس فيه ذكر: إقامة الصلاةء ولا إيتاء الزكاة.اه. 
ورواه البخاري ومسلم )۳٦(‏ عن ابن عمر و ولفظه: «أمرت أن آقاتل الناس حتى 
يشهدوا أن له الله لا اللہ وأن محمدًا رسول لله ويقيمو !ا الصلاة؛ وبؤتوا الزکاۃ فإذا 
فعلوا ذلك عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحقّ الاسلام وحسابهم على الله». 
وقد روي عن غيرهما من الصحابة ين كما في الصحيحين وغيرهما. 
وسيأتي برقم (۳۷ و٣٣۳)ء‏ وقد تقدم برقم (۹) نحوه من حديث معاذ بن جبل فيه 
)١(‏ وفي «المسنده: (حدثنا عبد الرحمنء وحدثنا أبو عامرء قال: حدثنا زهير. .2١‏ 
250 وفي «المسندة: (ثلثا الليل). (۳) وفي «المستد4: (فإنا). 
)٤(‏ رواه أحمد (۷۱١٥۲)ء‏ ومسلم .)۹۷٤(‏ وقد تقدم نحوه برقم )١1(‏ والتعليق عليه. 


الجاع في قتب (للإيمان والردو على (لمرجئة 





له: اجلِس . فيجلِسٌ» قد ملت له الشمس قد مَثَلَت للغروب» فيقال له: 
أخبرنا عا نسألك عله؟ قال: فيقول: دعوني أصلّي . قالوا: إنك 
ستفعل» أخبرنا عمًّا نسألك عنه. قال: وما تسألوني؟ قال: أرأيتك هذا 
الرجل الذي كان فيكمء ما تقول فيه؟ وماذا تشهد به عليه؟ قال: 
أمحمد؟ قالوا: نعم. قال: أشهَدٌ أنه رسول الله فة وأنه جاء بالحقٌّ مِن 
عند اللہ فيقال له: على ذلك حييتَء وعلى ذلك مت وعلى ذلك بعت 
إن شاء الله. ثم يُفْتحُ له باب من أبواب الجنةء فيقال له: ذلك مَقعدك 
منهاء وما أعدٌ الله لك فيها. فيزدادٌ غِبطةً وسُروراء ثم يفت له باب مِن 
أبواب النارء فيقال له: ذلك مقعَّدُك منهاء وما أعد الله لك فيها لو 
عضَیلّه. فیزداد غبظة وسرورّاء ثم يُفسحٌ له في قبره سبعون ذراعَاء وينوّر 
له فيه» ويُجعلُ نسمّه في النَّسِيم اليب» وهو طائرٌ خضرء تعلق بشجر 
الجنةء ويُّعادٌ الجسد لما بدا منه ين التراب» وذلك قول الله تبارك 
وتعالى: اکٹ الہ الررح َامَُوا بقل القّات في ابر الد و 
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سس سے اممو مد سر حرسے سس ال "جم رجحملا م 
الآخرة وَيْضِل آله الین رشعل الہ ما ياء 6069 [إبراعيم: 117]. 


وان كان كافرًا يُؤتى من قبل رأسه فلا يوجد شيء» ثم يؤتى عن 
يمينه» فلا يوجد شيء» ثم يؤتى عن يساره فلا يوجَد شيء» ثم يؤتى من 
قبل رجليه» فلا يوجَدُ شىء» فيقال له: اجلسء فيجِلِسٌ خائمًا مرعوبّاء 
فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكمء ماذا تقول فيه؟ وماذا 
تشهد به عليه؟ فيقول: أي رجل؟ فيقال: الرجل الذي كان فيكم فلا 
يهتډي لاسمهء حتى يقال له: محمد. فيقول: لا أدري» سمعت الناس 
يقولون قولا فقلت كما قال التَّامِنُ. فيقال له: على ذلك حييت» وعلى 
ذلك مت وعلى ذلك تُبِعَتُ إن شاء اللہ ثم يُفْتَحَ له باب من أبواب 


النارء فیقال له: ذلك مَقعدك منهاء وما أَعَدٌ الله لك فيهاء فيزدَادٌ حسرة 


وتُبورًاء ثم يفتح له باب من أبواب الجنة» » فیقال له: ذلك مَقَعَنّك منهاء 
وما اعد الله لك فيها لو أطعبّهء فيزدَادٌ حسرَةً وثبوراء دم يضق علیہ 
قبِرّه» حتى تختلت أضلاعُهء وذلك المعيضّةٌ الضنك التي قال الله تبارك 
وتعالى : فاب لص معدمّة دک وخضشبرم ہوم الْقَيَكْمَةَ امک [طه: ۲ 
[2(| تالے: حدثنا أبو عيد ال قال: ننا عبد الرزاق» قال: ثنا 
معمره عن همام بن منبوء قال : هذا ما حدثنا أبو هريرة نچ عن 
رسول الله ید قال: قال رسول الله يد «لكلّ نبي دعوة مُستجابَةٌ 


فاریڈ إن شاء الله أن وخر دعوتي شفاعَة لامتی يوم القیامة۷'''. 


3 صستنا أبو عبد اف قال: ثنا عفان» قال: ثنا أبو عَوانة» 
عن سليمان الأعمش» عن مجاهدء عن حُبيد بن عُمير اللَيثيء عن أبي 
در طَد» قال: قال رسول الله يلِهِ: «أعطِيتٌ خمسًا لم يُعطْهَنٌ أحد 
قبلي : بيشت إلى الأحمر والأسود. ولت لي الأرضٌ طهورًا ومسجداء 
وأجلت لي الغنائِم ولم قحل لأحدٍ قبلي؛ وتْصِرتٌ بالرُعب فيرعَبٌ العدو 
وهو مني على مَسِيرَةٍ شهرء وقيل: سل تعطهء واختبأت دعوتي شفاعَة 
لأمّييء وهي نائِلّة منكم ‏ إن شاء الله مَن لا يُشرك بالله شيكًا0”' . 


)١(‏ رواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» (۱۲۱۸۸)ء وعبد الرزاق (٦۷٢)ء‏ والطبري في 
«التفسيرة (۱۳/ «(T10‏ موقوفًا وانظر : ما بعده. 
ورواء الطبراني في «الأوسط» (٢٣٦۲)ء‏ وابن حبان فی «صحيحدة (۳۱۱۳)ء والحاكم 
(۱۔ ۴۸۱) مرفوعًا إلى النبي کہ 
وفي دالشُنَہ للخلال (۱۰۴۳۳) قال محمد بن الحسن بن هارون: سألت أبا عبد الله 
عن الاستثناء في الإيمان؟ فقال: نعمء الاستثناء على غير معنى الشك؛ مشافة 
واحتياطا للعمل ؛ وقد استثنى ابن مسعود وغيره. .قال [يعني : ول في] البقيع: ” 
نبعثٹ إن شاء الله ۔ 
)٢(‏ رواه أحمد في «المسند» (۸۱۳۲۳)ء من طريق عبد لرزاق في «المصنف» (50845), 
والحدیث رواه الیخاری »)1۳۰٤(‏ ومسلم (۱۹۹). وسيأتي برقم )7١(‏ من طريق آخر . 
(۳) رواه أحمد فى «المسند» .)۲۱۳۱٣(‏ 


و الجامع ني كتب (لويمان و(لرو على المرجئة 

[۱۷) تالے: حدثنا أبو عيد اش قال: ثنا يزيد بن هارونء قال: 
ثنا ابن أبي ذِثب؛ عن محمد بن عمرو بن عطاءء عن ذكوان» عن 
عائشة ا عن النبي قال: «أما فتنة القبرء فبي تُغتنونء وعتّي تسألونء 
فإذا كان الرجلُ الصَّالحُ» أُجِلِسنَ في قبرِو غير قزع ولا مشعُوف”''. ثم يُقال 
له: فيمَ كنت؟ فيقول: في الاسلام؟ فيقال له: ما هذا الرجل الذي كان 
فيكم؟ فيقول: محمد رسول اش بء جاءنا بالبیناتِ من عند الله 
فصدّقناه» يرج له فُرجَة قبل النارء فينظرٌ إليها يحطِم بعضها بعضّاء فيقال 
له: انظر إلى ما وقاك الله. ثم يفرح له فُرجّة إلى الجنّة » فينظرٌ إلى زهرتها 
وما فيهاء فيقال له: هذا مقعذك فيهاء ويقال له: على اليقين كنت : وعليه 
مت وعليه تبعث إن شاء الله . 

وإذا كان الرجل السُّوءٌ؛ أُجِلِسَ في قبره فزِعًا مَشمُوفًاء فيقال له: 
فيم كنت؟ فيقول: لا أدري. فيقال له: ما هذا الرجل الذي كان فيكم؟ 
فيقول: سمعت الناسٌ يقولون قولّا فقلت كما قالواء فيرح له فرجة قبل 
الجنة فینظُڑ إلى زهرتِها وما فيهاء فيقال له: انظر إلى ما صَرَّف الله 
عنك . ثم يفرج له قُرجَة قبل النار» فينظرٌ إليها يَحطِمُ بعضها بعضّاء ویقال 
له : هذا مقعدك منها »على التدّلكَ کنت٠‏ وعليه مت وعليه تُبِمَتُ إن 


شاء الله ثم يُعذّبُه. 
قال محمد بن عمرو: فحدثني سعيد بن یَسارء عن أبي هريرة طن 


= والحدیث رواہ أحمد (٤١١٤١٢۱)ء‏ والبخاري Toe)‏ و۸ )٤٢٤‏ ومسلم )٥٥٥(‏ من 
وقد ات الإمام أحمد بهذا الحديث على الاستثناء في الإيمان» وذلك من قول ٹڈ : 


وهي نائلڈ منكم إن شاء الله .. كما في «السَنة» للخلال (۱۰۳۸). 

(١)‏ فی الأصل : (معشوف). وفي اتاج العروس» (۲۳/ :)٤١٥٥‏ (المشعوف):.. هَن 
صيبٌ شَعَفُةٌ : بيه؟ أي : رأسه عتد مُعلّق اليا بحبٌء أو ذُعرء أو جنونِ و هة 
الحديث . . . ۳ ثم ذكره. 


- 
ل 


كتاب الايمان لأحمد ين حثيل اة 

اس بو سد کا _- 
عن النبي پل فذكر الحديث: ثم يصيران إلى القبرء ہفیجلسْ الرجل 
الصّالح فيقّال له ch,‏ ويرد مِثل ما في حديټت انه ا“ ااويحلسن 
الرجل السّوءُ فیقال له , .ا ويرد مثل ما فی حديث عائشة سواء ا 


[ 36 ] أضبنا أبر بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا رَو وأبو 
المنذرء قالا: ثنا مالك». عن عبد الله بن عبد الرحمن بن معمر 
الأنصاريّ» عن أبي يونس مولّی عائشة» عن عائشة ويا أن رجلا قال: 
قال لرسول الله ية" وهو واقٹ على الباب: يا رسول الله يكو إني 
أصبح ججنبّاء وأنا ا آریڈ الصّيام ؟ فقال رسول الله گ: «وأنا أصبحٌ جنب 
وأنا رید الصّیامء ثم أغتیل فأصوم؟ . 

قال الرجل: إنك لست مثلناء إنك قد غَفْرَ لك ما تقدّمٌ من ذنبك 
وما تأخََرَ. فغضبّ رسول الله ي وقال: «والله» إني لأرجو أن أكون 
أخشاكم لله › وأعلم بما أتقي». 

قال أبو المنذر: ‏ «.. وأعلمكم يما آتقي»” 


. رواه أحمد (۸۹٥٥۲)ء وعبد الله في «الستَةه (084). والحديث صحیح‎ )١( 
واحتج بهذا الحديث الإمام أحمد کٹ على الاستثناء في الإيمان» كما قال‎ 
الآجري بين في «الشريعة» (108/5) وهو يتكلم على مسألة الاستثناء قال: وهذا‎ 
مذهب كثير من العلماء» وهو مذهب أحمد بن حئیل۔ . واحتج بمسألة الملكين في‎ 
القبر للمؤمن ومجاوبتهما له فيقولان له: على اليقين كنت» وعليه متء وعليه تبعث‎ 
یبوخ القيامة إن شاء الله. ويقال للكافر والمثافق: على شك کنٹ؛ وعليه مت وعليه‎ 

تبعث إن شاء الله .اه. 

() في ى الأصل : (يا رسول اش)ء وما أثبته من المسندة. 

(۳) رواه أحمد فی ٭المسندہ (۲۹۰۸۳و١۳۸٤۲)ء‏ ومالك في دالموطأء (۷٦٦)ء‏ وأبو داود 
20 وهو حدیث صحیح . 
احتح الإمام أحمد “لن بهذا الحديث على الاستثناء في الإيمانء وأئه ليس على 
الشك كما تزعم المرجئة؛ ففي «السّنَةَه للخلال (۱۰۳۹) قال الأثرم: ثنا أبو عبد الله 
بحديث عائشة راء عن النبي 5: «إني لأرجو أن أكون أخشاكم به فقال: هذا 


الجاع تی كتب (لزيمان والرو على المرجئة 











[ 19 فبا أبو بکر؛ قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن 
فضيل» قال: حدثني فُلیٹت''' العامری؛: عن جسرة العامريّةء عن أبى 
5 2 - 8 1 س ہت ع حم مر جم ۶ 
ذر وت قال: صلی رسول الله 4ة ليلة؛ فقرأبآية حتى أصبَحّ» يركع 
ویَسجد بها: إن دنم کن عاك إن تفر لهم نك َب الم لفكي 2© + 
المائدة: ]٠۱۸‏ فلما أصبع؛ قلت : با رسول الله ثا ما زلت تقرأ هذه الآية 
حتى أصبحت» تركع وتسجد تسد بها؟ 

7ے 7- 

قال: «إني سألتٌ ربي الشفاعة لأمتي فأعطانيهاء وهي نائلة ‏ 
شاء الله - مَن”” لا يسرك باه شيئًا»”” . 

لاف ابو بكر ة قال : ثنا ا عبد" اق قال : نا و معاوية ۽ 
هريرة ۳ قال: قال رسول الله ين : 34 نبي دعوّة مُستجابَة . ہے 
كل نبي دعوتة وإني اختبأت دعو ني 5 قال بعل ۶ : شفاعة - لأمّتى ١‏ وهي 

اة إن شاء الله مَن مات لا بُشرڭ بالله شیئاہ”“. 

[ 8 |أضبنا أبو بكرء ثنا أبو عبد الله» قال: ثنا يحيى» عن 
إسماعيل » قال: ثنا قيس » قال : أخبرني جرير بن عبد ابلهء أو سمعت 
جريرا وه › قال: ياد يعت رسول ارہ تج على : إقام الضّلاة» وإيتاء 
الرّكاة» والتصح لكل مسل . 
= أيضًا «أرجوه؛ أي: هو شمّة في الاستثناء في الإيمان؛ أي: إنه قد قال: «أرجوه 

وهو أخشاهم . وانظر : (السّنّدَة للخلال )1١78(‏ بتحقيقي . 
(١)‏ في الأصل : (قليب)» والصواب ما أثعه كمأ هو عند من خرجه. 
)٢(‏ في المسند»: (لمن). 
(۳) رواه أحمد في المسنده (4؟71). وابن أبي شيبة (۷٤٣۳۲)ء‏ وهو حديث حسن . 
)٤(‏ "یب في «المسنندة: (يعني: شفاعة)! . 
}0{ روأه أحمد في المستده (غ ۹۵۰)ء وقد تقدم برکم .)١۵(‏ 
1{ رواہ أحمد في «المسندة (ہ ۱۹۲ر ۸ ۹٭). والبخاري ( ۵۷ و٤ :)١٢٥‏ ومسلم 5 


گتاب الايمان لآحمد بن حثيل رة 
409 
قال : کا ا وأبو بو اضرم ا 


حمس : 7 شا 3 ل إله 2 ايله وآن محمدًا رسول اللہ 8 وإقام الصّلاة ؛ 


وإيتاحٌ الزکاۃ وحخ الست؛: وصوم شهر رمضان»” 0 


2 (05) وسيأتى 13 ولاق كوغ6١)‏ بزياة فى ألفاظها . 
وفي «السُتََّه للخلال )٠٠١6(‏ قال أبو عبد الله أحمد بن حنبل: جرير بن عبد الله واه 
من آخر من أسلم من أصحاب رسول الله َة ويقول: بايعت النبي ية على النصح؛ 
فيكون النصح والحياء من الإيمان» ولا يكون الصوم والصلاة من الإيمان؟! 

([ روام أحمد :)٣٦٦٦(‏ والبخاری )40۱( ومسلم (U‏ 


قال ابن رجب تن في «جامع العلوم والحكمة :)١56/١(‏ والمراد من هذا الحديث 
أن الإسلام مبني على هذه الخمسء فهي كالأركان ا لبنیائ وقد خرجه 
محمد بن نصر المروزي في كتاب «الصلاة»: ونفظه: بني الإسلام على خمس 
دعائم ..» فذکرھا. 

والمقصود تمثيل ال سلام ناته ودعائم البئيان هذه الخمسء خلا د شت الينيانٌ بذونهاء 
وبقية خصالِ الإسلام كتتمة البنيانء فإذا فقد منها شيء٠‏ نقص البنيان» وهو قائم لا 
بنتقض بنقص ذلك بخلاف نقض هذه الدعائم الخمس؛ فإن الإسلام يزول بفقدها 
جميعها بغير إشكالء وكذلك يرول بفقد الشھادتینء ا بالشھادتین : الایمان بالله 
ورسوله. وقد جاء في رواية ذكرها البخاري تعليقًا: «بني الاسلام على خمس: ا 
بالله ورسوله»» وذكر بقية الحديث. وفي رواية لمسلم: «على خمس: : على أن 
يوحد ابوه 1 وفي رواية له : «على ان يعيد ال ويكفر بما دونهكاء وبهذا يعلم أن الإیمان 
بالله ورسوله داخل في ضمن الإسلام كما سبق تقريره.اه. 

وقال :)١01١7/1(‏ وحديث ابن عمر بستدل به على أن الاسم إذا شمل أشياء متعددة» 
لم يلزم زوال الاسم بزوال بعضهاء فيبطل بذلك قول من قال: إن الإيمان لو دخلت 
فيه الأعمال؛ للزم أن يزول يزوال عمل مما دخل في مسماه فإن النبي پٹ جعل هذه 
الخمس دعائم الإسلام ومبانيه» وفشر بها الإسلام في حديث جبريل» وفي حديث 
طلحة بن عبید الله الذي فيه أن أعرابيًا سأل النبي ية عن الإسلامء ففشّره له بهذه 
الخمس» ومع هذا فالمخالفون في الإيمان يقولون: لو زال من الإأسلام خصلة 
واحدة» أو أربع خصال سوى الشهادتين» لم يخرج بذلك من الإسلام. وقد روى 
بعضهم: أن جبريل نود سأل النبي ب عن (شرائع الإسلاما لا عن (الإسلام)2 ے 


الجاع في كتب (الإيمان وثرو على السرجئة 





[ ؟؟ ]ضْبيا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا أبو كاملء 


قال: ثنا حماد» عن بديل بن ميسرة العقيل» عن عبد الله بن شقيق› عن 
ری OD‏ عن . کہ8 ە 0 0( u.‏ 

رجل من بلقين ۰ قال: أتيت النبي يكن وهو بوادي القرى ۽ فقلت: يا 

رسول الله کل ما أمرت؟ قال : «أمرث أن تعبدوا الله لا تشركوا به شيئًاء 

وتقيموا الصلاة» وتؤتوا الؤكاة»””" . 


[5؟ |أضْبنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا يزيد بن 
هارون» قال: ثنا يحيى ابن سعيد» عن التُعمان بن مر الأنصاري» أن 
رجلا ذُكِرَ عند النبی بحياءء فقال رسول الله يل : «إن الايمان ذو شعبء 
وإن الحياء شعبة ین الایمان!''. ۱ 


[ة؟ ] متنا أبو عبد الله قال: سمعت وكيعاء يقول: الإيمان 
يزيد وینقص . 

قال: وكذا كان سُفیان يقول”*'. 

[58 ]أضبنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد الل؛ قال: ثنا عبد الرزاق: 
قال: حدثنا معمرء عن الرّهري: أن النبي ية أخذ على رجل دخل في 


= وهذه اللفظة لم تصح عند أثمة الحدیث وتْقّادهء منهم: أبو زرعة الرازي» ومسلم بن 
الحجاج» وأبو جعفر العقيلي وغيرهم . 
وقد ضرب العلماء مثل الإيمان بمٹل شجرة لها أصل وفروع وشعب؛ فاسم الشجرة 
يشمل ذلك كله» ولو زال شيء من شعبھا وفروعهاء لم يزل عنها اسم الشجرةء وإنما 
يقال: هي شجرة ناقصةء أو غیڑھا انم منها . اه. 

)١(‏ أي: بني القینء وهو حي من بني أسد. 

(؟) وهو وداي بين تيماء وخيبرء كثير القرى» فتحها النبي َة عنوة» ثم صالحوا على الجزية . 

(۳) رواه أبو يعلى فى «المسئد» (۷۱۷۹) بلفظ أتم من هذاء وإستاده صحيح. 

(4) حديث مرسل. وسیاتی موصولًا صحيحًا من حديث أبي هريرة طن يرقم (73). 
وذكره أبو يعلى فى كتابه #الإيمان: )٥٥١(‏ من كتاب «الإيمان» لأحمد. 

. رواه عبد الله في «السّنّهَه (۲۹۴)ء وسفيان ها هنا هو الثوري كله‎ )٥( 


كتاب الایمان لأحمد بن حنبل ينه 
9 = 
الإ(سلام: فقال: تقیم الصلاة» وتؤتي الزكاة» وتحج البيت» وتصومٌّ 
رمضانء وأنك لا ترى نار مُشْرِكِ إلا أنت له حربِ!'. 

| /ا؟ أنضبيا أبو بکرء قال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الله بن 
نمی قال: ت سفيان ‏ وذكر المرجثة ‏ فقال: رای مُحدث 
أدرّكنا الناسَ على غیرہ'''. 

[ل4؟ !أضبيا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا هاشم بن 
القاسمء قال: ثنا أبو جعفر الرازي»ء عن الأعمش» عن شقیق بن سلمةء 


عن ابن مسعود وء قال: ليس المؤمن بالطعّانء ولا اللعانء ولا 
الفاحش البذى” " . 





[9؟ |أضبرنا أبو بک قال: ثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا أسود بن 
عامر» قال : ثنا أبو بكر [07/] الحسن بن عمرو» عن محمد بن 
رسول ائله شا : إن المؤمن لیس بِالطمّانء ولا اللعان: ولا الفاجش : ولا 
اىذ "٤,‏ 

بڍِيء . 


ل |أضبريا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا یزیدء قال : 
ثنا سعيد» عن قتادة» عن الحسن» عن أبي موسی الأشعري و عن 
النبي ية قال: «أيما مسلِمّین تواجّها بسَّيفيهماء فقتل أحدهما صاحبه؛ 
فهما فی النار» . ۱ 


. رواه عيد لرزاق (485154 و؛ۂ۸٦۲۰)ء؛ وهو حديث مرسل‎ )١( 

(۲) رواه الآجري في «الشريعة» )78١(‏ من طريق المصنف» وعيد الله في «الستةه .)٦۹۷(‏ 

(۳) رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى؛ (۹۲۰)ء وقد تقدم في «الإيمان» لابن أبي شيبة 
(۷۹) تصحيح الدارقطني له موقوفا. 

.)۷۹( رواه أحمد في «المسنده (۸٣۳۹)ء وقد تقدم تخريجه عند ابن أبي شيبة‎ )٤( 


الجامع ني تب اللإيمان وذلرو على (ثسرجئة 





قيل: يا رسول اللهء هذا القايّل» فما بال المقتول؟ 

قال: «إته أرادَ قتل صاحہ؟''' 

| "5 ]أضبنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن 
سعيد» عن إسماعيل بن أبي خالد» قال: ثنا عامر: عن معاذ بن جبل 
لما بعنّه نب الله َة إلى اليمن اجتممٌّ الناسٌ عليه» فحهد الله وأثنى 
عليهء وقال: يا أيّها الناسْء إني رسول رسول اش إليكم: أن تعبدوه. 
ولا تشركوا به شيئًاء وتقيموا الصلاة» وتؤتوا الزكاةء وإن تُطيعوني 
آهڍکم سَبِيل الرشادء ألا إنما هو الله وحدّهء والجنة والنارٌ إقامَةٌ فلا 
ظعنء خلودٌ فلا موت أما بعد" . 


۴٣ [‏ ]أفسنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى بن 
سعيد» عن شعبةء قال: حدثني أبو جمرَّةء قال: سمعت ابن عباس اء 
قال: إن وفدً عبد القيس لما قدموا على رسول الله بل أمرهم بالایمان 
با ك قال: «أتدرون ما الایمان بالله؟2 . 


قالوا: الله ورسوله أعلم. 
قال: «شهادَةٌ أن لا إله إلا اللهء وأن محمدًا رسول اللہ دا 
الصلاةء وإيتاء الزکاۃء وصوم رمضانء وأن تُعطُوا الخمس ين المغنم»" 
]٣٣[‏ اقبہنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء 


)١(‏ رواه أحمد في ڈالمسندہ كم وإسناده منقطم. وسيأتي برقم (۷۱) ما يشهد له 
في الصحیح من حديث أبي بكرة يله 
(۲) رواه ابن بطة في «الإبانة لكبرى» (۸۹8) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه به. 
ورواه ابن أبي شيبة فی ٦المصنف؟ )۳٣٣۵٣٣٣(‏ وعامر هو الشعبي ذه . وإسناده منقطع . 
(۳) رواه أحمد في «المسند» )۲۰٠۲٢(‏ بأطول من هذا. 
والحديث رواہ البخاري (07) ومسلم .)1١1/(‏ 
وذكره القاضي أبو يعلى في «الإيمانة )١7(‏ عن أحمد من كتايه «الإيمان». 


كتاب الايمان لا حم بن حخثيل راڈ 


أبي بكر ابن حُُویطب؛ قال: قال رسول الله پا : «لا إيمان لمن لا صلاة 
لےم(''', 


۴٤ [‏ ] أغيرنا أبو بكرء قال: وحدثنا أبو عبد اش قال: ثنا 
عبد الله بن يزيد من كتابه . قال: ثنا سعيد بن أبى أيوب» قال: 
حدثني كعبٌ بن علقمةء عن عيسى بن هلال الصَّدَفِيء عن عبد الله بن 
تمرو یق عن رسول الله ي أنه ذكر الصّلاة يومّاء فقال: «مَن حافظ 
عليهاء كانت له نورّاء وبرهانًاء ونجّاة يوم القيامة: ومّن لم يُحافِظ عليها 
لم يكن له نورٌ ولا بُرھانء ولا نجاۃ ويأني يوم القيامة مع قارون» 
وفرعونء ومامانء وأبي بن خلف»”'' . 

[6؟ | أضبنزا أبو بکر؛ [7١١/ب]‏ قال: ثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا 
عبد الرزاق» قال: ثنا مُعمره عن عبد الكريم الجزریٌء عن مجاهد: أن 
أبا ذرٌ سال رسول الله يلت عن الإيمان؟ فقراً عليه هذه الآية: ليس اليرّ 
أن ولوا مُجوهك». . . حتى عَم الآية . [البقرة: 2961997 . 


)١(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة» )١1577(‏ من طريق عبد الله عن أبيه. وهو حديث مرسل. 
ورواه العدني ف «الأيمان» (57). قال البيهقي : في «السئن الکری: :)٤١/١(‏ وهو 
حديث مرسل» وأبو ثفال لیس بالمعروف جدا 1 

رواه أحمد في «المسنده (٦۷٦٥)ء‏ وعبد الله في «الْسَّنْدَه (۷۲۹)ء وهو حديث صحيح . 
رواه الآجري فی «الشريعة» (157)» وابن بطة في «الإبانة» )١141(‏ من طريق المصتف . 
ورواہ معمر في «جامعهة (۲۰۱۱۰/ مصنف عید الرزاق)ء وإسحاق بن راهويهء وأبو يعلى 
الموصلي كما في #اتحاف المهرة؛ (۹ ۱۲و )١۱۳١‏ ومحمد بن نصر دک كدر 
الصلاةة (2)5+9 والحاكم (۲۷۲/۲). وإسناده منقطعء مجاهد لم يدرك د أبا ذر ڪه 

وانظر : 8 الفتح٢‏ لابن رجب (۱/ ۱۷). 

قال في «المطالب العالية» :)۳1۲١(‏ هذا مرسل صحیح الإسناد وله شاهد. 

وفي ٦‏ الیمان) للعدني (1۷) عن عكرمة قال: سثل الحسن بن علي بن أبي طالب 
مقبله من الشام عن الإيمان؟ فقرأ: فلس ال أن ولوا ووك الآية. 


)20 
)۳() 


153 الجامع ني كتب يمان و(ثرو على المرجئة 

[ 53 ] تال: وحدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا هاشم بن القاسمء 
قال: ثنا عبد الرحشن - يعني | ابن عبد الله بن دينار -» عن أبيه» عن آبي 
صالحء > عن أبي هريرة ونه قال: قال ارسول الله یت : «الإيمان يسع 
وتسعون شعبة ؛ اأعظمَ ذلك : قول ل إله إل الله وأدنى ذلك : كف الأذى 
عن طريق الناس» والحیاء شعبة من الایمان؛'''. 


[۲۷] اغبا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا هاشم بن 
القاسمء قال: ثنا أبو جعفر - يعني : الرازي -» عن یونسء عن الحسن ., 
عن أبي هريرة ضا قال: قال رسول الله ہی : «أُمِرتٌ أن أقاتّل الناسَ 
حتى يقولوا: لا إله إلا ال ویقیموا الصلاةء ويؤتوا الزكاةء فإذا فعلوا 
ذلك عصمُوا متي دماءمُم» وأموالهم إلا بحقّهاء وحسابٔھم على الله" . 


= قال الآجري ب في «الشريعة» (۲/ 514): وقد قال تعالى في كتابه وبين في غير موضع 
أن الإيمان لا يكون إلا يعمل وبينه النبي كي حلاف ما قالت المرجئة الذين لعب بهم 
الشيطان؛ قال الله تعالى في سورة البقرة: لس ان أن ولوا وخم الآية. سال 
ہو ابو ذر ضت النبي يكل عن هذا الإيمان فتلا هذه الأية. ۔ قال: وبهذا الحديث وبغيره یحتج 
أحمد بن حنبل في كتاب «الإيمان» أنه قول وعمل وجاء من طرق . . ثم ذكرها .اه. 
قال ابن بطة يكن في (الإبانة الكبري؟ (* 2 أنخير الله تعالى فى كتابه في أي كثيرة 

مته أن هذا الإيمان لا يكون إلا بالعملء وأداء الفرائض بالقلوب والجوارح؛ وبين 

ذلك رسول الله کل وشرحه في سنته» وأعلمه آمتهء وکان مما قال الله تعالى فی كتابه 
مما أعلمنا أن الإيمان هو العمل وأن العمل من الإيمان ما قاله في سورة البقرة: 
طلس ار أن تا . الآیةء فانتظمت هذه الآية آرصاف الإيمان وشرائطه من القول 
والعمل والإخلاصء ولقد سأل أبو ذر نه النبي عطي عن الؤيمات فقرأ هذه الآية.اه, 

)١(‏ رواه حرب الكرماني في «السَّنَّةَه (١۱۳)ء‏ وابن مندہ في «الإيمان» كلاهما من طريق 
أحمد بب . وقوله: انسع وتسعونة انفرد بها عبد الرحمن بن عبد الله بن دینار عن أبيه . 
قال ابن معين: في حليثه عندي ضعف. وقال ابن عدي : وبعضں ها يرويه منكرء لا 
يتابع عليه. «تهذيب الكمال؟ .)5١9/11/(‏ 
وقد خالفه سهيل بن أبي صالح: ومحمد بن عجلانء وسليمان بن بلال وغيرهم 
فرووها: «بضع وسبعون شعبةاء وهي الصواب كما سيأتي برقم .)4١(‏ 

.)١؟( تقدم تخريجه‎ )٢( 


كتاب الايمان للأحمد بن حنیل نة .€ 

۴۸| تالے؛ وحدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن سعيدء قال: 
ننا مالك قال: ثنا الژھريی عن سالم» عن أبيه : أن رجلا من الأنصار 
کان بعظ أخاء فی الحاءء فقال رسول الله انا : دح ؟ فإن الحياءً یس 
الایمان۶''۷. 


۴3 ] اضبےناأبوبکر؛ قال: ثنا أبو عبد الله» قال: حدثني 
عبد الرحمن بن مهدي» قال: ثنا زهيرٌ ‏ یعنی: ابن محمد -؛ عن صالح : 
۔ يعني : ابن كيسان -» أن عبد الله بن أبي أمامة أخبرفف أن أبا أٌمامةۃ'' 
أخبره أن رسول الله مد قال : «البذادّة من الایمان؟. 


2 


٦ -‏ س‫ َ‫ ٭ ہے ا + : 
قال ابو عبد الله : (الد اذ٤ا‏ : الكش ^ فی اللباس' 14 


٠ [‏ |أضبنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا هشيم» عن 
عوفيء عن الحسنء عن النبى يك قال: «الحياء مِنَ الایمانء والإيمان 
فی الحنة» . 


۔٦٦۷( ومالك (١٦٦۱)ء وقد تقدم عند ابن أبي شيبة‎ ء)1۳٤١و‎ ١١۸٣( رواه أحمد‎ )١( 
وفي «السّئّةه للخلال (۱۰۹۰) قال أحمد #َرنْهُ: هذا الحديث شديد على المرجئة‎ 
. وحجة عليهم‎ 

)٢(‏ فى الأصل: (أسامة)» وهو تصحيف» والصواب ما أثيته. 

(۳) فى الأصل: (التشف)» والصواب ما أثيته. 

جو رواه أحيد فى «الزهدة (ص١۱)‏ ومحمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاةا (۸۵٥)ء‏ 
وهو حديث صحيح . وقد خرجته في كتاب دالْشنَةہ لعبد الله بن أحمد .)۷٥۷(‏ 
قال عبد الله بن أحمد تل في «الزهد» (ص؟1١):‏ هذا أبو أمامة الحارثي» قال 
عبد الله: سألت أبي قلت: ما البذاذة؟ قال: التواضع في اللباس.اه. 
وقال أبو داود بَدَنْهُ: البذاذة: التقخّل. وقال ابن ماجه تلنه: البذاذة: القشافة؛ 
يعني : التقشف . وفي «تعظيم قدر الصلاة» (184) قال حماد بن سلمة: البذاذة: الهيئة 
الرثة. وانظر: كلام أبي غبید لته عن هذه الكلمة في كتايه «الإيمان4 (59). 

)٥(‏ إسناده منقطع. ورواء ابن ماجه (١٤۸٦٦)ء‏ وابن حبان في «صحيحه» )0۷۱٤(‏ من 


طريق الحسن؛ عن أبي بكرة قبن . 


(نجامع ني كتب (لؤيمان والرو على (لمرجئة 





[ 2 |أضبنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيعء قال: 
تنا سفقيات» عن سُھیل بن أبي صالح. عن عبد الله بن دينار. عن أبي 
صالح عن أبي هريرة مه قال : قال النبي نة : ۷ا لابمان بضع وسبعوںن 
بابّاء فأد ناه : إماطة الأذى صن الطريق» وأرفعها: قول لا" إله الا 2 . 


[؟5 ]اضينا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا إسماعيل بن 
إبراهيم» قال: ثنا يونس» ]1/١١8[‏ عن الحسن؛ قال: قال رسول الله يي : 
آلا إن أفضل المؤمنين إيمانًا أحسنهم عُلَقًا؛'''. 


(؟5 ]قاك: وحدثنا أبو عبد اش قال: ثنا أبو كامل» ويحيى بن 
سعيد» قالا: اثنا] زُهيرٌء قال: ثنا أبو إسحاق؛ عن أبى الا حوصء 
قال: قال عبد الله وُنه: إن من الإيمان أن يحب الرّجل الرجل ليس 
بينهما نسب قريتٌ» ولا مالّ أعطاه إيّام لا یح إلا ون“ . 


[(55]تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا سفيان بن عيينة» عن 
مُجالد» عن الشّعبي: ؛ عن جرير ولیہ قال: بايعت النبي على إقام 
الصّلاة» وإيتاء الزكاة؛ والسمع والطاعة» امج لکل سم 


ی عن هشامء عن عن الحسن» ٭ قال: الایمان قول 0 


= وروی نحوه أحمد (١۱۰۷۱)ء‏ والترمذي (۲۰۰۹) من حديث أبي هريرة طن . 
قال الترمذي: في الباب عن ابن عمر؛ء وأبي بكرةء وأبي أمامةء وعمران بن 
حصین 2-5 وهذا حديث حسن صحيح . . اھ 

.)١5( رواہ أحمد (۹۷۰۱۸) وهو صحيح» وقد تقدم تخريجه في «الإيمان» لأبي عبید‎ )١( 

. إسناده منقطع . وسيأتي موصولا برقم (01) من حذیث أبي هريرة يد بإسناد صحیح‎ (٢) 

(۳) رواہ ابن أبي الدنيا في «الإخوان» :)٥١(‏ وسيأتي نحوه مرفوعًا برقم (07 وه و٢٦٦).‏ 

. رواء أحمد (۱۹۲۲۸). وقد تقدم (۲۱) تخريجه من الصحیحین‎ )٤( 

. رواه عبد الله بن أحمد في دالسُنَةہ (٦٦٦)ء وانظر: بقية تخريجه هناك‎ )٥( 


تك ايان احم بن سید کہ 4 - 
قالے: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا هُشيمء قال: أنبا يونس» 

ز۱ 

عن الحسن . 


وأبو حيات» عن الہ : لت 
ومغيرةء عن إبراهيم؛ أنهم كانوا يقولون فيمن قتل مؤمنا: فعليه 
نے ہہ ےم ۱ وام سے e‏ ر۳) 
عتق رقبة قد بلغت. ويجزئ عِتى الصغير في كفارةٍ الظهار واليمينٍ . 
٤۷ [‏ | نال: ثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن أبي 


ی 


رَقبةء فلا يجورٌ إلا ما صامٌَ وصلى . 


.۸ | صہئنا أبو عبد اللهء قال: بلغني عن مالك بن أنس» وابن 


۴ 1 , 0 / 7 5 3 
جریج ؛ وشريك : وفضيل بن عياض › قالوا: الإيمان قول وعمل : 


: عن الحسن قال: كل شيء في كتاب الله‎ )5١6/6( روى الطبري في "تفسيره»‎ ٦( 
تیر رفس تر 2ت فمن صام وصلى وعقلی وإذا قال : (ختحریر رقية)؛ فما شاء.‎ 

(؟) روى الطبري فی «تفسيره» )۲۰٠۷/٥(‏ عن أبى حيانء قال: سألت الشعبي عن قوله: 
ورز رَکَبن مُوْمكةٌ» [النساء: 4۲]ء قال: قد صلّت وعرفت الإيمان. ‏ _ 

(۳) روى الطبري في «تفسيرهه )۲۰٠/٥(‏ قال إبراهيم: ما كان في القرآن من رقب 
مُؤْمِنَةِ» فلا يجزئ إلا من صام وصلّىء وما كان في القرآن من رقبة ليست مؤمنة؛ 
فالصبي يجزئ. ونحوہ في «مصنف عبد لرزاق» .)۱٦۸١٤(‏ 
وفي «الأوسط» لابن المنذر (۱۹۹/۱۲) قال أحمد: حتى يُصلي أحب إليّ؛ لان 
الإيمان قول وعمل . ۱ 
قال ابن تيمية اه في «مجموع الفتاوی: :)۲۱٦/۷(‏ أكثر ما اشترط الفقهاء في الرقبة 
التي تجزئ في الكفارة العمل الظاهرء فتنازعوا هل يجزئ الصغير؟ على قولين 
معروفين للسلف هما روايتان عن أحمدء فقيل : لا يجزئ عتقه؛ لأن الإيمان قول 
وعمل» والصغير لم يؤمن بنفسه إنما إيمائه تبع لأبويه في أحكام الدنیاء ولم يشترط 
أحد أن يعلم أنه مؤمن في الباطن. وقيل: بل يجزئ عتقه؛ لأن العتق من الأحكام 
الظاهرة. وهو تبع لأبويه: فکما أنه يرث منهماء ويصلى عليه: ولا يصلى إلا على 
مؤمن فإنه يعتق .أه. 

.)٦١۷٤( رواه عبد الله في (الننةہ (11۷)ء ورواه مسند متصلّا‎ )٤( 


سوھ _ الماع في لسلست 


[23 | تالت: سمعت أبا عبد الله قال: سمعت سفيان يقول: إذا 
سُيْلٌ: مؤمنًا؟ إن شاء لم يُجبه. قال: ويقول: وسؤالك إيَّاي بدعةء ولا 
أشكٌّ فى إیمانی؛ لا يُعنَفُ مَن قال: الإيمان ينق فإذا قال: إن 
شاء الله لیس یکره ولیس بداڃل فی الشلكٌ”'' . 

[60 قالے؛ وحدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الله بن يزيد 
- يعني: المقرئ » قال: ثنا ابن لهيعة» عن عبد الله بن هُبيرَّةء عن 
عبيد'' بن غُمیر الليثي أنه قال: ليس الإيمان بالتمئي؛ ولكن الإيمان 
قول بعت وعم يعماث 4 . 

[51 تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الله بن يزيدء قال : 
ٹا سعيد ‏ يعني : ابن أبي أيوب -. 

وافیرٹنے عبد الملك الميموني» قال: ثنا ابن حنبلء قال: ثنا 
عبد الله بن يزيدء قال: ثنا سعيد بن أبي أيوبء قال: حدثني ابن 
عجلانء عن القعقاع بن حكيم» ٠‏ عن أبي صالحء عن أبي هريرة تن 
قال: قال رسول اللہ اة : «أكمل المؤمنين إيمانا أُحسَنھم [۸١١/ب]‏ 


wa‏ حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا روخ قال: ثنا حسين 
المعلم. عن فتادة . عن أنس بن مالك نه : أن بي الله عليه [الصلاة و] 
السلام قال: «والذي نفسی بيدهء لا يؤمن عبد حتى يحب لأخيه ما يحب 


۔)٦۹۰و‎ ١۹٥( رواه عبد الله فی «السنةه‎ )١( 
. و في الأصل : (عبید الله)ء وهو تصحیف‎ 
. في الأصل : (يفعل)؛ والتصويب من کتاب «السّنّة» لعبد الله‎ )۳( 
.)1٦۸( رواء عبد الله فى دالَشُنّةہ‎ )٤( 
وقد تقدم في «الإيمان] لابن أبي شيبة (۹۳) نحوه عن الحسن البصري ماشه ۔‎ 
. رواه أحمد (۱۰۸۱۷)ء وابن أبي شيبة في «الإيمان» (۱۷ ۔ ١7)غ2 وهو حديث صحيح‎ )٥( 


4 لنفسه من الخيرة”'' . 

[۵۳) ٹالے: حدثنا أبو عبد اق قال: تنا روح قال: ثنا شعة 
عن قتادة. قال: سمعت أنس بن مالك وف › يُحدّث عن النبى عليه 
[الصلاة و] السلامء قال: لا یؤمن أحدكم حتى يِب للناس ما يجب 
لنفيهء وحتى يحب المرء لا يجبه إلا يله" . 

6٤ [‏ متنا أبو عيد الله قال: ننا يزيد بن هاروت» قال : : أنبأ أبن 
بي دنب ۰ عن المقيري» عن أبى شریح الكعبيٌ» بأن رسول الله اة 
قال : «والله لا يۇمن› والله لا يۇمن› والله لا يۇمن». 

قالوا : وما ذاك يا رسول الله ؟۶! 

قال: «الحارٌ لا يأمَنْ جاره بوائقه . 

فقالوا: يا رسول الله وء وما بَوارِقّہ؟ 


قال ` اشدٌّه) ۳ 


[ 66 ] متنا أبو عبد الله قال: حدثني محمد بن إدريس 
الشافعيٌ: قال: ثنا عبد العزيز - يعني: الذَّرَاوردِيَ ‏ عن يزيد - يعني : 
ابن الهادِ - عن محمد بن إبراهيمء عن عامر““ بن سعدء عن عباس بن 
عبد المطلبء أنه سَمِمَ رسول الله بل يقول: «ذاق طعمّ الایمانِ: من 


)١(‏ رواء أحمد (١٣۱۳۱)ء‏ والبخاري (۱۳)ء ومسلم (0٤)ء‏ وليس عندهما: #من الخیر؟. 
)٢(‏ رواء أحمد (۱۳۸۷۵)ء وإسناده صحيح. والبخاري (۱۳ و5١).‏ 
(۳) رواء أحمد (٢٦۲۷۹۱و‏ ۷۸۷۸). 
ورواه البخاري (٦٦٦٥)ء‏ وقد تقدم لفظه في «الإيمان» لأبي عبيد (۸۲). 
وروی مسلم (15) عن أبي هريرة ڪجه › قال با : لا يدخل الجنة من لا يأمن جاره بواثقه6 . 
ورواه العدني في «الإيمان» (14) من حديث ابن مسعود ُء وفيه: قالوا: وما 
بوائقه يا نبيّ الّ؟ قال : اغشمه وظلمّه». وانظر: تخريجه هناك . 
)٤(‏ فی الأصل: (علقمة): والصواب ما أثبته. 


الجامع ني کتب (لؤيمان و(ثرو على المرجنة 





رضي بالله ربّاء وبالاسلام دِیناء وبمحمد رسولا»”'*. 


[ 01 ] تال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: تنا حجاح ؛ قال : حدتنيی 


ومحمد بن جعفر؛ قال: ثنا شعبةء قال: سمعت قتادة. عن 
أنس طبه قال: قال رسول الله يلةِ: «لا يؤمن أحدُكم حتى أكون أَحَبَّ 
إليه من ولدهء ووالِده والناس أجمّعين»”'"' . 

[8۷] تال: ثنا أبو عبد اله قال: ثنا روء قال: ثنا شعبة 
قال: ثنا قتادة» عن أنس بن مالك شظل عن النبي پٹ أنه قال: الا 
يؤمن أحذكم حتى يكون الله ورسوله أحبٌ إليه مما سواهُماء وحتى يُقذق 
فى النار أحبٌّ إليه من أن يعود فى الكفر بعد إذ نہُاہ الله منهء ولا یؤمن 
أحدكم حتى أكون أحبٍّ إليه من ولیہ ووالِده والناس أجمعين»” '' . 

[۵۸] تال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا رَوحَء قال: ثنا شعبة» 
قال: سمعت منصورًا» قال: سمعت طلق بن حبيب يُحدّث» عن أنس بن 
مالك ظد عن التي كلك بمثله© . ۰ 

[85 ] صہثنا أبو عبد الله قال: ثنا روء قال: ثنا أشعث» عن 
الحسن: أن النبي ييه قال: «لا یؤمن أَحَدُکم حتى يكره أن يَعُودٌ إلى 
الكفر كما يكره أن يُقذَّفْ في النارہ'“. 


آ3 ] قالے: ثنا أبو عبد الله ]1/١١9[‏ قال: ثنا الحسن بن موسی: 


.)۳٤٣( رواه أحمد (۱۷۷۸و۱۷۷۸)ء ومسلم‎ )١( 

۔)٥٤( ومسلم‎ :)١5( رواه أحمد (۱۳۹۱۱ و١۱۲۸۱)ء والبخاري‎ )٢( 

(۳) رواه أحمد (۱١٣۱۳۱)ء‏ والحديث متفق علیہ وقد تقدم برقم (2.)05 وسيأتي .)٦۱٤٤١(‏ 
(5) رواه أحمد .)٦۱۳۹۵۹(‏ 

.)١74( حديث مرسل. ويشهد لصحته ما تقدم برقم (۷٢)ء وكما سيأتي برقم‎ )٥( 
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رسول الله پت : ٢لا‏ إيمان لمن لا أمانة لهء ولا دينَ لمن لا عهد له»”'*. 

33١ [‏ | عہثنا أبو عبد الله قال: ثنا حسن» قال: ثنا حماد بن سلمة» 
قال: وأخبرني من سَمِعَ نس بن مالك يذكر هذا عن النبي كير" . 

[:35 |تال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا محمد بن جعفر؛ [حدثنا 
شعبة] . 

قالے: ثنا حجاج؛ قال: حدثنی شعية» قال: سمعت قتادةء بُحدّث 
عن أنس بن مالك ظہء قال: قال رسول الله قَيا: «ثلاث مَن كن فيه 
وَجَدَ طعمّ الایمان: مَن كان يحب المرء لا يُحِبّه إلا للهء ومن كان الله 
ورسوله أَحبٍّ إليه ممًّا سِواهماء ومّن كان أن يُلقى فی النارِ أحبٌّ إليه من 
أن يرجح في الكفر بعد إذ أنقذهُ الله منه»”" . 

[*” تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى» عن حمید؛ عن 
أنس كن » قال : ثلاث من كُنَّ فيه وجد حلاوة الإیمان: من كان الله 
ورسوله ات اليه مما سواهما»ء ومن كان أن يلقى في النارِ فيحترق أحبٌ 
إليه من أن يَرَجِعَ في الكفرء ورجل بحب رجلا لا بُحبّ إلا لله كبك . 

[55 تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ننا عبد الله بن میموں 
أبو عبد الرحمٰن الرَقيء قال: ثنا أبو المليح» قال: سُيْلَ ميمون عن كلام 


)١(‏ رواه معمر فى «جامعها (۲۰۱۹۲/مصنف عبد الرزاق) وهو حديث مرسل؛ وانظر: 
ما بعدہ۔ 1 

)٢(‏ رواه أحمد في «مسنده» من طرق أشخرى (۱۳۱۹۹4و۱۲۳۸۲و۱۲۵۹۷)»ء وابنه عبد الله 
في ۃالمُتّةہ (۷۸۲). قال البغوي في «شرح الْسّنّةه (۳۸): حديث حسن۔ 
وسیأتی هاهنا من طریق آخر (٤٥٥)ء‏ وقد تقدم في «الإيمان» لابن أبي شيبة (۷). 
وسبأتى عن غير واحد من الصحابة پر والتابعين (۳۹۹ و١ .)1٠‏ 

(۳) رواه أحمد :)١17/56(‏ والبخاري (71): ومسلم (47). وسيأتي كذلك برقم .)١75(‏ 


الجاع نی كتب اليما وڑٹرو على ڑثمرجئة 


کو ٢۲‏ کک سے 
المرجئةء فقال: أنا أكبرٌ من ذلك”''. 


إسحاق › قال: قال الأوزاعى : کان یحہی وفتادة يقولان: ليس من 
الأهواءِ شيء أَخوَفُ عندهم على الأمّةِ من الإرجاء“ 

]٦٦[‏ تال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا معاوية بن عمروء قال: 
ثنا أبو إسحاق» عن الأوزاعي» قال: كان أبوو*'' سعيد يقول: الشهادة 
بلعةع والبراءة بدعف والارجاء بل ته , 


[۷] تالے: حدثنا أبو عبد اف قال: ثنا حس بن موسى» قال : 
ثنا شريك» عن ابن أبي ليلىء عن الحکم؛ عن" أبي البّختريّء قال: 
قلت لشريك: عن علىّ؟ قال: قد ذكره» قال: الارجاء بدعةء والسَّهادةٌ 
بدعة» والبراءةٌ بدعة“ . 


. رواه عبد الله في «السّنّْةَه (519) وانظر: بقية تخريجه هناك‎ )١( 
قال جرير ّنه وذكر الإرجاء عند الأعمش نة فقال: ما‎ )١845( وعند اللالكائي‎ 
! ترجو من رأى آنا أكبر مته ؟‎ 
وفي «السَّنّةه للخلال (47*5) قال أبو عبد الله: قال ابن نمير: سمعت سفيان يقول:‎ 
. دین مُحدث : دين الإرحاء‎ 

.)٦٦٠٦( رواہ الآجري فی «الشريعة» (۳۰۱) من طريق المصنف» وعيد الله في «الستّةه‎ )٢( 
وسبأتي برقم (۱۹۸) نحوه عن إبراهيم النخعي كان‎ 
. وتقدم في 7الريمانة لبي عييد (۷۷) عن الگھری 6 َه نحوه‎ 

ر۳( فى الاصل: (ابن). وما آئبته ممن خرجھ . 

22 رواه عبد ال بن أحمد في ال (¥ 1( واسنادہ منقطع ١‏ ۽ فان الأوزاعي لم يدرك 
أبا سعيد الخدري ضَيينه؛ ولكن هذا القول مروی عن غير واحد من السلف. 
وسيأتي دحوه عن غير واحد عنھم يرقم ٦٦‏ و۱۹۷ وة١2)5.‏ 
وقد تقدم معناه عند أبي عُبيد يدنه في «الإيمان» (077). 

(©) في الأصل: (بن)ء وأثبته ممن خرجہ . 

(5) رواه عبد الله بن أحمد في «السّتة» (3171)ء وفيه انقطاع. وانظر : بقية تخريجه هناك 
وانظر : ما قبله . 


Cs 
تالے: حدثنا أبو عبد اه قال: ثنا أبو عامر عبد الملك بن‎ |3۸ [ 


۶ 3 7 
خممر و + قال: تنا ابو هلال من قتادةقء قال: انما احدٹ الإرجاء بعد 


هزيمة ابن الأشعت” '. 


[583_|صتنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي» قال: ثنا 
حربٌ بن شدَّادِء عن يحيى بن أبي كثير: أن يَعِيشَ بن الوليد حدّثه» أن 
مولى لآل الژبیر [۱۱۹/ب] حدثهء أن الزبير بن العوام حدّئه» أن رسول الله و 
قال: دب إليكم داء الأمم مِن قبلكم: الحسد والبغضاء والبغضاء هي 
الحالِقَةٌُء لا أقول: تحلق الشّعر؛ ولكن تحَلِقٌ الین والذي نفسي بيده 
۔ أو : والذي نف محمد بيده -» لا تدخلوا الحنة حتى تؤمنواء ولا تؤمنوا 
حتى تحابّو اء أفلا نکم ہما يُثبت ذلك لكم؟ أفشوا السّلام پینکما''. 


.)1۲۳( رواه عبد الله بن أحمد فى «السنَةَه‎ )١( 

وابن الأشعث : من كبار أمراء الدوئة الأموية خروج على الحجاج؛ وخرج معه خلق 
كثيرء وذلك ما بين (۸۱ ۔ ۸۳ھ)ء كما بينت ذلك في المقدمة (متى نشأت المرجثة؟). 
رواه أحمد (١27١)ء‏ والترمذي )50١١(‏ وقال: هذا حديث قد اختلفوا في روايته عن 
يحيى بن أبي كثير ؛ فروى بعضهم عن يحيى بن أبي كثير» عن يعيش بن الوليد» عن 
مولى الزبیر: عن النبي چا ولم یذکروا فيه عن الزبير.اه. 

وفي إسناده مولى آل الزبير مجھول؛ وباقي رجاله ثقات. 

وانظر : «العلل» للدارقطني (141//4؟/ رقم .)٤٤٥٥‏ 

لكن يشهد له ما أخرجه البخاري فی دالأادب المفردا )۲٦٢(‏ عن أبي هريرة وليه * 
قال النبي ليد : او الذي نقسی بیدہ لا تدخلوا الجنة حتى تسلمواء ولا تسلموا تی 
تحابواء وأفشوا السلام تحابواء وإياكم والبغضة؛ فإنها هي الحالقة» لا أقول لكم 
تحلق الشعر؛ ولكن نحلق الدين» . 

وحديث أبي الدرداء ميهي قال: قال رسول الله يق : «ألا أخيركم بأفضل من درجة 
الصيام ء والصلاة والصدةة؟» قالوا: ہلی. قال: اصلاح ذات البين» فإن فساد ذات 
البين هي الحالقة». رواہ الترمذي (۰۹٥۲)؛‏ وقال: هذا حديث صحیح؛ ويروى عن 
النبي کٹ أنه قال: دهي الحالقة لا أقول تحلق الشعر؛ ولكن تحلق الدينة .اه. 

وقوله في الحديث: الا تدخلوا الجنة حتى.. الحديث فقد رواه مسلم (604) من 
حدیٹ أبي شریرة رظند . 


)ں0( 


(لجامع تي کتب اللإيمان والرو على المرجئة 


٤ سور‎ 

[۷۰] ثالے؛ حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ثنا 
معمرء عن الزهري» عن عطاء بن يزيد الليثىٌ» عن عبيد لله بن عي بن 
الخيار: أن المقداد بن الأسود حدثهء قال: قلت: يا رسول الله پچ 
أرأيت إن اختلفتٌ أنا ورجل مِن المشركين بضربتين» فقطعٌ يدي» فلما 
أهويتٌ إليه لأضربه» قال: لا إله إلا ال أقتله أم أدعه؟ 

قال: 3لا بل تدعها. 

قال: قلت: وإن قطع يدي؟ 

قال: «وإن فعل». 

فراجعثہ مرّتين» أو ثلاثاء فقال النبي بل : «إن قتلته بعد أن يقول: 
لا إله إلا الله فأنت يثله قبل أن يقولهاء وهو يثلك قبل أن تقتله»”” . 

[۷] تالے: حدثنا أبو عبد اف قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 
ٹا شعبة» عن منصور» عن ربعيّ بن حراش» عن أبي بكرة دقن » عن 
النبي يك أنه قال : #إذا المسلمان حمل أحدهما على أخيه السّلاح؛ فهما 
على جرف جهنم فإذا قتل أحدهما صاحبه؛ دخلاها جميعًا» . 

[ ؟/ا ]| صدتنا أبو عبد الله» قال: ثنا إسماعيل بن إبراهيمء عن 
عبد الرحمن بن إسحاق؛ عن الزهري» عن عطاء بن يزيد» عن عبيد الله بن 
غَدِيٌ بن الخيارء عن المقداد بن عمرو قال: قلت: يا رسول الله أرأيت 
رجلا ضربني بالف فق يدي ثم لاذ وي بشجرقہ ثم قال: : لا إله الا ابی 
أقُله؟ قال: «لا". قال: فعدث مرّتین أو ثلانًا. قال: «لا إلا أن تكون 
مثله قبل أن يقول ما قال» ويكون يثلك قبل أن تفعَل ما فعلت». 


.)46( رواه أحمد (۲۳۸۳۲)ء والبخاري (۹٤١٥٦)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲۸۸۸( والبخاري )۳۹ وة‌۷ہ۸۷١): ومسلم‎ )۲٠٢٤٤٢( رواہ أحمد‎ (٢ر‎ 
.)۷۰( رواه أحمد (۲۳۸۱۱) وقد تقدم برقم‎ )۳( 


[ ۷۴ |تال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» قال: ثنا سلمة بن 


بيط عن الضَّضَاكُ : ومن يمل مُؤیتکًا مُتَعَمد ا النساء: 4] قال: 
ما نسخھا شیء ملد ل زت“ . 


٤[‏ ۷| ٹائے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي» 
قال: ثنا سفيان» عن المغيرة بن النعمان» عن سعيد بن جبير» عن ابن 


3 7 سی ابی سر کے - اپ اي نے 1 . 5 2 
عباس يي قال: ومن َمل مُؤیکا مُتَعَمّدَا»: ما نسخھا شيء '. 
[۷۵] تالے: حدثنا [1]/۱۲۰] 8 عبد اللهء قال: حدنثني أبو 


عبد الرحمن الرّفّي. قال: تنا الحسن ۔ : آبا مليح ۔ عن الرّهري› 
قال: قال هشامٌ بن عبد الملك: الك ا أن رسول الله كله أمر مُناديًا 


2 


يُنادي : مَن قال: لا إِله إلا اللہ فله الجنة؟ 
قال: قلت: نعمء وذاك قيل أن تنزل الفرائض» ثم نزلت 
الفرائِضش؛ فینبغی على الناس أن يعملوا ہما افترضن الله كك عليهم ". 
[۷3 ] أضباناأبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا 
عبد الرحمٰن بن مهدي» عن سفيان» عن أبي خصين» عن سعيد بن 


.)519/4( رواه ابن أبي شيبة في #مصنفب» (۲۸۳۱۱)ء والطبري فى «تفسیره‎ )١( 

(؟) رواه أحمد (٢٢۲۱)ء‏ البخاري (۳۰۲۳)ء ومسلم (۳۰۲۳). 

2 رواه ابن بطة في «الكبرى» (۱۳۳۹) من طريق المصنف . والآجري في «الشريعة» (۲۳۰۵. 
وفي «السَّنّةَه للخلال (۹۳۹) أن أبا الحارث حدثھم قال: سألت أبا عبد الله أحمد بن 
حنبل قلت: إذا قال: الرجل لا إله إلا الله فهو مؤمن؟ قال: كذا كان بدء الإيمان» 
ثم نزلت الفرائض: الصلاةء والزكاة؛ وصوم رمضانء وحج البيت. 
وسيأتي برقم (۷۹) نحوه عن الضحاك بن مراحم هه . ۱ 
وروی ابن بطة فى «الزبانة الكبرى» (۸1۷) نصوه عن ابن عييئة ية 
وقد تقدم تحوہ كلام أبي غبید ین في ١۱ل‏ پمان» (۹) فانظره فقيه زيادة بيان ء 
وقد تكلمت عن هذه المسألة في مقدمات هذا الجامع :)81/1١(‏ (فصل المرجئة 
یحتجون على إسقاط ركنية العمل بحديث من قال: لا إله إلا الله دحل الجنة). 


5 (لجامع نی کتب (للإيمان والرو على المرمئة 
۲١۹ >‏ س 
جبيرء عن ابن عباس وء قال: لا أعلم للقايّل توبة إلا أن یستغفِر!'''. 


تل عن الضَََّاكِ بن مُزاحمء قال: قَايِلُ المؤمن ليس له توبة. 
وقال: لأن أتوبٌ مِن الشركٍ أحبٌ إل مِن أن أتوب مِن قتل مؤمن'''. 
[ ۷۸] قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وکیعء قال: ثنا سفیان 
عن مُطرّفِ بن طريفٍ الحارثيئ» عن أبي الشَّفْرٍ سعيد بن أحمد الثوري 
ثور همدان» عن ناجیة عن ابن عباس ا“ قال: هما المبهمتان: 


الشُرذ والقت". 


.)519/6( رواه الطيري في «تفسیره»‎ )١( 
عن سعيد بن جہیر: قال: سال ابن عباس یچ‎ )۲١۸/٤( ةہریسفتا٢ وروی الطبري فی‎ 
عن قوله: چون قشل ميا تُتَمَيّدًا تَجَيَازه َنَم [النساء: ۹۳]ء قال: إن‎ 
الرجل إذا عرف الإسلام؛ وشرائع الإسلام» ثم قتل مؤمئًا متعمذاء فجزاؤه جهنمء‎ 
. ولا توبة ل؛ فذكرت ذلك لمجاهد فقال: إلا من ندم‎ 
وروى الطبري (ہ/۲۱۹) عن شهر بن حوشب» قال : سمعت ابن عباس ن يقول:‎ 
]49۳ نزلت هذه الآية: هومن يفل مؤينا مُتَعََدا َراو جَمَتَم کہ [النساء:‎ 
بعد قوله: لا من تاب وَس وَمَيل عملا يحاي [الفرقان: ۷۰] بسنةٍ.‎ 
وعند ابن أبي شيبة (۲۸۳۱۹) عن وکیع؛ حدثنا سفیانء عن أبي حصین: عن سعيد بن‎ 
جبیر قال: لا أعلم لقاتل المؤمن توبة إلا الاستغفار.‎ 

(؟) رواه ابن أبي شيبة (۲۸۳۰۸ و۲۸۳۱۰)ء والطبري في اتفسيرهة .)٦۲٤٢٢/٥(‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في 9مصنف: (۲۸۳۰۲)ء والطبري في ااقفُسيردة (6/ .)۲٢٢‏ 
وقي حاشية (تفسير؟ الطبري (۹/ 1۷) لمحمود شاكر : يعني بقوله : (المبهمتان)؛ يعني : 
الآيتان اللتان لا مخرج متهماء كأنها باب مبھم مصمت؟ أي : مستغلق لا يمتح ء ولا 
مأتی له. وذلك أن الشرك والقتل» جزاؤه التخليد في نار جهنمء أعاذنا الله منها. 
ومثله فی الحدیث : «أربع مبهمات : التذر والنكاح والطلاق والعتاق؟. وفسرته روایة 
أخرى: أرب مقفلات»؛ أي: لا مخرج منهاء كأنها أبواب مبهمة عليها أقفال.اھہ. 
وروی الطبري في «تفسیره» )۲٢٢/٥(‏ عن علي بن أبي طلحة. عن ابن عباس يوم 
قال: أكبر الکبائر: الإشراك بالله: وقتل النفس التي حرّم الله؛ لأن الله سبحانه يقول: 


ست 


ظنَجَتَاؤۂ جمد کا نيا ریت الله عله وَلَمَنَهُ وَأَعَد لَه عَذَابًا عَظِيمَا4 . 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل نة 
"OD:‏ 

[ ۷۹_] قالے: حدثنا أبو عبد اله قال: ثنا وکیع؛ قال: ثنا سلمة بن 
بیط عن الضشخاك بن مزاجم» قال: ذكرنا عنده: (مَن قال: لا إله 
إلا اللہ دحل الجنة)ء فقال الضَّحَاك: هذا قبل أن تُحذٌ الحدودٌ» وتنزل 
الفرائض” '. 
فى ُسطاطہ فسأله وجل عن وجل قعل موم متعمّدًا؟ 

2 = ۴ سے کے سک کے ٭ے ایخ گر سر سیر 5 

فال: فقرا اہن عم ما : 0 يتل مُؤیتکا معدا 
فَجراوم جهنم لدا فا و عضب اله وَلَعَنَهم اَعَد له عذابا 
عَظِيمًا 4€ . . . الآية [الساء: 48]ء فانظر من سی مت 

[ل4] تالك: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا سفيان» عن ابن تُجیحء 
عن رد ای رجل ابن ن عباس لاء فسأله عن رجل قتلّ مؤمنًا مُتعمّداء 

قال: يستطيع أن يحييّه؟ قال: لا. 

قال: يستطيع أن يبتغى نفقًا فی الأرض؟ قال: لا. 

قال : فأتى أبا هريرة» وابن عم فقالا له مثل ذلك" . 


[۲ ۸| ٹائے: حدٹتا ابو غك اش قال: ثنا صفوان بن عيسى ‏ ؛ 


)١(‏ رواہ الآجري فی «الشريعة» )۳۰٣(‏ وابن بطة في «الكبرى؛ ( ۰) عن أحمد یە. 
وفي "الكني والأسماء» (689) عن : نصير أبي الأسودء عن الضحاك بن مزاحم قال: 
يقول أصحابك الحمقى : من شهد أن لا إله إلا الله دخل الجنةء وإنما هذا كان قبل 
أن تنزل الفرائض . 
وقد تقدم هاهنا نحوه برقم )۷١(‏ عن الزهري وأحمد رحمھما الله تعالى . 

(؟) رواہ ابن أبى شيبة فى ۶ مصنف٥‏ (5*١87؟‏ و۲۸۳۰۷). 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في ممصا (۲۸۳۰۳ و٣۲۸۳۱۵).‏ 


الجابع ني کتب يمان وڑٹرو على المرجئة 





قال: ثنا ثور بن يزيد» عن أبي عونٍ»؛ عن أبي إدريس» قال: سمحت 
معاوية ش؛ ‏ قال: وكان قليل الحديث عن رسول الله ييل [۱۲۰/با) - 
وهو يقول: سمعت رسول الله ميو وهو يقول: اکل ذنب عسى الله أن 
یغفرہ؛ إلا التجل يموت كافِراء أو الرّجل يقبّل مؤمنًا متممّدا"'''. 

[۸] تالت: حدثنا أبو عبد ال قال: ثنا سفیانء عن أبي الرّنادِ 
عن الأعرج» عن أبي هريرة لہ يبل به النبي ول قال: «لا يسرق حين 
يسرق وهو مؤمن؛ ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن؛ ولا يزني 
حين يزني وهو مؤمن»!" . 

[45 اتال: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا معاوية بن عمروء قال : 
ثنا أبو إسحاق» عن الأعمش؛ عن أبي صالح عن أبي هريرة وين » عن 
النبي َي قال: ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن. ولا يسرق حين 
يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن.ء والسّوبة 
معروضة بعد». 

[۸۵] رتالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا معاوية» قال: ثنا أبو 
إسحاق» عن الأوزاعي» عن الرُھري؛ عن أبي سلمة» وسعيد بن 
المسيب؛ وأبي بكر بن الحارث» عن أبي هريرة ند مله إلا أنه زاد 
فيه: "لا ينتهبٌ ثهبة ذاتَ شرف یرفع المؤمنون إليه فيها أبصارهم وهو 
حين ينتهبها وهو مؤمن». ١‏ يذكر في حديثه : (التُويّة) . 

[(۸] ثالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا معاويةء عن أبي 
إسحاق» عن الأوزاعي» قال: وقد قلت للزُهريٌ حين ذكر هذا الحديث : 
)١(‏ رواه ابن أحمد (۹۰۷٦۱)ء‏ وابنه عبد الله في «الستَةه (٢٦۷۲)ء‏ وهو صحيح. 


.)١١١و‎ ١٠١١و رواه أحمد (۷۳۱۸)ء وهو عديث صحیح؛ وسيأتي برقم (ه4 و۹۹‎ )٢( 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل رنه 


EIS 


الا يزني حین يزني وهو مؤمن؟ء إنهم يقولون: فإن لم يكن مؤمناء فما 


هو؟ 


قال : فأنكر ذلكء وگره مسألتي 0 


[۸۷) متنا أبو عبد اللهء قال : ثنا أبو سلمة الخزاعيٌ» قال: قال 


مالك: وشريك» وأبو بكر س عياش › ويك العزيز بن أبي سلمة» 
وحماد بن سلمة» وحماد بن زيد: الزيمات: المعرفا والإقرار؛ 


)ر0( 


(٢) 


رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» )٠١70(‏ من طريق عيد الله بن أحمدء عن أبيه. 
وقي اتعظيم قدر الصلاة» (2078) قال الأوزاعى للزرهري: ما هذا؟ یعنی: حديث: 
«لا بزني الزاني حين يزني وهو مؤمن* فقال: على رسول الله البلاغء وعلینا التسليم. 
وفي «السَّنّةه للخلال (۹۸۰) قال الحميدي: ثنا سفيان» قال: قال رجل للزهري: 
يا أبا یکر حديث رسول الله له : ”لیس منا من لطم الخدوده؛ واليس منا من لم 
يوقر كبيرنا". وما أشبهه من الحديث؟ قال سفیان: فأطرق الزهري ساعة» ثم رفع 
راس فقال: من الله َك العلم» وعلى الرسول بَا اليلاغ. وعلینا التسليم. 

قال محمد بن نصر «تعظيم قدر الصلاةة زه م2 : حدثنا إسحاق ۔ يعني : ابن راهويه - 
أخبرني بقية بن الولیدء حدثني الأوزاعي. عن مكحول والڑھریء قالا: اقرؤوا 
أحاديث رسول الله يَف وأمروها على ما جاءت . 

قال محمد بن نصر: كان إسحاق إذا أملى حديث عبد الرزاق ‏ يعني: الا يزني 
الزاني..» يملي حديث بقیة على إثره. 

وقال إسحاق بن راهويه ریه في آمسندہ؟ ()) أُخہرنا سفیان بن عبد الملك ؛ قال : 
قال ابن المبارك حين ذكر هذا الحديث» وأنكره بعضهم. فقال: يمنعنا هؤلاء الأنتان 
أن نترك حديث رسول اللہ ی فلا نحدث بهء كلما جهلنا معنى حديث ترکناہ؛ لا بل 
نرويه كما سمعناه» ونلزم الجهل أنفسنا. وانظر ما تقدم (9/ 31 ٦٦ء‏ 18). 

قال ابن رجب كته في «الفتح؟ (۸۸/۱): المعرفة مركبة من تصوّر وتصديق» فهي 
تتضمن علمًا وعملاء وهو تصديق القلب؛ فإن التصور قد يشترك فيه المؤمن والکافر 
والتصديق يختص به المؤمن» فهو عمل قلبه وكسيه. 

وأصل هذا: أن المعرفة مكتسبة تدرك بالأدلة» وهذا قول أكثر أهل السَُّئّة من أصحابنا 
وغيرهمء ورجحه ابن جرير الطبري» وروی بإستاده عن الفضيل بن عياض أنه قال: أهل 
السّئّة يقولون: الإيمان المعرفة والقول: والعمل . وقالت طائفة: إنها اضطرارية لا 
كسب فيها. وهو قول بعض أصحابناء وطوائف من المتکلمینء والصّوفية وغيرهم. اه. 


سور" 


الجاع نی تعب (الإيمان و(ثره على المرجئة 


والعمل» ِل أن حماد بن زید کان فرق بین الایمان والاإسلام ویجعل 
الإسلام عامّاء والإيمان خاضّا'''. 


عن 


[۸۸] بستنا أبو عبد الف قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ثنا معمرء 
الڑھريء عن عُبيد الله بن عبد الله بن غتبة» عن ابن عباس ؿا عن 


عمر ذه أنه قال: كنا نقرأ: (ولا ترغبوا عن أبائكم فإنه كُفرٌ بكم. ‏ أو: 
أن كفرًا بکم''' ۔ أن ترغبوا عن أبائکم)'''. 


. رواه عبد الله فی «السَّنْقَه (0949) وانظر: بقية تخريجه هناك‎ )١( 


(۲ 
(۳ 


قال ابن رجب تله في «الفتح؟ (۱/ ۱۲۷ ۔ 1598): واختلف من فرق بين الإسلام 
والإيمان في حقیقة الفرق بينهما . 

فقالت طائفة: الإسلام: كلمة الشهادتين» والإيمان العمل» وهذا مروي عن الزهري. 
وابن أبي ذئب» وهو رواية عن أحمد. . وهو قول أبي خيثمة» وغيره من أهل الحديث. . 

وقد ذهب طائفة إلى أن الإسلام عامٌ والإيمان خاص» قمن ارتكب الكبائر خرج من دائرة 
الإيمان الخاصة إلى دائرة الإسلام العامة. هذا مروي عن أبي جعفر محمد بن علي . . 
وروي عن حماد بن زيد نحو هذا أيضّاء وحکی عن أحمد أيضًا. . وهو اختيار ابن بطة . 

وقالت طائفة : الفرق بين الإسلام والإيمان: أن الإیمان هو التصديق» تصديق القلب 
فهو علم القلب وعملهء والإسلام: الخضوع والاستسلام والانقياد؛ فهو عمل القلب 
والجوارح . وهذا قرول كثير من العلماء» وقد حكاه أبو الفضيل التميمي عن أصحاب 
أحمد. . والقول بالفرق بين الإسلام والإيمان مروي عن: الحسنء وابن سیرین: 
وشريك» وعبد الرحمٰن بن مهدي» ويحيى بن معین؛ ومؤمل بن إهاب. وحكي عن 
مالك ایشا وقد سبق حكايته عن قتادةء وداود بن أبي هندء والزهري.» واہن أبي 
ذثب» وحماد بن زيد» وأحمدء وأبي خيثمة» وكذلك حكاه أبو بكر ابن السمعاني 
عن أهل السّنّةَ والجماعة جملة. 

فحكاية ابن نصر وابن عبد البر عن الأكثرين التسوية بينهما غير جييٍ؛ بل قد قيل: إن 
السلف لم يرو عنهم غير التفريق» واش أعلم.اه. 

وقد تقدم الكلام عن هذه المسألة في کتاب «الإيمان؛ لابن أبي شيبة .)۳٣(‏ 

في الأصل: (أو: إن كفرتم أن ترغبوا عن آبائكم)ء التصويب ممن خرجه. 

رواه أحمد (۳۳۱)ء وعبد الرزاق (۹۷۵۸ و1771١):‏ وإسنادہ صحيح . 

سيكرر هذا الأثر برقم (۹۹)ء وسيأتي نحوه مرفوهًا برقم (۲۳۷)ء وموقوقًا عن أبي 


بكر ونه (۹۲). 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل نة 


یں 

[49 اتالك: حدثنا أبو عبد اله قال: ثنا عبد الرحمنء [۱۲۱/!] 
قال: ثنا حماد ‏ یعنی: ابن سلمة ‏ عن حكيم الأثرم» عن أبي تَميمَة 
عن أبي هريرة نه ۰ عن النبي ٹا قال : امن آتی حائضاء أو امرأة في 
دبُرهاء أو كاهِنّا. فقد كفرَ ہما أنزل الله على محمد . 


[ ۹ا ضبني عبد الملك الميموني» قال: حدثنا روخ» قال: 
حدثنا حمادء قال: حدثنا حكِيمٌ الأثرم» عن أبي تَییمةً التميمي» عن أبي 


)١(‏ رواه أحمد (۹۲۹۰) من طريق عفانء عن حماد بن سلمة به. 
وبرقم )٠١111/(‏ من طريق وكيع» عن حماد به. 
وأبو داود (٦۳۹۰)ء‏ والترمذی (١۱۳)ء‏ وقال: لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث 
حكيم الأثرمء عن أبي تميمة الهجيمي»: عن أبي هريرة ضيه . 
وإنما معنى هذا عند أهل العلم: على التغليظ» وقد روى عن النبي لا قال : «من أتى 
حائضا فليتصدق بديناراء فلو كان إتيان الحائض كفرًا لم يؤمر فيه بالكمارة. 
وضعّف محمد [يعني: البخاري] هذا الحديث من قبل إسنادہ وأبو تميمة الهجيمي 
اسمه: طریف بن مجالد.اه. 
قال ابن القطان «بيان الوهم والإيهام» (۳/٣۳۲):حدیث‏ لا يعرف إلا بحكيم الأثرم» 
يرويه عن أبي تميمة الهجيمي» عن أبي هريرة وء وحكيم هذا لا يعرف له غير هذا 
الحديث إلا اليسير قاله أبو أحمد ابن عدي . وقال البخاري: وهو لا يتابع عليه. 
قال: ولا يعرف لأبي تميمة سماع لأبي هريرة وين . وقال محمد بن يحيى 
النيسابوري ‏ هو الذهلي -: قلت لعلي بن المديني: حكيم الأثرم من هو؟ قال: 
أعبانا هذا.اه. 
وفی «الفتح» لابن رجب :)1٤١/١(‏ قال أبو الحارث: قيل لأحمد: حدیث أبي 
هريرة َه : «من أتى النساء في أعجازهن فقد كفره. فقال: قد روي هذا. ولم يزد 
على هذا الكلام. 
وفي «مسائل الكوسح» (۳۵۳۱) قال إسحاق بن راهويه بعد أن ذكر هذا الحديث: 
فإذا ابتلي الرجل فارتكب ذلك من امرأته أو جاريتهء فليخلص التوبة؛ فإني لا آمن أن 
يكون كفرًا. وإن رأى قوم أن ذلك على الاستحلال يكون كقرّاء فقد ذهبوا مذهبا 
حسنا. اس . 
وانظر: شواهد لهذا الحديث في التلخيص الحبيره (۳/ .)۳٦۹‏ 
وسيأتي لآخر الحديث ما يشهد له برقم (۲۳۸و۲۳۹). 


9 الجامع فى کتب اللإيمان وڑٹرو على المرجئة 
= ۲۲۲ | د 
هريرة طبه أن رسول الله ية قال: «مَن أتى كاهتا فصدقه بما يقول» أو 
امرأة حائضًاء أو أنى امرأة في دُبُرهاء فقد برئ مما أنزلٌ على محمد يلِة». 
تالت: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا سفیانء عن الزهري» 
عن عبيد اللہ عن ابن عباس ڑا قال: سمعت عمر ند يقول: كنا 
نقرأ: (لا ترغبوا عن أبائِكمء فإنه كفرٌ بكم أو: إن كفرتم ‏ أن ترغبُوا 
شش م ا 
[۹۲] صنثنا أبو عبد اہ قال: تنا عبد الأعلى: عن يونس »؛ 
عن الحسن: أن أبا بكر ذه قال: لا ترغبوا عن أبائكم؛ فإنه كفرٌ بکم'''. 
[۹۳] متنا اہو عبد اش قال : ثا حجاج ٠‏ فال : ثنا محمد بن 
طلحَةٌ عن أبيه» عن أبى مُعمر» عن أبي بكر الصّدیق مقن قال : كف 


سر وو 


بالل انتما إلى نسب لا يعرّفٌء وكفر بال انتفاءٌ من نسب وإن دَق 

[ 85 | متنا أبو عبد الف قال: ثنا محمد بن جعمر» قال: ثنا 
شعبةہ) عن النعمان بن سالم؛ عن نافع بن جبير بن مطعم › عن عد الله بن 
عمرو و أنه قال: من شرب الخمرٌ فسكر منها؛ لم تقبل له صلاة 


اربعین ليلة”1؟. 


("١)‏ تقدم تحوہ برقم (۸۸)ء وانظر: ما بعدہ. 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد عن أبيه في «الستة؛ (۷۲۸)ء وفيه انقطاعء وقد صح مرفوعًا 
كما سيأتي برقم (۲۳۷)ء وانظر: ما تقدم برقم (۸۸ و91). 

(۳) رواه الدارمي (۲۹۰۳)ء وعید الرزاق (١١٢٦۱)ء‏ وعيد الله في «الستّةه (۷۲۷). 
وقد روي مرفوعًا من حديث أبي بكر ظط ولا یصحء والصحيح فيه الوقف كما قال 
ذلك ابن عدي» والبزارء والدارقطتي كما بينته في تعليقي على الستة» لعبد الله . 
وسيأتي من طريق آخر برقم .)۳۰٤(‏ 
وسيأتي كذلك عن سعيد بن المسيب مرسلًا برقم (*00). 
وسيأتي نحوه عن ابن مسعود ظنه برقم ۳٦۸(‏ و۳۷۲). 

(4) إستاده صحیح ؛ وسیاتي بإسناد ومتن آخر برقم .)١١6(‏ 


5 لسانت ن و 


[ 16_] تالے: حدثا أبو عبد الله قال: ثنا بهز بن حكيم» قال: ثنا 


همام عن فتادة» عن الحسن؛ وعطاءء عن أبي هريرة ونه : أن 
النبي ي قال: «لا يسرق حين يسرق وهو مؤمن, ولا يزني حين يزني 
وهو مؤمن. ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن» ولا يقُل حين يعْل 
وهو مؤمن؛ ولا ينتهب نهبة؛ . 


قال: قيل له: إنه ينترّعٌ منه الإيمان» فإن تاب تاب الله عليه" . 


[ ۹1 | متنا أبو عبد الف قال: كنا محمد بن جعفر» قال: ثنأ 


شعبةء عن بيد الأياييّء عن خيثمة» قال: كنت إلى جنب عبد الله بن 
مرو وټ ولیس بيني وبينه رجل» - أو قال: بيني وبينه رجل -» فذكروا 
الخمرء فكأن رجلا تهاون بهاء وقال: لیست من الکبائر . 


0030 


وقال [551/مس] مك الله : واللہ إيه یشرب الخمر رجل مصبخاء 


ورواء أحمد (1۷۷۳) مرفوهًا من حديث عبد الله بن عمرو بأطول من هذاء وهو 
حديث صحيحء وشواهده كثيرة» كما تقدم ذكر بعضها في كتاب أبي عبید (۱۱۳). 
قال المروزي رنہ في «تعظيم قدر الصلاة» (۲۸۸/۲): قوله: امن شرب الخمر لم 
تقبل له صلاة أربعين يومًا» فلو أن رجلا شرب الخمر ثم جاء يستفتي لم يجز أن يقال 
له: دع الصلاة أربعين يومّاء فإنك إن صليت لم تقبل منك: بل قد أجمعوا أن عليه 
أن یصلی؛ وأنه إذا صلی فصلاته جائزة وليس له أن يعيد صلاة أربعين يومّاء وتأول 
قوله ! ١لا‏ تقبل له صلاة» ؛ أي: لا يثاب على صلاته أربعين يومًا عقوبة لشربه الخمرء 
كما قالوا في المتكلم يوم الجمعة والإمام يخطب: إنه يصلي الجمعة ولا جمعة لهء 
يعنون: أنه لا یعطی ثواب الجمعة عقوبة لذنبه ومثل ذلك قوله 4ة : الا تؤمنوا حتی 
تحابواء ولا یؤمن أحدكم حتی يحب لأخيه ما يحب لنفسهه .اأه. 

رواه أحمد (۹۰۰۱۷)ء وإستاده صحيح؛ ولفظه عند أحمد: قال عطاء: ولا ينتهب نهبة 
ذات شرف وهو مؤمن؛ قال بهر: فقيل له: قال: إنه ينتزع منه الإیمان فإن ثاب 
تاب الله عليه . 

وقال: عفات في حديئه: قال قتادة: وفي حديث عطاء: نهبة ذات شرف وهو مؤمن. 


۔ پا( ٦٦ ٤‏ س 


ب ظا مُشرگا حتی سی . 

[۹۷] صدثنا أبو عبد الله قال: ثنا يزيد. 

وصدثني عبد الملك الميموني» قال: ثنا ابن حنبلء قال: ثنا 
يزيد بن هارون» قال: حدثنا العوّام» قال: حدثني علي بن مدركء عن 
أبي رعة عن أبي هريرة ونه » قال: الايمان تَر ۾ إن زنا فارقه 
الإيمانء فإن لامَ نفسّه وراجمَ راجعه الإيمان . 


٠‏ لات حدثنا یو عبد اش قال: تنا عبد الرحمن بن مهدي 
قال لغلمانه : من أرق کی ا زوجناہ لا یزنی منکم زان ال نع أده 


hie» 1‏ , ت 22 مہ ا 5. : ہے (i)‏ 
منه نور الإيمان» فإن شاء إن یردہ عليه ر ده وان شاء أل بمنعه منعه . 


1١١6( وواه ابن أبي شيبة في االمصنف» (٣٢٥٢۲)ء وإسناده صحيح. وسيأتي نحوه‎ )١( 
٠١5؟( وانظر: الآثار في تشبيه شارب الخمر بعابد الوئن» واللات والعزی:‎ ۔)١١١و‎ 
.) "5١و‎ ۱٥١ _ و0۹‎ ۳٥٣۹ و‎ ۱١١و‎ 1١١6و‎ 
. وجه تكفيره أنه إذا شرب الخمر ذهب عقله فيلزم منه ترك صلاتهء وذلك هو الكفر‎ 
قال عبد الله بن عمرو طٌَنا: من شرب الخمر ممسيًا أصبح مشركاء ومن شربه مصبحًا‎ 
أمسى مشرگا. فقيل لإبراهيم النخعي: كيف ذلك؟ قال: لأنه يترك الصلاة.‎ 
.)٠۰۴۷۸ (مجموع الفتاوىة‎ 
وقال مسروق شلللْهُ: من شرب الخمر فقد كفرء وكفره أن ليس له صلاة. «ستن‎ 
.)575710( ٤یئاسنلا‎ 
قال أبو عبد الله الأخنس ل#: من شرب المسكر فقد تعرّض لترك الصلاة» ومن ترك‎ 
.)۳۰۴ /۷( الصلاة فقد خرج من الإيمان. #مجموع الفتاوى؟‎ 

٢)‏ أي : نزيه وبعيد عن الذنوب. وفى ا تھذیب اللغة؛ (5/ :)٠١٠١‏ (تنزيه الله): تبعيده» 
وتقديسه عن الأنداد والأضداد. اه. 

(۳) رواه الآجري في «الشريعة» (۲۲۹) من طريق المروذي. 
ورواہ ابن أبي شيبة في «الإيمان؟ (١٦)ء‏ وعبد الله في #السنّة» (۷۳۰)ء وإسناده 
صحیح. وسيأتي نحوه مرفوعًا وموقوقًا برقم (۹۹ و١١٠١‏ و۱۰۳ و7١٠1‏ و۱۰۷ و١١۱).‏ 

٤(‏ رواه الآجري في «الشريعة»؛ (۲۲۸) من طریق المروذي. ورواه ابن بطة فی ا الإبانة 
الكبرى؟ (۱۰۳۲) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه. 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل يانه êr)‏ 

[33 | صستنا أبو عبد الله» قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن حبيب بن 
الشَهِيدِء قال: ثنا عطاءء قال: سمعت أبا هريرة وي يقول: لا يزني 
حين يزني وهو مؤمن؛ ولا یسرق حین يسرق وهو مؤمن . 

قال: قال عطاء: يتنشّى عنه الإيمان”'' , 

٠٠١ [‏ ]| صصتنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرزاقء قال: ثنا تم 
عن هَمّامٍ بن مُنبّوِ أنه سيمع أبا هريرة ونه يقول: قال رسول الله وَلْهِ: « 
یسرق سارِقٌ وهو حين يسرقٌ مؤمن. ولا يزني زان وهو مؤمن؛ ولا يشرب 
الخمر حين يشربها وهو مؤمنء والذي نف محمد بيده لا ينتهب أحدكم 
ثهبة ذات شرف يرفع إليه المؤمنون أعيّنهم فيها وهو حين ينهبها مؤمن, 
ولا غل حين يل وهو مؤمن». فإيّاكم وبّاک'''. 

|3٠١ [‏ متنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرزاق» قال: تنا معمر؛ 
عن الزهري» وقتادة» عن رجل» عن عكرمة. 

وعن ابن طاووس؛ عن أبيهء قال: أحسبه عن أبي هريرة» كلهم» 
يرفعه إلى النبي کٹ قال: الا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمنء ولا 
یشرب الخمر حين يشرب وهو مؤمن, ولا يَكُلّ حين بعل وهو مؤمن» ولا 
ينتهب نهبة يرفع الناسُ إليه فيها أبصارّهم وهو مؤمن». 

قال ابن طاووس : قال أبي : إذا فعل ذلك زال منه الإیمان . 

قال: فقال: الإيمان كالظلٌ ونحو نا“ , 


= ورواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» !١(‏ و١٤۹)ء‏ وسيأتي بإسناد آخر برقم (۱۰۴)ء وهو 
بح نه , 

)١(‏ رواه عبد الله بن أحيد في «السّتةة (۷۳۱)۔ 

250 رواہ ا حملہ (AT)‏ و عك ال زاقف (ہ٢٢٠٢٣)‏ ومسلم (۷۸)۔ 

(۳) وفي «مستند» إسحاق بن راهويه ٤(‏ ۔ :)٦١٤‏ آخبرنا عيد الرزاق» نا معمرء عن 

الزهري» عن قتادة. ورعن رجل 2 عن عكرعة . عن أبي شريرة »+ ورعن ہی سعید 


[ ۴ | تال : حدينا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن عبید؛: قال : 


ثنا العوام» عن المسيب بن رافع الكاهليّ» عن عبد الله بن عمرو ُا 
قال: مُعاقر 3؟؟١/أ]‏ الخمر كعابدٍ اللات والعزی'''. 


]1۰١١[‏ تائلے: حدثنا أبو عبد اله قال: ثنا ابن تميرء قال: ثنا 
فضيل ‏ يعني: ابن غزوان » قال: ثنا عثمان بن أبي صفيةء قال: قال 
عبد الله بن عباس ويا لغلمانه» يدعو غلامًا غلاماء فيقول: مَامِن 
عبد يزني إلا نزعَ الله منه نورٌ الإيمان'" . 

]٠٤[‏ صئئا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن سليمان» عن ذکوان؛ عن أبي هريرة 5َ#ند» عن النبي كل أنه 
قال: الا يزني حين يزني وهو مؤمن. ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن. 
ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن. والتوبة معرُوضة بعد" . 


= وعن ابن طاووسء عن أبيهء أحسبه عن أبي هريرة دوين . 
وفي اتعظیم قدر الصلاء؛ (894؟ه) عن أبي صالح ؛ عن أبي هريرة جنه وسثل عن 
قوله: لا يزني الزاني وهو مؤمن؟: فأين يكون الإيمان منه؟ 
قال أبو هريرة: سيكون عليه هكذاء وقال بک فإن نزع وتاب رجع إليه الإيمان. 
)١(‏ رواہ ابن أبي شيبة (451؟): وفي إسناده انقطاع . 
وروي مرفوعًا ولا يصح . انظر: ”العلل المتناهية» (۲/ .)٦۷٦‏ 
وقوله: (معاقر الخمر)ء قال الحربي تكله في "غريب اللحديث» (۳/ :)٠١١8‏ 
(المعاقرة): إدمان شربهاء ما زال يعاقرها حتى صرعته. 
وفي اذم المسكرة لابن أبى الذئيا )٦(‏ قال عبد الله بن عمرو کنا : لن أزني أحب 
إليّ من أن أسكرء ولان أسكر أحب إليئّ من أن أشرك؛ لأن السكران تأتي عليه ساعة 
لا يعرف فيها من ربه. 
وروی أيضًا )۷( عن شعیب بن حرب قال: قال تبارك وتعالى : أن یقتل عبدي أحب 
إلىّ من أن يسكر؛ لأنه إذا سکر لم يعرفني . 
وتقدم )۹٦(‏ أن من شربها يظل مشرگاء وقد جمعت هناك أرقام الآثار المتعلقة بهذا الباب . 
(؟) رواه عبد الله بن أحمد في «السَئْةَه (۷۳۲) بهذا الإسناد. وقد تقدم نحوه برقم (۹۸). 
(۳) رواه أحمد (١۱۰۷۱)ء‏ ومحمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» .)٢٥٥(‏ 


0 

٠١6[‏ )| صدتثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن سعيدء قال: ثنا 
شعيةء عن فراسء عن مدرك بن عمارة» عن ابن أبي أوفى کن عن 
النبي پٹ٭: «لا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن. ولا يزني حين 
يزني وهو مؤمن. ولا ينتهبٌ نهبة ذات شرف - أو: شرف وهو 


١ 


ج‫ 


مؤمن) 


اتا ثالح: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى»؛ عن عوف؛ قال: 
قال الحسن : يُجانيّه الإيمان ما دام كذلك» فإن راجَمَ راه الإیمان''. 


|1٠١7 [‏ صتنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى» عن أشعث» عن الحسن» 
عن النبي ل قال: يرع منه الايمان» فإن تات؛ عاودّہ الایمان!'''. 
[ 3-۸ تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا یزید قال: أنبا محمد بن 
عمروء عن أبي سلمةء عن أبي هريرة طبه قال: قال رسول الله : 
الا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمنء ولا يسرق السَّارِقٌ حين يسرق وهو 
مؤمن › ولا ينتهب نهبة ذاتٌ شرف يرفع إليه فيها أبصارهم وهو مؤمن». 


)١(‏ رواه أحمد (۱۹۱۰۷۲)ء والبزار فى «المسندا (٣٥۳۳)؛‏ ومحمد بن نصر في «تعظيم 
قدر الصلاۃہ (۹ .)٢٥٥٥ _ ١١‏ ۱ 
قال البزار: وهذا الحديث لا نعلم له طريقًا عن ابن أبي أوفى لہ إلا هذ 
الطریق .اھ . 

(۲) رواه الآجري في «الشريعة» (۲۳۲) من طريق المروذي . 
وعبد الله في «السّنّةه (۷۳۳)ء وإسناده صحيحء والظر : بقية تخريجه هناك . 

(۳) رواه الآجري في «الشريعةة (771) من طريق المروذي؛ وابن بطه في #الإبانة الکبری؟ 
(؟5 ٠‏ من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه. وإسنادہ منقطع . 
وفي اتعظيم قدر الصلاة» (571) بإسناده عن الحسن؛ عن أبي سعيد الخدري ڪي 
عن النبي يي قال: «لا يزني حين يزني وهو مؤمن..۹ء فقيل: يا رسول الله» فكيف 
يصنع من واقع شيئًا من ذلك؟! قال: إن رجع راجعه الايمأان؛ وإن ثيت لم يكن 
مؤمنا» . 
وفي ا الابانةا (۱۰۳۱) عن أبن عباس وی قال : إذا زنى العبد تزع مئه نور الويمان. 


5 الجاع ني كتب (الإيمان واثرو على السرعئة 

[ ۹ل تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يزيد» قال: ٹیا محمد بن 
إسحاق» عن يحيى ابن عبّاد بن" عبد الله بن الزبیر عن أبيه»ء عن 
عائشة اء قال: بینما أنا عندهاء إذ مر برجل قد ضربٌ في خمر على 
بابهاء فسمعت جس الناس» فقالت: أي شىء هذا ؟ قلت : رجل د 
سكران ین خمر فصُرِبَء فقالت: سبحان ا سمعت رسول الله يله 
يقول: لا يشرب الشاربٌ حين يشربٌ وهو مؤمنء - يعني : الخمر - 
زولا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن]ء ولا يسرقٌ السَّارِقَ حين يسرق 
وهو مؤمنء ولا ينتهب مُنتهبٌ انُهبةٌ ذاتَ شرف وقد قال: شرّف - يرفع 
النامنُ [۱۲۲/ب] إليه فيها رُوُوسَهُم وهو مؤمن». فإياكم وإيّاكم ''. 

٠٠١ [|‏ |صدتنا أبو عبد ال قال: ننا یزیدء قال: بنا محمد يعني : 
ابن إسحاق _» عن يزيد بن ابي حبیب؛ عن بعحجة» - يعني : الجهنيّ -» 
عن أبي هريرة َء عن النبي 295 بمثلٍ ذلك" . 

[111] متنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» عن الفضل بن دَلھم 
عن الحسنء قال: قال رسول الله يلِ: الا يشرب الخمر حين یشربھا 
وهو مؤمنء يُنرّعْ منه نورٌ الايمان كما يخلع أحذكم قميصّهء فإن تاب 
تات اللہ عليه)” ‏ . 


)١(‏ عن الأصل (عن)ء وما أثيته من «المسند؟. 
(؟) رواه أحمد (۸۸٥۲)ء‏ وما بين [...] منه؛ وابن بطة في «الإيانة الكبرى» (5؟5١٠).‏ 
من طريق المصنف» وابن أبي شبية في االمصنف؟ (55255). والمروزي في اتعظیم 
قدر الصلاة؛ (/65). 
(۳) رواہ اہن أبي شيبة في «المصنف» (۱۷۹۰۰)ء والأجري في «الشريعة» (۲۳۰)ء من 
)٤(‏ رواہ الآجري في «الشريعة» )۲۳١(‏ من طريق المروذي . 
وقد تقدم بحو انظر : (۹۷ و۹۸ و۹۹ وإ و۳١١‏ و1 و۱۰۷). 
وقي «الستةه للخلال )1١717(‏ قال حنبل: قلت لأبي عبد الله: إذا أصاب الرجل ذنبًا ے 


كتاب الايمان لأحمد بن حتيل يانه ê)‏ 

[17ذ) قالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وکیع؛ قال: ثنا 
فضيل بن غزوان» عن عكرمة» عن ابن عباس ِء قال: لا يشرب 
الخمر حين يشرب وهو مؤمن"''. 

]1١* [‏ مستا أبو عبد اللء قال: ثنا وكيع» قال: ثنا هِشامٌّء عن 
أبيهء عن عائشة بنا قالت: لا يشرب الشّارب حين يشرب وهو مؤمن؛ 
يعني : الخمر. 

قالت: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وکیع» قال: ثنا سفیانء 
عن إبراهيم السكوني» عن رجل» عن عبد الله بن مسعود وب قال: لا 
بزني حين يزني وهو مؤمن. 

[6١1]|صضيثناأيو‏ عبد اش قال: ثنا وکیع؛ ومحمد بن جعفر 
۔ المعنى واجڈے قالا: ثنا شعبة عن الحكم»ء عن مجاهد» عن 
عبد الله بن عَمرو ر قال: مَن شرب الخمر مُصبحًا ظلّ مُشرِگاء وإن 
سكر منها لم تُقبل منه صلاةٌ أربعين يومّاء فان مات فيها؛ مات كافْرًا”''. 

33 متنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفيان» عن 
عاصم بن أبي التّجودٍء عن ذكوان أبي صالح» عن عبد الله بن 
عمرو 39 قال: مدمِن الخمر کمن يعيد اللات والعُرى”". 


= من زناء أو سرق يزايله إيمانهء قال: هو ناقص الإيمان» فخلم منه كما يخلع الرجل 
من قميصهء فإذا تاب وراجع عاد إليه إيمانه. 

,.)٠١9؟80( رواء ابن بطة فى #الإبانة الكيرى»‎ )١( 

)٢(‏ رواه ابن أبي شيبة في المصنف» (8037 و ٢٢٤٥۲)ء‏ وإسناده صحيح. 
وقد تقدم مختصرًا (44 و۹۷)ء وسيأتي برقم (۱۱۷). 
قال ابن رجب بف في «الفتح» :)١10/١(‏ قد أنكر أحمد في رواية المروذي ما 
روي عن عبد الله بن عمرو و أن شارب الخمر يسمى كافرًا ولم يثبته عنه؛ مع أنه 
قد روي عنه من وجوه كثيرة ويعضها إسناده حسن؛ وروي عنه مرفوعًا.اه. 

. تقدم برقم (؟١٠)» وهو أثر صحیح‎ )٢) 


ونع الماع في قتب يمان و(ثرو على (السرجئة 

|[/اال]اصيتنا أبو عبد الله قال: ثنا وکیع: عن سفيان» عن زبید 
وَسلمة بنا گهيل» عن خيثمة» عن عبد الله بن عمرو ا قال: مَن 
يشرب الخمر مُصبِحٌاء يطل مُشرگا'”'. 

[34] تالے؛: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا سليمان بن حرب»ء 
قال: ثنا جرير بن حازم عن الفضيل بن يسارع قال: قال محمد بن 
علىّ: هذا الإملامِ ودود دوَّارَة في وسيلهًا أخرىء وهذا الإيمان؛ للتي 
في وسطهاء مُقصورٌ في الإسلام. قال: فقول رسول الله کٹ : الا يزني 
الزاني حين بزني وهو مژؤمن؛ ولا يسرق حين يسرق وهو مؤصن. ولا 
يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن»» قال: يخرّجٌ مِنّ الإيمان (۱/۱۲۴] 
إلى الإسلام ولا يخرج من الإسلامء فإذا تابّ» تاب الله عليه. قال: 
رجَعٌ إلى الإیمان'''. 


. رواه ابن أبي شيبة فی «المصنف» (2)51077 وإستاده صحیح‎ )١( 
. وقد تقدم قريبًا وجه كونه مشرگا؛ لأنه إذا زال عقله ترك صلاته فكان بذلك كافرًا‎ 
.)۱٥١( وسيأتي كذلك برقم‎ ء)١١6و‎ ۹٦( وانظر: رقم‎ 

(؟) رواه الآجري فى «الشريعة» )۲۲٢(‏ من طريق المروذي . 
ورواه عبد الله بن أحمد فی اذ (۷۰۳)ء وانظر : بقية تخريجه هناك 
قال الآجري کل فى #الشريعة0 (۲/ :)٦۹۴‏ ما أحسن ما قاله محمد بن علي ربا » 
وذلك أن الإيمان يزيد وینقص؛ يزيد بالطاعات» وینقص بالمعاصيء والإسلام لا 
يجوز أن يقال: يزيد وينقص. وقد روي عن جماعة ممن تقدم أنهم قالوا: إذا زنى 
نزع منه الإيمانء فإن تاب ردّہ الله إليهء كل ذلك دليل على أن الإيمان يزيد وينقصء 
والإسلام لیس كذلك ألا ترى إلى قول النبي بل : بین العہد وبين الكفر ترك 
الصلاةء فمن ترك الصلاة فقد كفراء وعن ابن مسعود طن قال: إن الله تعالى قرن 
الزكاة في كتابه مع الصلاةء فمن لم يزك فلا صلاة له. 
وقال ابن بطة كاه تنه في «الإبانة الکبری؟ :)١١55(‏ وهذا القول من أبي جعفر فد من 
أوضح الدلائلء وأفصحها على زيادة الإيمان ونقصانهء وذلك أن الإيمان يزيد 
بالطاعات فيحصته الإيمات» ويتقص بالمعاصي فيحرق الإيمان؛ ويكون غير خارج من 
الإسلام» وذلك أن الأسلام لا يجوز أن يقال فيه: يزيد وينقص ,اه. 
قلت: فأهل السّئّةَ يسمون مرتكب الكبيرة من أهل القبلة: مسلم فاسقء فينفون عنه ب 


كتاب الایمان لأحمد بن حنبل نة ê‏ 
[1195] صدتنا أبو عبد ال قال: ثنا ابن نمَيرء قال: ثنا هشامٌ 
- يعني: ابن عروة ‏ عن أبيه» عن عائشة نا قالت: لا يزني عبد حين 
يزني وهو مؤمن» ولا يشرب حين يشرب وهو مؤمنء» ولا يسرق حين 
بسرق وهو مؤمن . 
| ١؟١]|‏ بستنا أبو عبد الله قال: ثنا عفان» قال: ثنا همام» قال: 
تنا قتادة: أن عمر بن الخطاب َيه قال: من زعم أنه مؤمن؛ فهو كافِرء 
ومّن زعم أنه في الجنة؛ فهو في النارِ؛ ومن زعم أنه عالم؛ فهو جاهل. 
قال : فنازَّعَه رجلء فقال: أن يذهبوا بالسّلطان» فإن لنا الجنة. 
فقال عمر: سمعت رسول الله م يقول: من زعم أنه في الجنة. 
فهو في النار”'' 


= اسم الإیمان: كما قال ابن تيمية نة ات امجموع الفتاوى؛ (۷/ 2*٠‏ ؟): الذين قالوا من 
السلف , إنهم خرجرا من اليماب إلى الإسلام لم يقولوا: (إنه لم يبق معهم من 
الایمان شيء). بل هذا قول الخوارج والمعتزلةء وأهل السّئْة الذين قالوا هذا 
يقولون: (الفسَاقَ يخرجون من الثار بالشفاعةء وأن معهم إيمانا يخرجون به من الثار؛ 
لکن لا يطلق عليهم اسم الإيمات؛ لان الإيمان المطلق هو الذى يستحق صاحبه 
الثواب ودخول الجنةء وهؤلاء ليسوا من أهله» وهم يدخلون في الخطاب بالإیمان: . 
وحقيقته أن من لم يكن من المؤمنين حَنًا يقال فم . إنه مسلم» ومعه إيمان یمنعه 
الخلود في انار وهذا متفق عليه بين بين أهل المَنة؛ لکن هل يطلق عليه اسم الإیمان؟ 
هذا هو الذي تنازعوا فيه. . وأما الخوارج والمعتزلة فيخرجونهم من اسم الإيمات 
والإسلام. فإن الایمان والإسلام عندهم واحدء فإذا خرجوا عندهم من الإيمان 
خرجوا من الإسلام؛ لکن الخوارج تقول: عم كفارء والمعتزلة تقول: لا مسلموك 
ولا كفارء ينزلونهم منزلة بين المنزلتين.اه. 
وقال أيضًا في «جواب الاعتراضات المصريةه (ص44١):‏ فإذا قلنا: (ليس بمؤمن) 
دل على زوال بعض ما يجب من الإيمان» لا على زوال كله كما يقوله هؤلاء.اه. 
يعني : المعتزلة والخوارج. وانظر: «مجموع الفتاوی» (۷/ ۷٢۲)۔‏ 

)١(‏ رواه الحارث بن آبي أسامة في «مسندها كما في «زوائد الهيثمي» (۱۷)ء وابن بطة في 
«الإبانة الكبرى» 2)١777(‏ وإستاده منقطع. وسيأتي عن عمر ذه برقم (۱۲۸). 
ورواه اللالكائي (۱۷۷۷) من طريق حنبل؛ قال: حدثنی أحمد بن حنبلء قال: - 


الجاع في فتب الإيمان واٹرو على المرجئة 





[111] تنا أبو عبد الله قال: ثنا حسينٌ بن محمد قال: ثنا 
يزيد - يعني: ابن عطاء -» عن مُطَرّفِء عن أبي السَّفْرِء عن معاوية بن 
سويد ي بن مُقرّنِ قال: قال رسول الله يل : «أيما رجل قال لصاحبه: يا 
كافِرٌء باء بها أحدهما يوم القيامة»”''. 


e‏ أبو عبد اللہ قال: نا حجاج؛ قال : تنا شريكء عن 
عاضم؛ عن أبي وائل ؛ عن ابن مفسعود تنه › قال : إِٰذا قال المسلم 


لأخيه : 57 عدوي ؛ ثيل خرج أحدهما من الاسلام'''. 


[] صئٹئا أبو عبد اش ؛ قال: ثنا عيد الملك بن عمروء قال: 
ثنا عبادذ - يعني : اين رَاشد -؛ عن داود بن أبي هندِء وعن أبي نضرةً» 
عن أبي سعيد الخدري كيه › قال: إنكم لتعمّلون أعمالا هي ادق في 
أعيّيكم من الشعرء كنا نعُدّها على عهدٍ رسول الله ية من الموبقات'٣'‏ 


= نا معتمرء عن أبيه» عن نعيم بن أبي هندء قال عمر ڑل : . . فذكره. وإسناده متقطع . 

وذكره ابن كثير في ةمسند الفاروق» (۲/ ٤‏ 0۷) بنفس إسناد اللالكائي . 
وذكر له ابن كثير )٤٤٥/٢(‏ طريقا آخر رواء ابن مردويه من طریق: موسى بن عبيدة؛ 
عن طلحة بن عبيد الله بن كريزء قال: قال عمر بن الخطاب وه : إن أخوف ما 
أخاف عليكم إعجاب المرء برأيه» فمن قال: إنه عالم فهو جاهل» ومن قال: إنه في 
الجنة فهو في الثار. وإستاده منقطع كذلك . 
قال ابن كثير بعد ؤكره لهذه الطرق: هذان طريقان متعاضدانء وفي قوله: (من قال: 
أنا مؤمن فهو كافر) مستدل لمن يذهب من العلماء إلى وجوب الاستثناء في ذلك: 
وقد بسطنا القول في ذلك في أول شرح الٰبخاری؛ ونه الحمد والمنة.اه. ۱ 
قلت : وسيأتي برقم (۱۲۸) عن عمر طن . 

.)۱۰٦۷( رواه ابن بطة في الإبانة الکبری:‎ )١( 
. وأحاديث معاوية بن سويدٍ بن مُقرّن المزني مرسالة كما قال ابن أبي حاتم‎ 
. )3 و51‎ ۳۱٣( والحديث في الصحيحين من حديث ابن عمر وهنا . كما سيأتي‎ 

)٢(‏ رواہ اللالكائي (۱۸۹۹). وهو صحيح عنه. وسيكرره المصنف برقم (۳۱۵ و۳۱۷ 
و۳۲۹ و٤٤۳‏ و٣٦۳)ء‏ وفيه زيادة بيان . وسيأتي نحوه مرفوعًا برقم .)۳٤٤(‏ 

(۳) روأاء أحمد (۱۰۱۹۹۵)ء وعد الله بن أحمد في لةه (۷۳۷). 
وسيأتي برقم )١57(‏ نحوه من قول حذيفة طن . 


كتاب الايمان لأحمد بن حثبل يعاد 
کے و( - 
| تالےء حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الوهاب الثقفی 
قال: ثنا أيوب» عن أبي قلابة» عن أنس و أن النبى ية قال: ثلاث 
من كن فيه. وج بهِنَّ حلاوةً الایمان: أن يكون الله ورسوله أَحَبٍّ إليه 
مما سواهماء وأن يجب المرء لا يُحِبّه إلا ف وأن يكره أن يعودٌ فى 
الكفر بعد أن آنقذہ الله منه. كما یکره أن يُوقد له نار فيُقذفٌ فيها”'' . 

١‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: تنا محمد بن جعفر» قال: 
تنا شعہہ: عن سليمات» عن إبراهيم» عن عبد الرحمن بن يزيد ۽ عن 
عبد الله ود ۰ أنه قال: ثلاث من كن فيه كان منافمًا: [۱۳/ب] إذا 
حدَّتَ كذب وإذا وعد أخلفت» وإذا عاهد غد" . 

[1557) متنا أبو عبد اش قال: ثنا أبو معاويةء قال: ثنا 
الأعمشء عن زيد بن وهب» عن حذيفة چ قال: مات رجل مِن 
المنافقين» فلم يُصل عليه حذيفة» فقال له عمر ويه : أمِنَ القوم هو؟ 

قال: نعم. 

قال : باف أنا منھم؟ 


قال: لاء ولن أخبرٌَ أحدًا بعدك0” . 


= وروی البخاري )1٤۹۲(‏ نحوه من قول أنس يقن . 
)١(‏ رواه أحمد (٢۱۲۰۰)ء‏ والبخاري (١۱)ء‏ ومسلم .)٤۳(‏ وقد تقدم نحوہ (57 و57). 
)٢(‏ رواه الفريابي في ۷صفٰة النفاق؛ .)١١(‏ 
ورواه الفريابي في «صفة النفاق» (۷) عن ابن مسعود وه مرفوهًا ولا يصحء وإنما 
الصحیح فيه عنه ابن مسعود لچلہ موقوقًا . 
وسيورده المصنف من طرق كثيرة من قول ابن مسعود وين ١1۸(‏ و٤۷١‏ و۷۹٤).‏ 
وسيأتي نحوه برقم )٤۷۲(‏ صحيحًا مرفوهًا من حديث أبي هريرة ڪه . 
() رواه البزار في «مسنده» (۲۸۸۵)ء والفسوي في 7المعرفة والتاريخ؛ (۲/ 9/18). 
قال البوصيري في «اتحاف المهرة» :)۱۹۱٦(‏ رواه مسدد بسند صححيح . 
وفى «صفة النفاق؟ للفريابي )۸٤(‏ عن محمد بن سليم وهو أبو علال؛ قال: سال آبان ے 


الجاع نى كتب (الإيمان والرو على (المرجئة 


۷ میا أ عد اللَّهء قال: تنا اسما » قال: بنا أ لب 
بو س 1 عيل یول 


قال: قال أبو قلابةً: ما وجدث مَل أهل الأهراء إلا مَثْلّ النفاقء فإن اللہ 
قد ذکر النفاق بقول مُختلف وعمّل مُختلف. قال : غير أن جميع ذلك 
الصّلال7'. 


0030 


۸]] عدتنا أبو عبد الله قال: ثنا مُعتمِرٌء عن ليث» عن نعيم بن 


الحسن؛ فقال: هل تخاف النفاق؟ قال: وما يؤمنني وقد خافه عمر بن الخطاب ضيف 
وفي «جامع العلوم والحكم» (ص٤۹٦):‏ قال الأوزاعي : قد خاف عمر طض التفاق 
على نفسةه؛ قيل له: إنهم يقولون: إن غمر لہ لم يخف أن يكون يومئذ منافقًا حتى 
سأل حذيفة ؛ ولكن حاف أن يبتلى بذلك قبل أن يموت. قال: هذا قو ل أهل البدع . 
قال ابن رجب تَِلَڈۂ: يشير إلى أن عمر 5ن كان يخاف النفاق على نفسه في الحال» 
والظاهر أنه أراد أن عمر 5نه كان يخاف على نفسه في الحال من التفاق الأصخرء 
والنفاق الأصخر وسيلة وذريعة إلى النفاق الأكبر» كما أن المعاصی بريد الكفرء فكما 
بخشی على من أصر على المعصية أن يسلب الإيمان عند الموت» كذلك يخشى على من 
أصرّ على خصال النفاق أن يسلب الإيمان» فيصير منافقًا خالصًا. وسئل الإمام أحمد: 
ما تقول فيمن لا يخاف على نفسه النفاق؟ فقال: ومن يأمن على نفسه النفاق .اھہ. 

قال ابن بطة ل في «الإبانة الكبرىة (75/ باب الإيمان خوف ورجاء)ء قال: 
وتخوف العقلاء من المؤمئين على أنفسهم سلب الإيمان» وخوفهم النفاق على من 
أمن ذلك على نفسهء بذلك نزل القرآن وجاءت الستة). 

قلت: خالف في ذلك المرجثة! فهم يقولون: لا نفاق. وسيأتي بيان ذلك عند نقل 
آثار السلف في تخوفهم من النفاق تحت أثر رقم .)٦۹٤(‏ وانظر المقدمة (۱/ .)۲٦٢۳‏ 
رواه أبو نعيم في «الحلية؟ (۲/ ۲۸۷) ولفظه: قال أبو قلابة: مثل أهل الأهواء مثل 
المنافقين» فإن الله تعالى ذكر المنافقين بقول مُختلف: وعمل مختلف» وجماع ذلك : 
الضلال وإن أهل الأهراء اختلفوا في الأهواءء واجتمعوا على السّيف . 

وعند الدارمي (١١)ء‏ ولالقدر؟ للفريابي (۳۷ءء ودالابانة الصضخرى؛ (۱۱۸)ء قال 
أبو قِلابة: إن أهل الأهواءٍ أهل ضلالةء ولا أرى مصيرّهم ال إلى النارء فجرّبهم 
فليس أحدٌ منهم ينجل رأيّاء ‏ أو قال: قوللا ۔ فيتناهى دون السّيفب» وإن الفاق كان 
ضروباء ثم تلا: لمهم من عَنِهَدَ ال [التوبة: هلا]. ظوْمئهُم گن بيرك في 
كت [التوبة: ۸)ء وت نمت يدون الیک [العوبة: ٤1]ء‏ واختلت 
قولهمء واجتمعوا في السك والتكذيب» وإن هؤلاء اختلف قولهم واجتمعوا في 
السِيفٍء ولا أرى مصيرّهم الا إلى النارٍ. 


كتاتب الا ن لا ْ شف را 
کک )€= 

أبى شند؛ قال : قال عمر بن الخطاب حون : مَن قال آنا مؤمن؛ فهو 

كافرء ومن قال: هو عالم» فهو جاهل› ومن قال: هو فی الجنةء فهو 

1 النا ?1( 

في انار ۔ 

۹ قالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا ابن تُمَیرء قال: ثنا 
عبد اللہ - يعني . ابن عمرے عن نافع عن ابن عمر لاء أن 
رسول الله سی قال: «مَكّل المنافق مَل الشاة العائِرَّةٍ بين الغتمین؛ تَعِيرٌ 
إلى هذه مرَّةء وإلى هذه مَوَةَ لا تدري أيّهما تتبع»"" . 
عكرمة. عن أبى عبد الله الفلسطينئ» قال: حدثنی عبد العزيز أخو 
حذیفة: عن حذيفة بن اليمان رن قال : اول ما تفقدون من دينكم 
الخشوع؛ وآخرٌ ما تفقدون من دينكم الصّلاة» رلیٔصلَینٌ النساءً وهن 
خيص ؛ ولينتقضنٌ السام غروة عغروة» ولترکبن طريق مَن كان قبلكم حذو 
النعل بالتعل: وحدو القَذة بالق" ولا تخطئون طريقهم» ولا يخطئٌ 
بكمء ٠‏ حتی تبقی فرقتان من فرق كثيرة» تقول إحداهما: ما بال الصّلواتِ 
امس لقد ل من كان قيلناء إنما قال اله كيل ١‏ : ہپ امار 


2 ا ورتير سرا کر 


4 ۰ 


= 


وفرقة رقة أخرى تق تقول: إنا لمؤمنون بالله كإيمان الملائكةء وما فينا 


)١(‏ رواء اللالکائی (۷۷۷) من طريق حنبل: قال: حدثنی أحمد بن حنبل» قال: نا 
معتمر » عن أبيه: عن نعيم بن أبي هندء قال عمر وچ : . . فذكره. وإسنادہ منقطع. 
وقد تقدم تخريجه برقم (۱۲۰). 

.)۲۷۸٤( رواه أحمد (1۲۹۸)ء ومسلم‎ )٢( 
. (والشاة العائرة): المترددة بين قطيعين لا تلري أيهما تتبع‎ 

(۳) القذة: بالضم ريش السهم. اتاج العروس» .))٥٤٤/۹(‏ 

)٤(‏ في الأصل: (فرقتين)ء وما أثبته هو الصواب. وهو كذلك في «الإبانة الكبرى». 


الجامع في كتب (لإيمان و(ثرو على (لرجئة 

سے جع سس تسس ٹس سس اص 
كافرٌ ولا مناقِقٌ» حمًا على الله أن یحشرھم مع الْجّاي' ٭. 

]1١[‏ تتا أبو عبد اش قال: ثنا عيد الصمد”"! بن عبد الوراٹ: 

قال: ثنا عكرمة ابن عمّار الیمامِ/”'ء قال: ثنا حميد أبو عبد اللہ قال: 

حدثنی عبد العزيز ز خو حذیفةء أن حذيفة ]/۱۲١(‏ طن قال: أَدَلُ ما 


ہے 


تففدون من د دل الخشوع. . فذكر مثل معتاه» إلا أنه ذکر : لبٰصلینٌ 
النساء وهن حيض . 

55 | تال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الله بن نمی عن 
الصَّلتِء عن عامرء عن أبن مسعود نه قال : سِبات المؤمن فسوقء 
وأخذ بريه كُفرٌ . 

۳ تالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 
تا شعبة» قال: سمعت أبا إسحاق بُحدث: عن أبي الأحخوصء عن 
عيد الله ونه أنه قال : ألا إن قتلّ المسلم كفرّء وسبابُہ فسوقء لا يحل 
لسلم ان بر لل فوق ل لات“ . 


55 ] مدثنا أبو عبد الله قال: ثنا إسماعيل». قال: ثنا سليمان 
التيويٌ: عن أبي عمرو الشيبانيٌ؛ قال : قال ابن معو د تنه : سب - أو 
قال: سِبابٌ ‏ المسلم ‏ أو قال: المؤمن ‏ فسوقء [و] قتّاله كفر . 


. رواہ ابن بطة فى الإبانة الکبری! (۸) من طريق المصنف‎ )١( 
. كلاهما مختصرًا‎ )۳٥۹٣( ورواه أحمد في «الزهده (ص۱۷۹)ء وابن أبي شيبة‎ 
.)4٦۹/٤( ورواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (١٤۱۳۱)ء والحاکم‎ 
.)۱۰۰۷ - 1١١١6( والطبري في *تهذيب الاثاره (مسند ابن عباس)‎ 
ما يشهد لأوله من قول النبي ا‎ )١114( وسيأني برقم‎ 
(؟) في الأصل: (عبد العزيز) والصواب ما أثيته.‎ 
في الاصل: (اليماني)» والصواب ما أثبته.‎ )۳( 
.2)١76( إستاده صحح وقد صح مرفوعًا عن النبي پل كما سيأتي برقم‎ )٤( 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل بن 
EC‏ 

[ 0۴6 صتنا أبو عبد اللهء قال: ثنا سليمان بن داود. 

رابنا الميموني» قال: ثنا ابن حنبل» قال: ثنا سليمان بن داودء 
قال: ثنا شعبة» عن رُبِيدِء قال: لما تكلّمتٍ المرجئة» أتيثٌ أبا وائل 
فسألته. فحدثني عن عبد الله وَنهء عن النبي اي قال: «سِبِابٌ المسلم 
فسق - أو : فُسُوق ۔» وقتاله کفڑا''. 

قال: وحدثنيه الأعمش» ومنصورں سمِعًا آبا وائل» عن 
عبد الله ونه عن النبي کال مثله . 

قال: فقلت لحماد”": أنقَهمُ زبيدًا؟ أنتّهم منصورًا؟ أنتّهم الأعمش؟ 

قال : لا؛ ولكن أَتَھمُ أبا وائل'”'. 


.)۱۳۳( و۳۹۰۳)ء والبخاري (۸٦)ء ومسلم‎ ۳۹٤۷( رواه أحمد‎ )١( 
حماد هو: ابن أبي سليمانء وهو من أئمة المرجئة» يقول هذا الكلام مُعترضًا على‎ )۲( 
الحديث!! لأنه لا يوافق مذهبه. وأبو وائل هو: شقيق بن سلمة الرياحي کلف من‎ 
. كبار التابعین‎ 
.)٦٢٤( رواه عبد الله بن أحمد في «الستةا‎ )٣( 
وعند اللالكائي (۱۸۳۹) قال شسة: قال: حدثنا زبيدء قال: لما ظهرت المرجئةء‎ 
أتيت أا وائل» فحدثني عن النبي لا قال : «سباب المسلم فسوق وقتاله كفر»ء قال‎ 
شعبة: وحدثئى منصورء وسليمانء سمعا أبا وائل يحدث عن عبد الله طللہ عن‎ 
النبی ية. قال شعبة: فذكر ذلك لحمادء فكان يقول: يا شعبة» أنت منا إلا قطرة.‎ 
قال: غقلت له: أتھم زہیدا؟ أتتهم منصورا؟ أتتهم الأعمش سليمان؟ كلهم حدثنی عن‎ 
. أبي وائل. قال: لا؛ ولكني أتهم أبا وائل‎ 
قال إسحاق: قلت لأبي عبد الله: وأيش اتهم من أبي وائل؟‎ )۱۰٦١( وعند الخلال‎ 
قال: اتهم رأيه الخبيث؛ يعني: حماد بن أبي سليمان. وقال لي: قال اين عون: كان‎ 
حماد بن أبي سليمان من أصحابنا حتى أحدث ما أحدث. قال: أحدث الإرجاء.‎ 
قال ابن رجب دة في «الفتحه (۲۰۱/۱): هذا الحديث رد به أبو وائل على المرجئة‎ 
الذين لا يدخلون الأعمال في الإيمان؛ فإن الحديث يدل على أن بعض الأعمال‎ 
یسمی كفرّاء وهو قتال المسلمینء فدلٌ على أن بعض الأعمال يسمى كفرًا وبعضھا‎ 
. يسمى إيمانا‎ 
- وقد اتهم بعض فقھاء المرجثة أبا وائل في رواية هذا الحديث»ء وأما أبو وائل فليس‎ 


3 وو الماع ني كتب (الإيمان وڑٹرو على المرمئة 
[5؟1] صدتنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن سليمان» عن ذكوان» عن أبي سعيد الخدري ون »> عن 
النبي ب أنه قال: «لا يُبِغْضٌ الأنصارٌ رجل یمن بالله واليوم الآخر» ''. 
[1۳۷] سني عبد الملك» قال: ثنا روح قال: ثنا الثوري» 
قال: ثنا زُبِيدٌ الأيامِئُ»ء عن أبي وائل» عن عبد الله وقد » أن 
رسول الله با قال: «سِبابٌ المسلم فسقٌّء وقتّاله كفة» . 


قال زبيد: قلت لاہی وائل : أنت سمعت هذا من یل ارہ ؟ 


قال : تی 

: رتالے؛: حدثنا أبو عبد ال قال: ثنا يحيى بن غیلانء قال‎ [٢۸ 
ثنا الْمُفضّلء قال: حدثنی عياش بن عباس» عن عمران بن عبد الرحمن‎ 
القرشي» عن أبي خراش الحِمَّيري» أنه قال: سمعت فضالة بن‎ 
. عبيد الأنصاریٌء یقول : من ردّته طيرةٌ من شيء فقد قارف الشرك‎ 

[۴۹(] ئائلے: حدثنا أہو [١۱۲/ب]‏ عبد اش قال: ثنا عبد اش بن 
مير قال: ثنا الحسن يعني : ابن عمروء عن فضيل» عن إبراھیمء قال: 


= بمتهم؛ بل هو الثقة العدل المأمونء وقد رواه معه عن ابن مسعود ‏ أيضًا -: أبو عمر 
الشيباني» وأبو الأحوص؛ ود الرحمن بن عيد الله بن مسعود؛ لکن فيهم من وقفه. 
ورواه - أيضًا ‏ عن النبي َة سعد بن أبي وقاص ويه » وغيره» ومثل هذا الحديث: 
قول النبي يد : ١لا‏ ترجعوا بعدي كفارًا يضرب بعضكم رقاب بعض»؛ . اه. 

.)۷۷( رواه أحمد (۷٤٤٢۱۱)ء ومسلم‎ )١( 

(۲) تقدم تحريجه قريبا. 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في «السلة؛ (۹۳۷)ء وانظر: بقیة تخريجه هناك . 
وروی أحمد )۷۰٣٤(‏ من حديث عبد الله بن عمرو ِا قال: قال رسول الله يا : 
لامن ردته الطيرة من حاجة فقد أشركة. قالوا: يا رسول اللهء ما كقارة ذلك؟ 
قال: "أن بقول أحدهم : للّهُم لا خير إلا خيرك. ولا طبر إلا طبرك . ولا اله غيرك" . 
وله شاهد عند البزار )۲١۴۱(‏ من حديث رويفع بن ثابت وق ء عن التبي كلل 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل نة 


یں کے 
قال عبد الله شل: مَن أتى كاهئًا أو ساجرّاء فصَدَقّه ہما يقول» فقد كفرَ 
ہما أنزل اللہ'''. 

|(٤٤[‏ قالے: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 
ثنا شعبة» عن سلمة ابن كُهيل» عن حبّةً الکُرنیٔء عن عبد الله ضيه 
قال: مَن أتى كاهنًا أو عرَّافّاء فصدَّقه بما یقول؛ فقد كفرٌ يما أنزلَ الله 
على محمد یر" . 

](١[‏ عہثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن عبد الرحمن 


الظفاوئ› قال : تنا لث »> عن مجاھد: عن أبي هريرة ه۰ قال : من 


أتى امرأء فى عجُزھا أو رجلا" فقد كفت . 


() رواہ البزار (۱۹۳۱۶) من طريق الأعمش» عن إبراهيم؛ عن همام ؛ عن عب الله طن . 
وقد رواه بحضهم مر وشا من حدیث ابن مسعود ينه » ولا یصح؛ وإنما الصحيح فيه 
الوقف كما رجح ذلك ابن عدي في «الكاملة (۷/ ۱۳۳)ء والدارقطني في «العلل» 
(ہ/ ۲۸۱)» ر(٥/۳۲۸).‏ وسيورده المصتف كذلك من طرق أخرى عن أبن 
مسعرد وين برقم ١40(‏ و5410 و۷٢۲).‏ ومرفوعًا حديث أبي هريرة طن برقم ۲۳٦۶‏ 
و۲۳۸ و74؟)ء وبعض أزواج النبي يلل برقم .)۲٤٤(‏ 

() إسئاده حسن. وانظر : ما قبله. 

(9) في الأصل: (رجل). 

)٤(‏ رواه عبد الرزاق (۹٥۲۰۹)ء‏ وابن أبي شيية (۱۷۰۷۹)ء والنسائي في اعشرة النساءة 
(۷۷۷۸)ء والھیٹم بن خلف في ہذم اللواط» (۹۹ ۔ ٠١١‏ و١١٢)‏ كلهم بروئه من 
طريق ليث» ‏ وهو ابن أبي سليم ‏ عن مجاهد به. 
وقد توبع الليث كما رواه النسائي في «عشرة النساء» (۷۷۸۰) من طريق علي بن 
بذيمة» عن مجاهد به. 
ورواه الطبراني في الالأورسط» (۹۱۷۹) من طريق عمر بن يزيد السياري» عن 
عبد الوارث؛ عن ليث عن مجاھد عن أبي هريرة ونه مرفوعًا . 
وقال الطبراني: لم يرو هذا الحديث عن ليث إلا عبد الوارث» تفرد به عمر بن 
يزيد.اه. وقال ابن كثير: هذا الموقوف أصح. «الدر المنثور» .)5514/١(‏ 
ورواه الهيشم بن خلف في اذم اللواط» (١١و١5)‏ من حديث أبي ذر ضَينهء عن 
النبي پٹ ولا يصح . 


(لجامع ني كتب يمان و(لرو على ڑلسرجئة 


ورمع 
۳ متنا أبو عبد الله» قال: ثنا إسماعيل» قال: ثنا یونس: 
فِصدَقهُ ہما یقول؛ فقد كفرٌ ہما أَنرّلَ الله على محمد غاي . 


|1٤۳‏ مستا أبو عبد الله قال: ثنا يشر بن المفضل › عن منصور 


u 0‏ ا ۶ہ O‏ 
من مواليهء فقد کف , 


ا٤‏ | تتا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرحمن» عن سفيانء 
عن حبیب؛ عن أبي البّخترِي» قال: سكل حذيفة وين عن قوله: 
ادوا تارمم رتهم أزبابًا من رب أله [العوبة: ۱۴۱۰ء أكانوا 


يعبدونهم؟ 


قال: لاء كانوا إذا [أ]حلّوا لهم شيئًا استخلوهء وإذا حرٌّموا عليهم 


شا حرمو 


= قال أبو الحارث: قيل لأحمد: حديث أبي هريرة: "من آتی النساء في أعجازهن نقد 
کفرا؟ فقال: قد روي هذا. ولم يزد على هذا الکلام . 
«الفتح لابن رجب .)١70/1١(‏ وسيأتي لهذا الأثر طريق أخرى برقم .)۲٦۸(‏ 

23 ]سنادہ منقطم . الحسن لم يصح له سماع من علي ضيه . 
وقد تقدم مرفوعًا وموقوقًا ما يشهد له برقم (۱۳۹و١١۱)۔‏ 

(۲) أبق: ذهب العيد بلا خوف ولا کڈ عَمّل. «تهذيب اللغقه .)1١8/1(‏ 

)۳( رواه عبد الله بن أحمد فی فالسْنةہ VTA)‏ و۷۸۵). 
ورواه مسلم )١10(‏ من طريق منصورء عن الشعبي» عن جرير طا مرقوفاء فذكره. 
وقال منصور: قد والله روي عن النبي ياء ولكتي أكره أن يروى عئي هاهنا 
بالبصرة.اه. 
ورواه أحمد (۱۹۲۳) عن علي بن عاصمء عن منصوره عن الشعبي. عن 
جرير نہ عن النبي ب . . فذکرہ. 

(4) رواه عبد لرزاق في «تفسيره» (۲۷۲/۲)ء وابن آبي حاتم (١٦١۷٦۱)ء‏ والطبري 
:4)116/٠١(‏ وهو صحيح. وما بين [] من عبد الرزاق. 


ج ب ب ربب ب بف ٣٤١‏ جح 


]3٤6[‏ متنا أبو عبد اللهء قال: ثنا أبو معاوية» قال: ثنا 
الأعمش› عن سليمان بن مہ ميسرةٌ ) عن طارقِ بن شِهابء قال: فيل 
لحذيفة چا : اترکت بنو إسرائیل دينها فی يوم؟ 


قال: لا ولکنھم کانوا إذا أمروا بشيء تركوه » وإذا نهوا عن شيء 
I. . . . 1‏ 5 )ر١(‏ 
ركبوه» حتى انسلخوا من دينهم كما ينسلح الرجل من قميصه + 


1 ]ىتتا أبو عبد اف قال: ثنا وكيعء عن سفيات» عن 
الأعمش» عن خیئمة عن عبد الله بن عمرو چا قال : یاتی على الناس 
زمان لا يبشى مؤمن إلا لحى بالشام ويأتي على الناس زمان پجتمعوں 

لگ ١‏ 
في المساجد ليس فيهم مؤمن' 1 

[3۷] مہا أبو عبد اللہ قفال: ٹنا إسماعيل » عن ليث عن 
بلالِ» عن شتیرِ بن شكل» [و] عن صِلَه بن زُفرَء [و] عن سليك بن 
مسحل ؛ »۽ قال: خرج علينا حذیفة ونحن نتحدّث» فقال : إنكم لتتكلموت 
]]/٥۲١(‏ كلامًا كنا لنعده على عَهدٍ رسول الله کډ النفاق'''. 


= وقد روي مرفوتًا تحوه عن النبي يه من حديث عدي بن حاتم ڪه رداء الترمادي 

سے )٠‏ عن عدي وليه قال: سمعته النبي ية يقرأ في سورة براءة: : داد تدوأ 
بارهم ر ورهبكئف: سهم أرببتانا من دوب ال [التوبة: ۱ء قال: أما إنهم لم یکوٹوا 

بعبدونهم ؛ ؛ ولکٹھہ كانوا إذا أحلوا لهم شيئًا استحلوهء وإذا حرموا عليهم شينًا 
حر موه . 

. رواء أبو نعیم في «الحلية» (١/19/94؟7)غ: وإسناده صحيح‎ )١۶( 

(؟) رواه الآجري في «الشريعة» (175) من طريق المروذي. ومن طرق أخرى (۲۲۷ 
(TTA,‏ في (ہاب ذکر ما دل على زيادة الزيمات ونقصانه). 
ورواه ابن أبي شيبة (۱۹۷۹۱ و۳۰۹۹۲)ء والفريابي في «صفة النفاق» (۱۰۸ و9١45‏ 
والحاكم ٦٤۷ /٤(‏ و547). وسيأتي كذلك برقم .)٤٤۸(‏ 


)۳( دداء أحمد T1)‏ ۲۳۴۲۲ و۲۳۲۷۸) وما بين منەء وعبد اللہ في «السنّةه )۷٤(‏ 


ويشهد له ما تقدم من قول ابی ۔ سعيد الخدري ونه (1۲۲)ء وأنس ظط . 


3 لماع ني کتب ڑلاإیمان وثرو على (السرجئة 

]1٤۸[‏ تالت: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا سفيان» عن أيوب» عن 
أبي رَجاءِء قال: سمعت ابن عباس ويا يقول: مَن فارق الجماعَةً شِبرّاء 
فمات فمیتته جاه . 

[1۹] سينا أبو عبد الف قال: ثنا إسماعيل» عن ليث عن 
مجاهدء عن عبد الله بن عمرو زاء قال: إن شربها فلم يَسكر؛ لم تقبل 
له صلاة سبعًاء فان شربھا فسكرٌ؛ لم تُقبل له صلاةٌ أربعين» فإن مات 
مات کافراء فإن تابٌ؛ تاب الله عليه فإن عاد فكذلك ثلاثاء فإن تاب 
تاب الله عليه؛ فإن عادّء فكذلك ثلاثاء فإن تاب تاب الله عليهء فلا 
أدري في الثالثة» أو الرابعة» فإن عادّء كان حَقًا على الله أن يَسَقِيّه مِن 
طينة الخبال''. 
[۵ڑا وحدثنا أبر عبد اللہ قال: ثنا إسماعيل» عن لیث؛ عن 


طينة 


)00 رواه عبد الله بن أحمد في «السئة؛ (۷۳۵). 
ورواہ أحمد (۸۷٤۲و۲١٠۲۷)ء‏ والبخاري (۷۰۳): ومسلم )۱۸٤۹(‏ عن ابن 
عباس وا مرفوتًا إلى النبي ب قال: «مَن رأى بن أيبيره شيئًا يكرّهه فلیصبر؛ فإنه 
مُن خالف الجماعة شِبرًا فمات فميتته جاهلية». 

(۲) روى ابن أبي شية (٢٤٤٥۲)ء‏ والبزار في #مسنده» (۲۳۷۸) مرفوعًا من طريق يزيد بن 
أبي زياد» عن ليث» عن مجامد عن عبد الله بن عمرو ياء عن النبي بد قال : 
امن شرب الخمر فجعلها في بطنهء لم تقبل له صلاة سبعاء إن مات فيها مات كافرّاء 
فإن أذهبت عقله عن شيء من الفرائضء لم تقبل له صلاة أربعين يوماء فإن مات فيها 
مات كافرا». 
وروک أحمد )٦٦٦٤(‏ نحوه من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص e‏ مرفوعَا إلى 
النبی كيد قال : امن شرب من الخمر شربة لم تقبل له صلاة أربعين صباحًاء > قإن تاب 
تاب الله عليه؛ فإن عاد لم تقبل له صلاة أربعين صباخًاء ٠‏ فان تاب تاب الله عليے فإن 
عاد قال: فلا أدري في الثالثةء أو في الرابعة ‏ فإن عاد كان حمًا على الله ۾ أن يسفيه 
من ردغة الخبال يوم القيامةة. وهو حديث صحيح. وشواهده كثيرة» ومنها 
ما رواه أحمد (۸۸۰١۱)ء‏ ومسلم (۲۰۰۲) من حديث جابر فق قال 5 کل 
مسكر حرام إن على الله كل عهدًا لمن يشرب المسكر أن يسقيه من طينة الخبال». 
قالوا: يا رسول اللهء وما طينة الخبال؟ قال: «عرق أهل التارء أو عصارة أهل التار». 


سے“ 31 


كتاب الایمان لأحمد بن حثيل رات 
)€ — 
طلحة» قال: قال مسروق: شارب الخمر كعابدٍ اللات والعزی»ء وشارب 
الخمر كعايدٍ ون . 

قالح: وححدتنا أبو عبد أنه ۽ قال: ٹا محمد بن عيد الرحمن› 
قال: ثنا ليث» عن طلحةء عن مسروق؛ قال: شارب الخمر کعابدِ 
الوٹن وشارب الخمر کعاہد اللات والعزى. 

]مستا أيو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمٰن؛ قال: تنا 
سفیان: عن زَبِيد» والأ عمش . 

قال: ثنا عبد الرحمن» وسمعتة مره ذكر سلمة» عن خيثمة» عن 
عبد الله بن عمرو چنا في الخمرء فقال : لا یشربھا مُصبحًا إلا أمسى 
مُشرِگاء ولا يشربها مُمسيًا إلا أ٘صبّع مُشرگا'''. 

۳ ئٹائے:؛: حدثنا أبو عبد الله قال: فا محمد بن جعفر؛ قال : 
ثنا شعبة عن منصورء قال: سمعت أبا وائل يُحدّث عن رجل؛ عن 
جرير ظا أنه قال: بایعث رسول الله َة على إقام الضّلاةء وإيتاء 
الرّكاة» والنصح لكل مُسلمء وفراق المشرك" . ۰ 

| قال ؛: وحا۔ثنا أبو عبد اللہ قال : ثنا محمد بن جعفر؛ قال : 
ثنا شعبفء عن سليمان» عن أبي وائلء عن جرير» قال : بايَعت رسول | نه 
على إقام الصّلاةء وإيتاء الزكاة» والتصح لكل مسلمء وفراقٍ المشرِك. 
أو كلمة بهذا معناها“ . ۰ 


.۲۱۷۰۹١( رواہ عبد الرزاق في «مصئف»‎ )١( 

وقد صح نحوه عن عبد الله بن عمرو ونا . وقد تقدم برقم (4 و و5١1).‏ 
)٢(‏ تقدم نحوه برقم ۹٦(‏ و١١۱‏ ول!ا١١).‏ 
(۳) رواه أحمف (۳٦۱۹۱)ء‏ وهو حديث صحیحء وقد تقدم برقم (۲۱ و٤٤‏ و154). 
)٤(‏ رواه أحمد (۳٦۱۹۱)ء‏ وانظر: ما قبله. 


لجاع في تب (الإيمان و(ثرو على المرجئة 





|١66[‏ تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن قال: ثنا 
سفیان: عن عاصمء عن أبي صالح؛ عن عبد الله بن عمرو ياء قال: 
مُديِنُ الخمر كعابدٍ اللاتِ والعُزى7 . 

[165] تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عثمانء قال: ثنا /۱۲۰١[‏ 
ب] أبو عوانة» قال: ثنا بّيان» عن قيس بن أبي حازمء قال: رأى 
بلال يه رجلا يُصَلَّى الصلاة» قال: يا صاحِبٌ الصلاة لو مُث مُت 
على غير ملو عيسى ابن مریم کو" . 

[۷] تتا أبو عبد اش قال: ثنا الوليد بن مسلمء قال: سمعت 
الأوزاعي» يُخْبِرٌ أن عمر بن عبد العزيز كان قد أمرّ حُحرَّاسه إذا خرجج 
عليهم أن لا يقوموا له» وإن كانوا جلوسًا وسّعوا له» فخرج عليهم ذات 
يوم» فأوسعوا لهء فقال: أيكم يعرف رسولنا إلى مِصر؟ فقالوا: كلا 
نعرقه. قال: فلیقُم إليه أحدّئْكم سِنًا. قال: فقام إليه رجل منهمء فقال له 
الرسول: لا تعجلني حتى أجمع عليّ ثيابي. قال: فأتاهء فقال له 
عمر 5: إن اليوم يوم الجمعة» فلا تخرّج حتی تُصلي الجمعة» فإنا 
بعثناك في أمر عَجَلَةٍ يِن أمر المسلمين؛ فلا يحملتّك استعجالنا تاك أن 


.)1١0١و‎ ۱٤۹و‎ ۱١١و‎ ۱۰۲( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي شيبة (۲۹۹۸)ء والمروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۳٤4)ء‏ والطبراني 
في ڈالکبیر؛ (۱۰۸۵)ء ولالأوسطہ )۴۲٦۹۹(‏ من طريق بیانء عن فیس عن بلال ونه 
أنه رأى رجا يسيء الصلاةء لا يتم ركوعها ولا سجودها. فقال: لو مت الآن لمت 
على غير ملة عيسى جا 
وذكر الهيثمي هذا الحديث في امجمع الزرائده )۱۲١ /٣(‏ أن رواية #اللأوسط»#: (لو 
مات هذا لمات على غير ملة محمد قلة) . اه. 
قلت : والذي وقفت عليه من رواية «الأوسطا موافقة لرواية من خرجه» فالله أعلم . 
وعنده أيضًا (۲۹۸۰) عن أبي عريرة ونه قال: إن الرجل ليصلي ستين سنة ما تقبل له 
صلاۃء لعله یتم الركوع. ولا یتم السجود» ویتم السجود. ولا یتم الر كوع . 
وسيأتي نحوه برقم (۲۳۲). وسيأتي كذلك نحوه من قول حذیفة وهه برقم (۲۲۷). 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل كات 47 
حر الصّلاة عن ميقاتها؛ فإلّك لا محالَةَ تُصلَيهاء وإن الله يك ذكر قومًا 
فقال: ه٭ اضاغوا الصَّلْرة» [مريم: ۹٤]ء‏ ولم تكن إضاعتّهم إيّاها تركها؛ 
ولكن أضاعوا المواقيت”'' . 

[36۸] بستنا أبو عبد اللهء قال: تنا إسماعيل» قال: ثنا غالب 
قال: قلت للحسن: إنك تقول في أهل بابل: مَن قُتل منهم فإلى النارء 
ومن رجع منهمء رجع إلى غير توبة . 

قال: هو حديث بلغناء فنحن نقولهء قال رسول الله كك : ! 
ترجعوا بعدي كفارًا يَضْرِبُ بَعضكم رقاب بعض» . 

فإن رجلا حرج في أهل بابلء ثم رجع فَنيمٌء فقال: آني الرَومَ 
فأرابظطء فتنهاه عن ذلك؟ قال: ل" ''. 

[۹() سنا أبو عبد اش: قال: ثنا سليمان بن داودء قال: ثنا 
عمران؛ عن فتادة» عن أبي مجلزء > عن جندب بن عبد الله ونه » قال : 
قال رسول الله عد : من فيل تحت رایَة عمَّيّة يغضَّبٌ لِلعَصَّبَةٍ وبُقاِل 
للعصّبة , فقِتلّةَ جاهليّة»”” . 

J3‏ صئنا أبو عبد اللهء قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ننا 
شعبة: عن سليمان» قال: سمعت أبا ظبيان يُحدَّثْء عن جرير طف 
قال: سمعت رسول الله ل : «مَن لم يَرحَم النامسَ؛ لم يرحمه ال٤‏ 


)١(‏ رواه المروزي في "تعظيم قدر الصلاة» (٤٥)ء‏ والطبري في 2تفسیرہ؟ (48/15).ء وابن 
عساكر في «تاریخ دمشق؟ )۲۷٦/۷(‏ من طريق عيسى» عن الأوزاعي» عن إبراهيم بن 
يزيد أن عمر بن عبد العزيز. . فذكره نحوه. 

(؟) لم أقف عليه. والحديث المرفوع مخرج فی الصحبحین كما سيأتي يرقم (۳۰۱). 

(۳) رواه ملم (۱۸۵۰). 
وروی أحمد ۷۹٤٤(‏ و١٦۸۰)ء‏ ومسلم )۱۸٤۸(‏ نحوه من حديث أبي هريرة ذه . 

ء)۷۲۷٦و‎ ٣٦٦٦( و۱۹11 و۹٢٢٦۱۹۲) وما ہین منه. والبخاريی‎ ۱۹۱٦۶( رواه أحمد‎ )٤( 


ومسلم (۲۳۱۹). 


جه الجامع في كتب (للريمان والرو على الرجئة 

[ 33 ٹائے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمٰنء عن 
سفیانء عن عاصمء عن وائل”'' بن رَبیعةء عن عبد الله طينه» قال: 
تعدِلٌ شهادة 1/۱۲١‏ الرُور: الشرك باف ثم قرأ: قاجا الیغسے 
من ن الوقن وبوا قوت الور ي . 

[؟153) أخبرنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء عن 
سفیان؛ عن عاصم , بن أبي الْتَجُودِه عن وائل بن ربيعة» قال: قال ابن 
مسعود و قال: مُيلّت شهادة الژُور: بالشرك باللهء ٹم قراً: 
«فاجتيوأ لیے من الان وَلَحْسَنوا قوف الزور [الحج: .]٠١‏ 

[؟15] تاك: وحدثنا أبو بكرء قال: ثنا أبو عبد الله قال: ثنا 
حجاج» قال: ثنا شريك» عن عاصيمء عن أبي وائل» عن ابن 
مسعود وله قال: الربا بضع وسٹُون بابّاء والشَّركُ نح من ذلك" . 

]1٦٦[‏ تاك: وحدثنا أبو عبد اش قال: ثنا حجاج؛ قال: ثنا 
شريك؛ عن هلال بن حمید؛ عن عبد الرحمن بن أبي لیلیء > قال : قال 
رسول الله : «مَن نعلَقَ النمائم وعقدَ الرّقى. فهو على شعية من 
الد ك:“', 

(156] صثنا أبو عبد اش قال: ثنا صفوان بن عیسیء قال: 
ثنا ابن عجلانء عن أبيه» عن أبي هريرة طض قال: قال 
رسول الله ل للحيات: اما سالمنامُنٌ من حارَّبناهُنَ» فمن ترك منھنٌ 


)01( في الأصل : (أبي وائل)ء وما أثبته ممن خرجه ۔ 

(؟) رواه عيد الرزاق (2786١)ء‏ وابن أبي شيبة ٣۹٤(‏ ۲۳و ٣۹٣۲۳)ء‏ والطبري في «تفسيرا 
.)١04/100(‏ وقد روي مرفوعًا ولا يصح كما بينته في «الإيمان» لأبي عبيد .)١45(‏ 

(۳) رواه عبد الله في «السّنَّةه (۷۸)ء وإسناده صحيح» وقد روي نحوه مرفوعًا كما بينته 
في تعلیقی على دالسّلةہء وسيأتي موقوقًا برقم (۳۱۹ و٣۳۲‏ و٣٣۳‏ و٣۳٣۳).‏ 

(4) رواہ ابن الجعد في «الجعديات» (۲۳۸۰)ء وابن أبي شيبة (٦۲۳۹۳)ء‏ وإسنادہ منقطع . 


eC 


شستًا فت ؛ فل 30 , 


[ 1331 تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا بشرٌ بن المفضل» عن 


عبد الله بن عثمان» عن نافع بن سُرجس؛ عن غبید بن غمیر؛ قال: قال 
رسول الله ية : «ليس متا مَن حلق”"' . 


[1377] صدتنا أبو عبد الله. قال: ثنا عبد الرحمن» قال: ثنا 


مالك ر بن أنس» قال : قال عمر بن عبد العزیز: سن رسول الله کل وولاة 
الأمر من بعده سنا إلأخحذ بها تصديقٌ لكتاب اتی واستكمال لطاعة الف 


000 


20 


رواه أحمد (۹۲۸۸ و٤۱۰۷‏ و۲۰۳۷) وأبو داود 2)676٠0(‏ وهو حدیث صحيح . 
وفي حديث عند البزار (۲۳۲۵) عن عثمان بن أبي العاص نه قال: قال 
رسول الله م کٹ ودکر الحيات» فقال: امن خشي إربهن فليس مناا. 

قال البغوي رجہ فی اشرح السَّة) ( ۲ 142( (الإرب): الدهاءء معناه: من لجسي 
غاثلتهن » وجبن عن الإقدام على قتلهن للذي قيل في الجاهلية: إنها تخيل قاتله فد 
فارقنا ء وخالف ما نحن فيه . ۔ اھے. 

قال الكرجي القصاب نه في «نکت القرآن» )۲۸٦/۲(‏ عند قوله تعالى : اال حدما 
ولا ن چ [طه: :]۲٢‏ وفيه دليل على أن أنفس البشر مجبولة على الخوف من 
المؤذيات» وأن الخوف اللاحق بها عند رؤيته لها لا يحط من درجة التوكل شيئّاء 
وفي ذلك دليل على أن قول النبی مه : افمن ترك منهن شيئًا خيفة فليس مٹا؟: أنه 
خيفة ما يلحقه من الحرج في قتلهن؛ نأعلم أنه مأجور من غير حرج مما يتقيه من 
ظهور الجان في خلقهن وصورهن» وسيما إذا كن في الصحاري لا ما یخاف من 
توثبها عليه» إذ لا يكلفه ما لا طاقة له به ونفسه مجبولة على خعلافه. اه. 

وانظر : الخلاف في مسألة فتل حيات البيوت م في «التمهيدا ٠٢ء‏ وقد رجح 
استثتناء قحل حيات البيوت للنهي عن ذلك: لحدیث نافع أن ابن عمر چنا كان يأمر 
بقتل الحيات كلهاء فقال له أبو لبابة: أما بلغك أن رسول اش ب نھی عن قتل ذوات 
البيوت؛ وأمر بقتل ذي الطفيتين والأبتر. 

قال ابن عبد البر عن هذا الحدیث: فيه بيان لنسخ قتل حيات البيوت؛ لأن ذلك كان 
بعد اللأمر.اه. 

رواه عبد الله في «السّنّةَه (٤١۷)ء‏ وهو منقطع؛ وقد صح مرفوهًا عن النبي ب من 
حديث أبي موسى نه » رواه أحمد (194079 و9140١))‏ ومسلم (۲۰۱). 

والمراد (بالحلق) هاهنا: حلق الرأس عند المصيية. 


S—‏ وي الجاع ني كتب الإيمان والرو على ڑلمرجئة 
وقوَّةٌ على دين الله» من عل بها مُهتَدِء ومّن استنصّرٌ بها منصور» ومن 
خالفها انم غير سبيل المؤمنين» وولّاه الله ما تولّى”'؟. 

[134) بستنا أبو عبد اش قال: ثنا الوليد بن مسلم؛ قال: حدثني 
عبد العزيز بن إسماعيل بن عبيد اللہ أن سليمان بن حبیب حدثھم: عن 
أبي أمامة الباهليٌ نه عن رسول الله بية: «لتمَضَنَّ غرى الاسلام غروة 
روم فكلما انتُقضّت عروة؛ تشبّثَ الناسنُ بالتى تليهاء نَأوّلهِنٌ نقضًا 
الحكم. وآَخِرُمْنٌ الصلاة»”" . ۱ 

]1٦٦[‏ متنا أبو عبد الله قال: ثنا أبو معاویة؛ قال: ثنا 
الأعمش» عن أبي عمَّارِء عن حذيفة و#نهء قال: ليأتينّ قوم في آخِرٍ 
الزمان يقرؤون القرآن» يقيمونه كما یقامُ القدخ. [١١١/ب]‏ لا يذرُون منه 
ألما ولا واوّاء ولا يُجاورٌ إيمانهم حناجرّهم ". 

[1۴] مدثنا أبو عبد الله قال: ثنا سُلیمان بن داود قال: ثنا 
خالد بن عبد الرحمٰن بن بُکیر السَلمٌء قال: كنت عند محمد وعنده 
أيوب ے فقلت له: يا أبا بكرء الرجل يقول لي: مؤمن أنت؟ قال : 
فانتھرنی أيوب 


. رواه عبد الله في اث ) (۷۳)ء وإسنادہ صحيح . 0 بقية تخريجه في #السلةه‎ )١( 
زيادة؛ وهي : عن مطرف بن مید اللهء قال : سمعت مالك بن انس إذا کی لله أبو‎ 
حنيفة والزائغون في الین یقول: قال عمر بن عبد العزیز تَللة: . . فذكر نحوه.‎ 

(؟) رواه أحمد (٢٦۲۲)ء؛‏ وعبد الله في «السّنْدَه (۱١۷)ء‏ وصححه ابن حبان .)1۷۱١(‏ 
وانظر: أثر حذیفة ظط برقم (10). 

۳ رواہه سعیفٹ بن منصوز في اسنها (إ٦١)‏ وإسنادہ صحیح . 
وروی أحمد ١54866(‏ و۷۳٢٥۱)‏ عن جابر كه قال: دخل النبي پٹ الہمسجد 
فإذا فيه قوم يقرؤون القرآن. قال: «اقرؤوا القرآنء وابتغوا به اللہ كك من قبل أن يأتي 
قوم يقيمونه إقامة القدح. يتعجلونه ولا يتأجلونه؛ وإسناده صحيح. والقدح: السهم. 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل بن 


ECD? 

ققال محمد: وما عليك أن تقول: آمنث بالله» وملائکټه» وكتيهء 
ورسله؟ 

7 ا بی أبو عبد الله» قال: ثنا عبد الرحمٰن؛ قال: ثنا 
سفیانء عن مُجِلء قال: قال لي إبراهيم: إذا قیل لك: أمؤمن أنت؟ 
فقل : آمنا بالله» وملائکټه» وكتبهء ا 

]۷١[‏ تال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي. 
قال: حدثني سفیانء عن مَعمر» عن ابن طاووس» عن أبيه بمثله" . 

(۳) ىتنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الرحمن»› قال: ثنا 
حماد بن زید عن يحبى بن عتيق» وحبيب بن الشَّهِيدِء عن محمد بن 
سیرینء قال: إذا قيل لك: أمؤمن أنت؟ فقل : اما بام و1 ال اتا 
وما ارد إل نسم تإشتهيل وَإنحقّ4”". 

)[۷٤[‏ ٹائے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمن» قال: ثنا 
سفيان» عن الحسن بن عمروء عن إبراهيم» قال: إذا قيل: أمؤمن أنت؟ 
)010 رواه عبد الله في «السنة) .)٦٦٦(‏ ومحمد هو أبن سيرين؛ وأيوب هو السختياني . 


وفي «الإبانة الكبرى» (85؟1١)‏ من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيهء قال: ' 
عبد الله بن ميمون الرقي» قال : أخبرنا الحسن - يعني : أبا الملیح - قال: سال رج 


ميمون بن مھرانں قال لي : أمؤمن أنت قال: قل: آمنت باللهء وملائكتهء وكتبه. 
قال : لا يرضى مني بللك: قال : فريها . . فقال: لا یرضی؛ فردها عليه ۽ ثم ذره في 
غيظه پتردد . 


(؟) رواه الآجري في «الشريعة؛ (۲۹۰) من طريق المصنف. 
ورواہ اہو ید في 0ا یمان 20 وعد اه في ال1 (TTY)‏ 
( رواہ الآجري في 7الشريعة» (۲۹۰) من طريق المصنف. 
ورواه أبو عبيد في «الإيمان» (٤٦)ء‏ وابن أبي شيبة في «الإيمان» (۲۹)؛ وعيد الله في 
«السّنّقه (2)7548 وسيأتي بإسناد آخر برقم (185). 
(5) رواه الاجری فی (الشريعة» (۲۹۰۶) من طريق المصلف. 
ورواہ ابو عند في مان (EY)‏ و عل أنه کی ال1 (TTT‏ 


3 (تجامع تی كتب (لإيمان رالرو على لمرجلة 
و 
فقل: لا إله إلا اش" . 

[6ل/اذا|مدتنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن»ء قال: ثنا 
حسن بن عياش» عن مغيرة» عن إبراھیم؛ قال: سؤال الرجل الرجل: 
أمؤمن أنت؟ بدعة”" . 

)[۷٦[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمن. قال: ثنا 
سمیان؛ عن عطاء بن السَائب؛ عن سعید بن جبیر: قال: مسألتٌ ابن 
عمر» قلت: أغتسل يِن غسل الميت؟ قال: مؤمن هو؟ قال: قلت: 
أرجو. قال: فتمسّحَ بالمؤمن» ولا تغتّسِل مه" 

[۱۷۷] صثنا أبو عبد الله» قال: ثنا يحيى بن سعيد» قال: ثنا 
شعبة» قال: ثنا سلمة بن كُهيل» عن إبراهيم» عن علقمةء قال: قال 
رجل عند عبد اللہ مد : إني مؤمن. قال: قل : آنی في الجنة؛ ولكنا 
نؤمن بألله » وملائکت وکتبہ؛ ورسل!'. 

(1۷۸] تات: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع. قال: ثنا 
الأعمش» عن أبي وائلء قال: جاءَ رجل إلى عبد الله تيء فقال: يا أبا 
عبد الرحمٰن؛ لقت ركبّاء فقلت: مَن أنتم؟ 

فقالوا: نحن المؤمنون . 

فقال عبد الله ك : أفلا قالوا: نحن أهل الجنة؟ . 


ر( رواہ الأجري في «الشريعة» ٠(‏ )0 من طريق المصلف. وعبد أنه في لسن .)٦٢٦(‏ 
(؟) رواہ الأجري في «الشريعةه (۲۹۱) من طريق المصنف. وعبد الله في دالْمّلّہ .)٦٦۹(‏ 
(۳) رواہم عبد الله , بن أحمد في 9 الْسَنّة1 (۱ء وزسنادہ صحیح 
قال صالح بن أحمد في دالمسائل: (۳۹۳): سألت أبي عن الرجل یغسل الميت 
أيفتسل؟ قال: لا يصح الحدیث فيه؛ ولکن یتوضأ 
وانظر: مصنف ابن أبي شيبة (۸/۳٦۲/من‏ قال على غاسل الميت غسل). 
(4) رواہ عبد الله في «السئةه (1۳۳). وسيأتي برقم (۱۷۷ و۱۷۹ و6١5).‏ 
)٥(‏ رواہ ابن بطة في «الإبانة الكبرىة )۱۲٦۸(‏ من طريق عبد الله عن أبيه به. 


کتاب الايمان لأحمد بن حنبل بات #19 

صثنا أبو عبد الله» قال: سمعت یحیی» يقول: ما أدرّكتٌ 
أحدًا من أصحابناء ولا بلغنی إلا على الاستثناء. 

وقال يحيى: الإيمان قول وعمل. 

قال يحيى: وكان سفيان يُنكرٌ أن يقول: أنا مؤمن. [/1؟١/1]‏ 

وحسَنٌ يحيى الزيادة والنقصان ورا 

صرئنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يزيد بن هارون» قال: ثنا أبو 
الأشهّبء عن الحسن: أن رجلا قال عند عبد الله يعني: ابن 
مسعود طا -: إني مؤمن. فقيل لابن مسعود: يا ابن مسعودہ إن هذا 
یزعم أنه مؤمن؟ 

قال : فسلوه: أفي الجنة هو أو في النار؟ فسألوہ؛ فقال: الله أعلم. 

فقال له عبد الله وَفك: فهلًا وكلتٌ الأولّی كما وكلتٌ الآخرة" 

[۱۸] صيتتاأبو عبد اه قال: ثنا عبد الرحمن» قال: حدثني 
سفیانء عن الحسن بن عبيد اله » عن إبراهيم» قال: إذا قيل لك: أمؤمن 
انت؟ فقل : أرجو” *. 

قالت: حدئنا أبو عبد اللہ قال: ثنا أبو معاويةء قال: ثنا 
الأعمشء [عن إبرامیم]ء عن علقمة» قال: تكلّم عنده رجل من 
الخوارج بكلام گر مہ فقال علقمة: لدي يوذو الْمُؤْينِينَ والْمؤهتت 


بر ار لے خرس ل ا لے ا کے 


ما انس وا فَة فقد احتملواً بهتننا ما مسا ¢ [الأحراب: كرة] . 


= وقد تقدم عند أبی عبيد في #الإيمان» (باب الاستثتاء في الإیمان)؛ وابن أبي شيبة (۲۳). 
() رواه عبد الله فی «الْسّنَّةَه (6۹۲). ويحيى هنا هو ابن سعید القطان تفہ 
(؟) رواه أبو عبيد فى «الايمان» (۲٤)؛‏ وابن بطة فى «#الإبانة الکبری» .)1١539(‏ 
وقد تقدم نحوه برقم (۱۷۷ و۱۷۸)ء وسيأتي برقم (۲۰۳و۲۰۹) 
(۳) رواه عبد الله في لةه .)٦٦٦(‏ 


الجامع ني کتب يمان والرو على (المرجئة 


ورمع 

فقال الخارجیٔغ: أو منهم أنت؟ 

قال: أرجو"''. 

[۱۸۴] متنا أبو عبد الله» قال: ثنا مؤمّل بن إسماعيل» قال: ثنا 
حماد بن زيد» قال: سمعت هشاما يقول: كان الحسن ومحمد يقولان: 
مسلم ويهابان مؤمن''. 

]۱۸٤[‏ صثنا أبو عبد اش قال: ثنا مؤمّل . قال: ثنا سفیانء قال: 
ثنا منصورء عن إبراهيمء قال: كان لعلقمة جار مِنْ الخوارج يؤذيهء فقال 
له علقمة: لین ووس انون لمكت بتر ما أك قد احتمارا 
بھتنا وإثما قينا 0اک [الأحزاب: 58]. 

فقال له الرجل: أمؤمن أنت؟ 

قال: أرجو”” . 

[3۸6 مستنا أبو عبد الله قال: ثنا مؤمّلء قال: ثنا حماد بن 
زيدء قال: ثنا أیوبء قال: قال لي سعيد بن جبير: ألم أرك مع طلق؟ 

قال: قلت: بلی؛ فما له؟ 





قال: لا تجالسه؛ فإنه مرجيةٌ. 
أخيه ما يكره أن یامرہ وینهاد“ . 


. رواه الأجري في «الشريعة» (۲۹۳) من طريق المصنف‎ )١( 
ما بين [...] منهما.‎ .)٦٦٥( رواه عبد الله في و اللہ‎ 

. رواه عبد الله في «السُّنّدَه (58) والحسن هو البصري؛ ومحمد هو ابن سیرین‎ )٢( 

ز)۳) تقدم تخريجه برقم (۱۸۲). ۱ 

)٢٦۷( رواہ الآجري في تالشریعةہ (۳۰۱) من طريق المصنف» وعبد الله في «السَّنْةه‎ )٤( 
.)۳۸۰( وسيأتي تر م برقم‎ 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل نة 879 
[183| صتنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ثنا مُعمرء 
عن ابن طاووسء عن أبيه قال : کان إذا قيل له: أمؤمن أنت؟ 

قال: آمنتٌ باف وملايكيه» وکتّبه» ورسله. لا يزيد على ذلك'''. 

[لا4ذ| صہثنا أبو عبد اء قال: نا وكيعء عن سفيان» عن 
الحسن» عن فضيل» عن إبراهيم» قال: إذا سَيْلت: أنت مؤمن؟ فقل : 
لا إله إلا اللهء فإنهم سَيَدَعونك”" . 

[۱۸۸] متنا أبو عبد ال قال: ثنا وكيع» عن سفیان: عن رجل: 
عن إبراهيم» قال: السُؤَالُ عنها بدعة» وما أنا بشالكُ9 . 

[۸۹() تائے: حدثنا أبو عبد الف قال: ثنا وکیع: قال: كال 
سفیان : الناس عندنا [١۱۲/ب]‏ مؤمنون في الأحكام والمواريث» ونرجو 
أن نكون كذلك» ولا ندري ما حالنا عند اش . ٠‏ 

[۱۹۰] بستنا أبو عبد الف قال: ثنا عبد الله بن يزيد» قال: ثنا 
عبد الله بن لهيعة. قال: حدثني بكر بن عمرو المعافري› عن رجل يِن 
جمیرّء قال: قال عقبةٌ بن عامر الجهننُ: إن الرجل ليتفٌضل الإيمان كما 
يتفضل ثوب المرأة”* . 

[991]تال: حدثنا أبو عبد ال قال: ثنا محمد بن عبد الله 
قال: ثنا عبد الله يعني : ابن حبيب بن أبي ثابت - عن امد قالت : 


.)۱۷۲( رواه الأجري فى «الشريعة؟ (۲۹۳) من طريق المصنف. وقد تقدم تخريجه‎ )١( 

(؟) رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرىة )۱۲۹١(‏ من طريق المصنف: والآجري في 
«الشريعة»؟ (۲۹۰)ء وحرب الكرماني في «السنةه .)٦٦١(‏ 

(۳) «الإبانة الكبرى» »)١7847(‏ انظر: ما تقدم برقم (۲). 

.)۱١۸( رواه عبد الله في «السْئْةه (0453). وانظر: نحوه قول أبي عُبید في الإیمان»‎ )٤( 

(5) رواه عبد الله في «السّةه (1۷۲)ء وابن بعلة في «الإبانة الكبرى» )۱۰۳١(‏ من طريقهء 
ولفظه : إن الرجل ليتفصل الإيمان. . 


: الجاع فى تب (للزيمان رڑٹرو على (المسريئة 
ECD‏ . 


سمعت سعيد بن جبيرء» وذكر المرجئة» فقال: اليهود”''. 

قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرحمنء قال: 
حدثني سفیان: عن عطاء بن الشَائِبٍ» قال * قال سعيد بن جبير لذر: ما 
هذا الرّأئْ قد أحدثتٌ بعدي؟ والرّبير بن السّيقل يُغنيكُم بالقرآن؟ ! 

۳] صدئنا أبو عبد الله قال: تنا عبد الرحمنء قال: تنا 
حماد بن سلمة» عن عطاء ابن السائب» عن سعيد بن جير › قال : مَل 
المرجثة مثلّ الضّات. (5) 

]1۹٤[‏ صدتنا أبو عبد ال قال: ثنا الوليد بن مسلمء قال: ثنا أبو 
عمرو: عن يحيى بن أبي عمرو السيباني› عن حذيفة ڪون فال : إني 
لأعلم أهل دينين» أهل ذَينِك الدّينين في النارِ: قوم يقولون: إنما الإيمان 
كلام . 

وقومٌ يقولون: ما بال الصَّلواتِ الخمسء وإنما هما صلاتان'''. 

[ 3۹0 بستنا أبو عبد اللہ قال : ننا أبو عمر الضَرِيرٌء عن حماد بن 
سلمة عن عطاء بن السائي» قال ذكر عند سعيد بن 7 جبير المرجئة؛ ‏ 
فقالوا: ما دينكم؟ قالوا: اليهوديّة. [قالوا: فما كتابكم؟ قالوا: التوراة]. 
قالوا: فمن نبيّكم؟ قالوا: موسی. قالوا: فماذا لمن تبعكم. قالوا: 
الجنة . 


.)٦٦۹( رواه عبد الله في «السنةه‎ )١( 

(۲) رواه الآجري في «الشريعة» )٠١(‏ من طريق المصنف . 
وعبد الله في داش (٦۱۸)ء‏ وسيأتي تفسيره عند أثر رقم (۱۹۵). 

)۳( رواه الآجري في «الشريعة؟ (199), وابن بطة في «الكبرى؟ (1774) من طريق المصنف . 
رواه أبو عُبيد في «الإيمان» (۷۰)ء وانظر: تخريجه هناك . وسيأتي كذلك (۲۰۷). 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل نة 
ا و 
ثم أتوا النصارىء فقالوا: ما دينكم؟ قالوا: النصرانية. قالوا: فما 
کتابُکم؟ قالوا: الإنجيل. قالوا: فمن نبيكم؟ قالوا: عيسى 
قالوا: فماذا لمن تبعكم؟ قالوا: الجنة. قالوا: فنحن به ندين”''. 
سلمة» عن عطاء بن السّائب عن زاذان» وميسّرَةء قالا: أتينا الحسن بن 
محمدء فقلنا: ما هذا الكتات الذي وضعت؟! وكان هو الذي آخرج 
کاب المرجئة». قال زاذان: فقال لی: يا أبا عمروء لوددتٌ أنى كنت 
مُت قبل أن أخرج هذا الكتات» أو قال * قبل أن أضعَ هذا الک 


/151] متنا أبو عبد الله» قال: ثنا عيد الرحممنء عن سفيان» عن 
سلمةء قال: اجتمّعٌ (۱۲۸/]] الضَّحََاكُ المشرقي» وبُكيرٌ الطّائيُ؛ وميسَرَة» 
وأبو البختري : فأجمعوا على أن الشّهادة بدعة والبراءة بدعة ‏ والولاية 


۔(٣‏ 
بدغة» والارجاء يدعة . 


۸ے بستنا أبو عبد الله» قال: ثنا مُؤْمَّلء قال: ثنا سفيان» قال : 
ثنا سعيد بن صالحء قال: قال إبراهيم: لأنا لفتئة المرجثة أخرفٌ على 


هذه الأمَةِ من فتنة الأزارقڑا“. 


.)٦٦٦( رواه عبد الله بن أحمد في «الستةه‎ )١( 
وسيأتي ذكره كاملا في كتاب «الإيمان» للعدني‎ )١٦٤٦( رواه عبد الله في (الشتَةہ‎ )٢( 
.)٦۱۷٦/١( (۸۰)ء وببان أن هذا ليس من الإرجاء فى الإيمان. وانظر المقدمة‎ 
.۰ ۰٤( وقد تقدم نحوه عن أبي سعيد (٦١)ء وسيأتي‎ .)٦٦۷( رواه عبد الله في «السئة»‎ (۳) 
.)۲٢۰٢( وسيأتي نحوه برقم‎ .)٥ ٤( رواه عبد الله في #السّنّةة‎ 0) 
والأزارقة ' اتباع نافع ہن الأزرق» وهم فرقة من فرق الخوارج ؛ وقعت فتنتهم عقب‎ 
موت يزيد ہن معاوية» واستمرت أكثر من عشرین سنہ‎ 
عن الزهري نه نحوه.‎ )۷٦( وفي «الإؤيمان4 لأبي عُبيد‎ 
وقد جمعت آثار السلف في ذم المرجئة وأنهم ليسوا م من أهل السّنّة في مقدمة‎ 
. الكتاب‎ 


(تجامع ني کتب اللإيمان والرو على المرحئة 


5 لدنة 

(199|[صتنا أبو عبد الله» قال: ثنا مُؤْمَّلَء قال: سمعت سفيان» 
يقول: قال إبراهيم: ترکتِ المرجئة الذدَّينَ أرق مِن نٹوپ سابري"' 

50٠ [‏ تات: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وكيعء قال: حدثني 
القاسم بن حبيب» عن رجل يقال له: یزار عن عكرمة. عن ابن 
عباس وا قال: صنفان ین هذه الأمَّةِ ليس لهما فی الإسلام نصِيبٌ 
المرجئةء والقدرية" . 

[ذاصتنا أبو عبد اللهء قال: ثنا یونسء قال : ثنا حماد - يعني : 
ابن زيد -» عن ابن عونء قال: كان إبرأهيم يعيب على ذر قوله في 
الإرجاء” *. 

[] صىثنا أبو عبد الله» قال: ثنا عبد الرحمن» قال: حدثني 
محمد بن أبي الوضاحء عن العلاء بن عبد الله بن رافع : أن ذرًا أيا عمر 
أتى سعيد بن جبير یوما في حاجّق قال: فقال: لاء حتى تُخبرني على 
أي دين أنت اليوم ‏ أو : رأي أنت ؟ فإنك لا تزال تلبَمِسٌ ديئًا قد 
أضْلَك ألا تستحي من رأي أنت أكبرٌ منه مه“ . 

]۲٢۴[‏ متنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى» قال: ثنا شعبة» قال: 
ثنا مغيرة» عن أبى وائل» قال: قال رجل عند عبد الله #نه: إني مؤمن. 
قال: قل: إني في الجنة. 


. رواه عبد الله في «السنّفه (٥٠1و1۸۷)ء وانظر: بقية تخريجه هناك‎ )١( 
. والثوب السابري : شو الثوب الرقيق الذي يسر ما تمحته‎ 
. رواه عبد الله في «السّنْةة (٤٤1)ء وانظر: بقية تخريجه هناك‎ ٢( 


(۳) رواه عبد الله في «السُّنَّهه .)٥٦٦(‏ (4) رواه عبد الله في السُنّةه (34). 
2١‏ رواه ابن آبي شيبة (۳۱۰۱۱) والطبري في «تهذيب الاثارہ (۹۹۹)ء واللالكائي 
(۱۷۸۰). 


و قل تقدم نحوہ من طرق أخرى برقم (۷ ۱۷ و۱۷۸ وعما)ء وسيأتي برقم (55؟)2. 


کتاب الا یمان لأحمد بن حثيل ریه ا a‏ 





[0:2؟] تالت: حدثنا أبو عبد اش قال: نا وكيع» > عن سفيان» عن 
سلمة بن كهيل. » قال: اجتمعنا في الجماجم : أبو البختري» وميسرة ابو 
صالحء والضَّحَاكُ المشرقیٔخ؛ وبكير الطَائنُ» فأجمعوا على: أن الإرجاء 
بدعةء والولاية بدعةء والبراءَ بدعة» والشهادءً بدعة207 . 

[06١؟]‏ متنا أبو عبد اللہ قال: تنا محمد بن بشرء قال: حدثني 
سعيد بن صالح» عن حكيم بن جُبير» قال: قال إبراهيم: للمرجئة أخوفٌ 
عندي على أهل الإسلام من عدَّيّهم من الأزارقة" 

[05؟] صىثنا أبو عبد الله قال: ثنا محمد بن جعفر؛ قال: ثنا 
شعبة» عن سلمة بن كُهيل» قال : سمعت إبراهيم يُحدّث» عن علقمة: 
قال: قال رجل عند عبد الله وچ : إنی مؤمن . 

قال: قل: إني في الجنةء ولكنًا نؤینُ با وملائكتهء وكتبهء 
وسل . 

[/ا0؟] صستتا أبو عبد الله. قال: ثنا وكيعء قال: ثنا الأوزاعي» 
عن [۱۲۸/ب] يحيى بن ابی عمروء عن حذيفة ويه قال: إني لأعلم اهل 
دينين في النار : 

قوم يقولون: إن الإيمان كلام» وإن زنی وقتل . 

وقومٌ يقولون: من قَبلنا كانوا صُلالَاء يزعمون أن الصلاة خم 

وَإِنما هي صلاتانء صلاةٌ العشاءء وصلاةٌ الفجر . 


)١(‏ تقدم تخريجه ومعناہ برقم ١٦‏ و۷٦‏ و۱۹۷). 

ء)٦١۷( رواہ الأجري في «الشريعة» ( ۰) من طريق المصنف۔ وعبد الله في ڈالْسَنّة‎ )٢( 
.)۱۹۸( وحرب الكرماني في «السّنََّ (۱۹۵). وقد تقدم نحوه برقم‎ 

(۳) تقدم نحوه برقم ۱۷٦(‏ و۱۷۷ و۱۷۹). 

(4) تقدم تخربجه برقم ,)١94(‏ 


94 الجامع ني کتب اللإيمان وڑلرو على المرجئة 


[۸] بستنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الصَّمَّدِ بن عبد الوراث» 
فال: ثنا يزيد يعني: ابن إبراهيم -» عن ليثء عن الحكم» عن سعيد 
اللائِيٌ عن أبي سعيد الخدري نه أنه قال: الولايّةٌ بدعةء والإرجاء 
بدعةء والشهادة بدعت''. 

]٢۹[‏ تائے؛ حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا عبد الرزاق؛ قال: ثنا 
سفيانء عن هشام بن عروة» عن عروة؛ عن سليمان بن يسارء قال: 
حدثني المسوّر قال : دخلتٌ أنا وابن عباس على عمر حین طعن» فقلنا 
له: الصلاةء فقال: أما إنه لا حظ في الإسلام لمن أضاعٌ الصلاة. 
فصلّی وخُرخہ يُنْعَتُ دما(" . 

5١|‏ ]صدتنا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
عوف» عن الحسن؛ قال: بلغني أن أصحاب رسول الله ٹ7 كانوا 
يقولون: بين العبد وبين أن بُشرك فيكفْرٌ أن يدع الصلاة من غير غُذر” 

[51]صمتنا اہو عبد الله» قال: ثنا وکیع؛ قال: ثنا سفيان» عن 
أبي الزبير» عن جابر بن عبد الله َء قال: قال رسول الله 5ة: «بين 
العبد وبين الكفر ترك الصّلات . 


3۳ صتنا أبو عبد اله قال: ثنا زيد بن الخباب». قال: حدثني 


.٦٦۷و‎ 55( رواه عبد الله في «الستةه (۸٦١)ء وقد تقدم برقم‎ )١( 

() رواہ ابن أبي شيبة في ڈالإیمان: (۱۰۳)ء وهو صحيح عنه. وسيأتي (۲۱۹ و151)., 

(۳) رواء ابن بطة في «الإبانة الكبرى؟ (476) من طريق عبد الله عن أحمد. ۱ 
ورواه اللالكائي (۵۳۹٥۱)ء‏ وإسناده صحيح عنهء والحسن البصری كانه من كبار 
التابعين الذين أدركوا الكثير من الصحاية 92 ولم يسمع من أحدهم منهم ما بخالف 
ذلك» فنقله معتبر. وهذا إجماع صحيح معتبر لا يطعن فيه إلا المرجئة كما بينت ذلك 
في المقدمة ,)١74/1١(‏ 

.)۸۲( رواه عبد الله بن أحمد في «السّنّْده (44): ومسلم‎ )٤( 


کتاب الا یمان لا حمد بن حئبل اث 





حسين بن واقد» قال: حدثنى عبد الله بن يُرِيدَّةَ عن أبيهء قال: قال 
رسول الله ي : «بينتا وبينهم ترك الصّلاة ؛ فمن تركها كفر”'' . 


بستنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الله بن الوليدء قال: ثنا 
سمياث» عن الأعمشء عن أبى سفيان» عن جابر واه : قال: قال 
رسول الله َي : «ليس بين العبد وبين الكفر إلا ترك الصّلاة”'" . 


٤‏ |صہئنا أبو عبد اللہ قال : تنأ معاوية بن عمرو» قال: ڈیا ابو 
إسحاقى. عن الأعمش. عن أبى سفیانء عن جابر و قال: سمعت 
رسول الله ية يقول: «بين العبد وبين الكفر والشرك ترك الصّلاة”" . 


(6!؟] صستنا أبو عبد اش قال: ثنا هاشم بن القاسمء قال: ثنا 
شسان: عن ليث» عن عطاءء عن جابر مان عن النبی حيو قال : بین 
العبد وبين الشرك أن يترّك المّلاو؛'۶'. 


صئنا أبو عبد اللہ قال: ثنا إسماعيل [۱۲۹/]] بن إبراهيم؛ 
قال: ثنا الجريريٌ» عن عبد الله بن شقيق» قال: ما علمنا شیئا مِن 
الأعمال قيل: تركه كفرٌ إلا الصلاة' . 


)١(‏ رواء أحمد (۲۳۰۰۷)ء وابنه عبد الله في «السَّنّةه (١٤٤۷)ء‏ وابن أبي شيبة في 
یمان4 (£7). 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد في «الستة» .)۷٤٤(‏ 

.)۱١۹۷۹( رواه أحمد‎ )٣۳( 

() إسناده صحيحء وقد تقدم نحوه قريبا. 
ورواء عبد الله في «الستةه .)۷٤۷(‏ 
وقد بيّن ابن تيمية كه من أوجه كثيرة أن المراد بالكفر هاهنا هو الكفر الأكبر 
المخرج من دين الإسلامء وقد نقلت كلامه لأهميته في المقدمة .)۱۱٦/١١(‏ 

)٥(‏ رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (۱۳۷) بلفظ غير هذاء وانظر: بقیة تخريجه 
مهناك 


۱ الجامع ني فتب ڈلاژیمان واثرو على المرمئة 





[۷[] متنا أبو عبد اش قال: ثنا یعقوب بن إبراهيمء قال: 
حدثنی أبي» عن ابن إسحاق» قال: حدثني أبان بن صالح؛ عن 
مجاهد بن جبر أبي الحجاج؛ عن جابر بن عبد الله الأنصاري وجنا 
قال: قلت له: ما كان فرق بين الكفر وبين الإيمان عندكم مِن الأعمالٍ 
على عهدٍ رسول الله ؟ قال: الضّادة”" . 


۸| بستنا أبو عبد اللهء قال: ثنا الوليد بن مسلمء قال: سمعت 
الأوزاعي» عن القاسم بن مُخيمرة» قال: أضاعوا المواقيت» ولم 


0 : 


يتركوهاء ولو تركوها صاروا بتركها كمّارًا 


8 ]| بستنا أبو عبد اف قال: تنا وكيع» عن هشام بن عروة» 
مرّة -: دخلتٌ مع ابن عباس على عمر بعدما ظعنء فقال: الصلاة. 


= وهذا الأثر صحيح سندًا ومتئّاء قد تلقاه أهل السَّنْة بالقبول والاحتجاج والرد على 
المرجثة في تركهم تكفير تارك الصلاة . 
وقد اعترض على هذا الأثر بالإنكار والرد والطعن في سنده ومتنه أحد كبار المرجثة 
في عصرناء وأتى ہما لم يأت به أحد من أهل السّئة ممن تقدم: ونصر مذهب 
المرجئة في ترك العمل بالكلية! وأن العمل في الؤيمان كمال فيه يصح الإيمان بدونه! 
ولو كان صادنًا في تضعيفه لهذا الأثر لذكر من سبقه في الطعن فيه : من أئمة أهل اة 

من أهل الج والتعديل الذين رووه واستدلوا به على تكفير تارك الصلاة. 

وتأمل صنيع الإمام أحمد نه في كتابه هذا الذي يرد فيه على المرجئة وهم يطعتون 
فى هذه الأثار وما دلت عليه» فقد ذكر الأحاديث في تكفير تارك الصلاة ثم ساق 
إسناد أثر عبد الله بن شقيق له ثم أتی بما يشهد له من قول الصحابي الجليل 
جابر بن عبد الله طا في تكفير تارك الصلاة: ثم أتى بقول عمر ظلچنہ في تكفير تارك 
الصلاة بمحضر من الصحابة وء فكان إجمامًا موافقًا لما حكاه جابر بن عبد الله ضيه 
وعبد الله بن شقيق» والحسن البصري هكا . وانظر المقدمة .)١74/1(‏ 

)١(‏ في الأصل: (ابن أبي إسحاق)؛ والصواب ما أثبته. 

(۲) رواه المروزي في (تعظیم تدر الصلاة» (۹۷)ء واللالكائي (۷٢٥۱)ء‏ وإسناده صحیح . 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في «الستة» (۷۱۸). 


كتاب الا يمان لأحمد بن حتبل بن 


¢ 


قال: نعم ولا حظ في الإسلام لامرئ أضاعٌ الصلاة. فصلّی والجرح 


ثعب وم 


[١؟؟]|‏ متنا آبو عبد الله قال: ثنا وكيعء قال: ثنا حنظلة 
الجمجیٔء عن عكرمة بن خالدء عن ابن عمر ويي قال: قال رسول الله یا : 
۷بی الإسلام على خمس : شهادة أن لا إله إل ای وأني رسول الله ٹف 
وإقام الصلاةء وإيتاء الزکاۃء وحج البيت» وصوم رمضانہ'''. 


١؟]‏ قال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن 


قال : الجهادٌ حسنء هكذا حدثنا رسول الله كير" . 


.4۲٢٦( تقدم تخريجه برقم (۲۰۹)۔ وسيأتي برقم‎ )١( 

(۲) متفق عليه. وقد تقدم تخریجه برقم .)۲۲٢‏ 

(۳) رواه أحمد (۷۹۸٦)؛‏ وفي إسناده انقطاع: سالم وهو ابن أبي الجعد لم يسمع من 
يزيد؛ وبينهما عطاء مولى ليني عامر. 
قال البخاري تن في التاريخ الكبيرا (۸/ ۴۲۲): عثمان» عن جریر؛ عن منصور؛ 
عن سالم» عن عطية مولى لبتي عامر عن يزيد بن بشر. 
ويزيد بن بشر هو السكسكي» قال ابن أبي حاتم في «الجرح والتعديل» :)۲٥٤١/۹(‏ 
روى عنه عطية مولى بنى عامر سمعت أبي يقول ذلك» ويقول: هو مجهول.أه. 
وروی مسلم )١٦(‏ عن طاووس أن رجاه قال لعبد الله بن عمر نا أل تخزو؟ 
فقال: إني سمعت رسول الله يإ يقول: «إن الاسلام بني على خمس شهادة أن لا إله 
الا الله ,.» وذكره. وانظر : «الزيمانا للعدني .)٦(‏ 
قال ابن رجب ينه في اجامح العلوم والحكم» :)١55/١(‏ ولم بذکر الجهاد في 
حديث ابن عمر را هذاء مع أن اللجهاد أفضل الأعمال. ٠‏ وفي حديث معاد ٻن 
جبل ونه : «إن رأس الأمر الاسلام؛ وعموده الصلاۃ وثروة سنامه الجهاد؛» وذروة 
ستامہ : أعلى شيء فيهء ولكنه ليس من دعائمه وأركانه التي بني علهاء وذلك لوجھین : 
أحدهما: أن الجهاد فرض كفاية عند جمهور العلماء؛ ليس بفرض عين» بخلاف هذه 
الأركان. 


(لجامع ني کتب (لإيمان وڑٹرو على (المرجئة 





[؟؟؟]عبستنا أبو عبد اللہ قال: ثنا الوليد بن مُسلمء قال: ثنا ابن 
جابر قال: حدثنی عبد الله بن أبي زكريًا: أن أمَّ الترداءِ حدثتهء أنها 
سمعت أبا الدّرداء يه يقول: لا إيمان لمن لا صلاة لهء ولا صلاة 
لمن لا وضوءَ له . 

(۲۴۳؟] متنا أبو عبد اف قال: ثنا يحيى بن سعيد. عن 
المسعودي» قال: ثنا الحسن بن سعدء عن عبد الرحمن بن عيد الله 
قال: قيل لعبد الله ل : إن الله کل يُكثْرٌ ذكر الصّلاة: «والذِين هم عل 
صَلاہم ایند © [المعارج: ۴٢ء‏ رلت م عق صَلَاممْ ماظن 6 
[المعارج: ٤۳]؟‏ ۱ 

قال: ذاك على مواقيتها . 

قالوا: ما كنا نرى إلا أنه ترك الصّلاة. 

قال: تركها کف . 

[٤؟5]‏ بستنا أبو عبد الله» قال: ثنا يحيى» عن المسعودي» عن 
القاسمء قال: قال عبد الله له : الكفرٌ: ترك الصّلاۃ'''. 





= والثاني: أن الجهاد لا يستمرٌ فعله إلى آخر الدهر» بل إذا نزل عيسى جا ء ولم يبق 
حينئقٍ ملة إلا ملة الإسلام» فحينئذ تضم الحرب أوزارهاء ويُستغنى عن الجهادء 
بخلاف هذه الأركان» فإنها واجبة على المؤمئين إلى أن يأتي أمر الله وهم على ذلك» 
والله أعلم.اه. 

)١(‏ رواه المروزي في اتعظيم قدر الصلاة» (2)445 وابن بطة في «الإبانة الكبرى» 
407( واللالكاني ز٦٭۱۵)‏ رهو صحیح وشواهده كثيرة. 
وقد تقدم نحوه مرفوعا برقم ۳٣(‏ و٦٦)؛‏ وسیأتی موقوفا برقم .)۲۳٥٣(‏ 

(؟) رواه الطبري في ٦تفسیرہ‏ (٦۹۹/۱)ء‏ والمروزي في «تعظيم قدر الصلاةة (55 
ATA,‏ والطبراني (الكييرة (۸۹۳۸ و۰؛٤۸۹):‏ واللالکائی ( (OTE _ ٣٥۳٢‏ 

(۳) رواه الأجري في ڈالشریعةہ )۲٦۹(‏ من طريق المصلف. 
ورواه عبد الله في «السّنّةه (١٠۷)ء‏ وابن بطة في الكبرى» )۹٤٤(‏ ولفظه: تركها 
الکفر . 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل تال 


"Ga: 

صرئنا أبو عبد اللهء قال: ننا [۱۲۹/ب] وكيعء عن سفیان . 

وعيد الرحمنء قال: ٹنا سفيات» عن عاصمء عن زِرّ عن 
عبد الله و قال: مَن لم يُصل فلا دين [له]'''. 

[3؟5] هتنا أبو عبد اللهء قال: ثنا إسماعيل» قال: ثنا يوب ؛ 
عن ابن أبي مُليكة» عن المسور بن مخرمَة: أن عمر ويه ۾ لما أأصيبٌ 
جعل يَعْمَى عليهء فقالوا: كم زیی بشيء يل الصلاة ا ن كانت به 
حياة . 

فقالوا: الصلاة ة يا أمِيرٌ المؤمنين قد صُلّْيّت. فانتبه؛ وقال: 
الصلاة. هأ الله اذا ولا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة. 

قال : فصلّی؛ وإت جرحَه یب دم . 

[۲۷] تالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا بو معاوية . قال: ثنا 
الأعمشء > عن زيد بن وهبء قال: دخل حذيفة وين المسجد. فرأى 
رجلاء ٠‏ فصل مما يلي أبواب كندةٌ» فجعل لا : ال د9 السجود؛ 

فقال له حذيفة: ا ا میڈ از سی ولو مُت وهذه 
صلاتك؛ لمت على غير الفطرةٍ التى فطر الله عليها محمدًا. 

ثم أقبل عليه يُعلُمهء قال: إن الرجل لِیْجْف الصلاة؛ وإنه ليتم 
ال رکوع والسجود”" . 


= والطبراني في «الكبيرة (۸۹۳۹): وإسناده منقطع. ويشهد له ما تقدم من الأحاديث. 

. رواه ابن أبي شيبة فی «الؤيمان؟ (۷٦])ء وعبد الله في لمت (۷۹)ء وإسناده حسن‎ )١( 

إفة تقدم تخريجه برقم 5١54(‏ و8١5؟).‏ وهو صحیح عه 

0 رواة أحمد (۵۸ )۲۳٢‏ و ل الرزاق )۳۲ ۳۷ و۳۷۳۳): وابہن أبي شيية «CT AAT)‏ 
والنسائی (۱۳۱۲)ء وابن بطة في «الوبانة الكبرى» .)4٠٤(‏ 





عن القاسمء والحسن بن سعد قالا: قال عبد الله: تركها كفرٌ 


الجاع فى فتب (الإيمان رڈلرو على (لمرجئة 


| تنا ابو عبد اللہ قال: كنا وكيع » قال: ثنا المسعودي. 


ارا ) 


۹ بستنا أبو عبد الف قال : ثنا عبد الرحمن» عن سفياتن» عن 
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سلمة بن گُھیل؛ عن أبى الرعراءء عن عبد الله سند قال: أول ما 
تفقدون من دينكم الأمانة» وآخِرٌ ما تفقدون ین دينكم الصلاة ''. 


[۲۴۰] متنا أبو عبد الله قال : تنا سفیان بن عيينةء عن جعفر: 


عن أبيهء قال: دخلّ رجل المسجد ورسول الله ية جالِسٌء فصلَّىء 
فجعل يتقرٌ كما ينقرٌ الغرابٌ» فقال: «لو مات هذاء لمات على غير دين 


مسحمل ا 


)۳) 


(FT) 


ورواه البخاري (۷۹۱) ولفظه: عن أبي وائل عن حذيفة رأى رجلا لا یٹم ركوعه»› 
ولا سجودهء فلما قضى صلاتهء قال له حذيفة: ما صليت . قال: وأحسبه قال: لو 
مث مث على غير سه محمد ييل . وتقدم نحوه عن بلال 5 تاد برقم .)۱٥٥(‏ 

تقدم تخريجه برقم (۲۲۳ و٤۲۲).‏ 

رواه سعيد بن منصور في اتفسيره؟ (۹۷)ء وعبد الرزاق (۹۸۱٤)ء‏ وابن أبي شيبة 
(غ۹۸٦۳‏ و۳۷۰۲۸ و۰٣۳۸۷)‏ وهو أثر صحيح عنه . 

ورواه الضياء في #المختارةة )١678(‏ عن عن أنس طن » قال : قال رسول الله و : 
دأول ما تفقدون من دینکم الأمانةء ثم الصّلاةة . 

والطبرانی في «الكبير» (۷۱۸۲) عن شداد بن أوس ھچ ء عن النبي يثك نحوه. 

فال أحمد ۵5 : کل شيء ذهب آخره لم يبق منه شيء. 

وقد تقدم ما يشهد له مرفوعًا وموقوثًا برقم (۱۳۰ و۸٦۱).‏ 

ورواء ابن بطة فی «الإبانة الكبرى؟ (/4417) من طريق أحمد به. 

ورواه ابن أبي شيبة (٦۲۹۸)ء‏ والعدني فی «الإيمان» (۳۰)ء والرامهزي في المحدث 
الفاصل٤‏ (۷۳۰). 

وروی أبو يعلى فی #مسئدهة (۷۱۸)ء وابن خزيمة في #صحيحه» )٥٦٦(‏ عن أبي 
عبد الله الأشعري كه قال: صلی رسول الله يق بأصحابهء لم جل في طائفة 
منهم» فدخل رجل فقام يصلي» فجعل يركع وينقر في سجوده. فقال النبي 32 
دأنرون هذا؟ من مات على هذا مات على غير ملة محمد» ينقر صلاته كما ينقر الغراب 
الدم؛ إنما مثل الذي بركع وينقر فی سجوده كالجائع لا يأكل إلا التمرة والتمرتين» ‏ 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل سنه - 
(550] قال : صہثنا أبو عبد ال قال: ثنا عبد الله بن نمی عن محمد 

۔ يعني : ابن أبي إسماعيل ۔؛ عن مَعقَلٍ الخثعميٌ» قال: أتى رجل عليًا وا 

وهو في الرّحبدَء فقال: يا آمیر المؤمنين» ما ترى في المرأةٍ لا تُصلّي؟ 

فقال : من لم يُصل فهو كافر. 

قال: إنها تستحاضشٰ. 

قال: فلتدع الصلاة قدرّ حيضتهاء فإذا انقضى قدر حيضهاء 
اغتسلت كل يوم» واتخذت صوفةً فيها سمنٌ» أو زیٹق“'. 

[؟؟؟] صستنا أبو عبد اش قال: ثنا خلف بن الوليد» قال: 
خالد عن بيان» عن قيس: أن بلالا رأى رجلا صلی فيسي؛ الصلاة 
فقال: يا ]1/١١[‏ صاحِب الصلاة لو مُت الساعة مُت على غير ملة 
عیسی بت . 

]۲۳٣[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن جعفر؛ قال: 
ثنا شعبةء عن يعلى بن عطاءء عن حسّان بن أبي وجرَّة» عن أبيه» عن 
عبد الله بن غمرو وفنا أنه قال: لین أزني أحبٌ إلى من أن أشربّ الخمر؛ 
إنى إذا شربث الخمر تركتٌ الصلاة؛ ومن ترك الصلاة فلا دِينَ له" . 

|۲۳٢‏ متنا أبو عبد اللہ قال: تنا يزيد بن هاروت» قال: ثنا 
محمد يعني: ابن إسحاق -» عن مكحول: أن رسول الله َي قال 
للفضل بن العباس وهو يعِظه: ہلا شرك بالله وإن قُيِلتَء أو حُرّقتَء ولا 
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= فماذا تغنیان عنه؟ فأسبغوا الوضوء. ويل للأعقاب من الثارء أتموا الركوع والسجودا. 
)١(‏ رواہ الأجري في الشريعةه (۲۷۷) من طريق المروذي. 
وقد تقدم تخريجه في الإيمانه لابن أبي شيبة .)۱۲١(‏ 
(؟) تقدم تخريجه برقم .)١87(‏ 
(۳) رواه ابن أبي شيبة (/ا407؟)» وابن أبي الدنيا في «ذم المسكرة .)٦(‏ 
وقد تقدمت آثار في أن من لم يصل لا دين ولا إيمان له. انظر: (١57؟‏ و٢٢۲‏ و٣۲۳۵).‏ 


(لمامع نى كتب (لؤيمان واثرو على المرجئة 
م ث( ۲٦٦‏ ي 


تترّك الصّلاة متعمذء فإنه من ترك الصلاة متعمدًا؛ فقد برئت منه 
ما وٹ )١2‏ 
ذمة اللهاٴ . 


۵ء] صدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا يعقوب بن إبراهيم» قال: ثنا 
أبي › عن ابن" إسحاق» قال: حدثني عبد الله بن أبي بكر ويحيى بن 
سعيد أنهما حدثا عن سعيد بن عُمارَةً أحدٍ بنی سعد بن بكر وكانت له 


ضحبَة : أن رجلا قال له: عظنى فى نفسى رحمك الله . 

)١(‏ رواه عبد الرزاق (60208) عن محمد بن راشد أنه سمح مكحولا يقول: قال 
النبي ا امن ترك الصّلاة منعمدًا فقد برئت منه ذمة الله1. قال أبو بکر: أخبرني 
إسماعيل بن عیاش عن عبيد الله بن عبيد الكلاغي» أن مکحولا أخبره مثله عن 
النبي بد ثم قال له: يا أبا وهب» من برئت منه ذمة الله فقد كفر. وإستاده ثقات 
لولا إرساله. 
ورواه أحمد )٤۱(‏ عن الوليد بن مسلم قال : اأخبرتا سعيد بن عبد العزيزء عن 
مكحول» عن أم أيمن وا أن رسول الله ية قال : «لا تدرك الصلاة متعمدّاء فإنه من 
ترك الصّلاة متعمدًا فقد برثت منه ذمة الله ورسوله». 
ورواء عبد بن حميد في «المنتخب» (۹٥۱)ء‏ بمتن أطول من هذاء وفيه: أنها 
سمعت النبي ية يوصي بعض أهله. 
فلت : فيه انقطاع مكحول لم يسمع من أم أيمن تا 
وللحديث شواهد يرتقي بها إلى التحسين» ومنھا: 
ما رواه أحمد )۴۲۰۷٢(‏ من طريق عن عبد الرحمن بن جبير بن نقير الحضرمي عن 
معاذ ضقن قال: أوصاني رسول الله ية بعشر كلمات قال: «لا تشرك بالل شيثًا وإن 
ثعلت وحرقت.. ولا تتركن صلاة مکتوبة متعمڈاء فإن من ترك صلاة مكتوبة متعمدًا فقد 
برشت منه ذمة الله. .» الحديث. وفيه انقطاع» فإن عيد الرحمن لم يسمع من 
معاد كيه . 
وما رواه البخاري في «الأدب المفرده (۱۸)ء ومحمد بن نصر في «تعظيم قدر 
الصلاة؛ (۹۱۱) من حديث أبي الدرداء ڪي . 
وفي الإبانة الكبرى» (٦۸۹)ء‏ واإتحاف المهرة» (۱۷۸۷) عن مکحول؛ عن أبي 
ذر و عن رسول الله ج فال: «من ترك الصلاة متعمدًا فقد برئت منه ذمة الله 
قال مكحول: من برئٹ مئه ذمة الله فقد كفر. 
قال البوصيري: رواہ إسحاق رفي إسنادہ راو لم يسم.اه. 

(۲) في الأصل : (أبي)» والصواب ما أثبته كما في «تعظيم قدر الصلاة» (457). 


کتاب الأ یمان آلا حمد بن حثيل عاد رر 





قال: إذا أنت قمتّ إلى الصلاة ة قأسبغ الوضوءَء فإنه لا صلاة لمن 
لا وضوء لهء ولا إيمان لمن لا صلاة له ثم إذا أنت صلّيیتٌء فصل 
صلاة مُودعء وائرّك طلتّ كثير من الحاجاتِ؛ فإنه فقد حاضر» واجمع 
الإياسسّ مما عند الناس؛ فإنه هو الغْنّی؛ وانظر إلى ما تعتَذِرٌُ منه مِنّ 
القولِ والفعلِ فا جتیے۲۷9, 

[3؟؟] متنا أبو عبد الله قال: ثنا رَوحٌء قال: ثنا عوفٌ» عن 


خلس ء ن أبي هريرة ین قال : قال رسول الله 20 : امن اتی عرَافًا 
أو كاهِئا فصدّقه ہما يقول؛ فقد كفرّ ہما زل على محمد کل" . 


۷ء عہثٹنا أبو عبد اف قال: ثنا عبد الله بن يزيد» قال: ننا 
حيو قال: حدثني جعفر بن ربيعَة القرشي” "2 أن عِرَاكَ بن مالك 
أخبرّه » أنه سمع أبا هريرة ونه > يقول: اسےمٰےخجےکا رسول الله يف يقول: 
«لا ترغبوا عن أبائكم» فمن رغِبَ عن أبيه فإنه کفرا'''. 


[۲۳۸] تنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن سعید؛ عن عوفيء 
قال: ثنا خلاسنّء عن أبي هريرة ضإنء» والحسنء عن النبي كي قال: 
دمن أتى کاهِئًاء أو عرَّانًا فصِدَقه بما يقول؛ فقد كفرٌ بما أَنَزِلٌ على 
محمد بر . 


.)٢٥٥۹( ۂریبکْلا٥ رواه المروزي فی <تعظیم قدر الصلاة» (٦۹)ء والطبراني في‎ )١( 

)٢(‏ رواہ البيهقي في «الكبرىة (To A)‏ من طریق روح عن عوف به. وإسنادہ منقطعء 
وانظر رقم (۲۳۸). 

(۳) تكرر اسم (جعفر) في الأصل. 

(4) رواء أحمد (۱۰۸۱۳)ء والبخاري (۸٦1۷١)ء‏ ومسلم .)٦٦(‏ 

)٥(‏ رواء أحمد (4675): وابن بطة في «الإبانة الكبرى» )٠٠٠٤(‏ من طريق المصئف. 
ورواه ابن راھویه في «مسنده» (2)007 وهو حديث صحیح؛ يشهد له ما بعدهء وما 
تقدم برقم (89 و۹۰). 


الماع نی کتب الؤيمان و(ترد على لىرجئة 


[ة؟؟] تال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» قال: ثنا حماد بن 


سلمة عن حكيم الأثرم» عن أبي تميمة الهجيميّء > عن أبي هريرة يقن 
قال: قال رسول الله پل [١٠١/ب]:‏ «مَن أتى كاهنًا فصدّقه ہما يقول» فقد 


كفرَ ہما أُنزلٌ على محمد ل . 
]۲٤[‏ بستنا أبو عبد ال قال: ثنا یحبی بن سعيدء عن عبيد الله 
قال : أخبرني نافع عن صفية» عن بعض أزواج النبي یف : عن النبي كه 


قال: "من أتی عدَّانًاء أو كاهِئًا فصدّتّه ہما يقول. > لم تقبل له صلاة أربعين 
رت( 
يوما» . 


] صدتنا أبو عبد اش؛ قال: ثنا محمد بن عُبيدء قال: ثنا 


الاعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة میں قال: قال رسول الله ا : 
اثنتان هما ا كفْرٌ: نباحَة على الميت» وطعن في التّسَب0”” . 


لما بن یی عن عیسی' أبن عاصء عن زین شبيشي» عن 


)١(‏ رواه أحمد )۱۰۱٦۷(‏ بنفس الإسنادء ولفظه: «من أتى حائضا أو امرأة في دبرهاء أو 
كاهنا فصدقه ہما يقول فقد كفر بما أنزل الله على محمد وَلده. وقد تقدم برقم (۸۹). 

)٢(‏ رواه أحمد ۲۳۲۲٢(‏ و۱۹1۳۸)ء ومسلم (۷١4٥4)ء‏ وليس عندهما ذكر الكاهن. 

(۳) رواه أحمد :)۹٦۹۰(‏ ومسلم تع وسيأتي برقم ۳٣٣٣(‏ و ۳۳۷). 


قال أبن تيمية ل في «اقتضاء الصراط المستقيمه (۱/ ۲۳۷): فقوله: «هما بهم 
كفر». أي: هاتان الخصلتان هما كفر قائم بالناسء فنفس الخصلتين کفر حیث كانتا 
الكفر يصير كافرًا الكفر المطلق حتی تقوم به حقيقة الكفر» كما أنه ليس كل من قام 
به شعبة من شعب الإيمان يصير مؤمئا حتى يقوم به أصل الإیمان: وفرق بين الكفر 
المعرف باللام كما في قوله وَة: اليس بين العبد وبين ن الکفر ۔ أو الشرك ‏ إلا ترك 
الصلاة»ه © وبين كفر منکر في الإثبات. اه. 

)٤(‏ في الأصل: (قيس)» والصواب ما أثبته كما في «المسندة. 


كتاب الايمان للأحمد بن حتيل فة 


وه 
ولكنّ الله يذهيه بالتَوكل 2 . 


صدئنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفيان» عن 
حبیب ہن ابی ثأبت » عن عروة بن عامر القرشی'' قال: ذكرت الطيرةٌ 
عند النبى َة فقال: «أحستها الفأل. ولا ترد مسلمّاء فإذا رأى أحذكم مِن 
ذلك ما يكرهء فليقل: اللهمّ لا يآنى بالحسناتِ إلا أنت» ولا يدفع 


ہے 


اسنات إلا اُنتء ولا حول ولا 3 إلا بكفا''. 


٤‏ ] صدتنا أبو عبد اله قال: ثنا وكيع» قال: حدثني محمد بن 
عبد الله بن علانْةَه عن عبد الكريم الجزري؛ عن زياد بن أبي مريم» قال: 
خرجٌ سعد بن مالك وي على جيش من جيوش المسلمين» فإذا ظبيٌ قد 
سنت فيحاءه رجل من أصحابه؛ فقال له : ارجع أيه الأمير. 


)١(‏ رواه أحمد )۳٦۸۷(‏ بهذا الاسناد ولفظه: «الطيرة شركه. وما منًا إلأ؛ ولكن الله 
يذهبه بالتوكل. وهذا اللفظ الذي ذكره الإمام أحمد هاهنا ذكره في «المستد» (4195) 
فقال: حدتثنا عبد الرحمن» عن سفیانء عن سلمۂ: عن عيسى بن عاصم؛ عن زر بن 
حبيشء عن عبد الله. . فذكره. وسيورده كذلك من طريق آخر برقم (۸١٢۲)۔.‏ 
والحديث رواه البخاري فى «الأدب المفردہ (۹۰۹)ء وأبو داود (۳۹۱۰)ء والترمدي 
(۷۱۲ءء وقال: وفي الباب عن أبي هريرة» وحابس التميمي» وعائشة» وابن عمر؛ 
وسعدء وھذا حدیث حسن صحیح لا نعرفه إلا من حديث سلمة بن كهيل؛ وروی 
شعية أيضًا عن سلمة هذا الحديث. قال: سمعت محمد بن إسماعيل يقول: كان 
سليمان بن حرب يقول في هذا الحديث: «وما منا إلا ولكن الله يذهبه بالتوكل" . 
قال سليمان: هذا عندي قول عبد الله بن مسعود طن (وما منا إِلّا).اه. 

(؟) في الأصل: (عن عروة سمع عامر القرشي). والصواب ما أثبته. انظر: «تهذيب 
الكمال» )۲٦ /۲٢١(‏ 

(۳) رواه أبو داود (۳۹۱۹)ء وابن أبي شيبة .)۲٦۹۲۰(‏ 
قال المزي في «تهذيب الكمال» )7١/7١(‏ في ترجمة عروة بن عامر: (روى عن 
النبي ييه مرسلا في الطيرة).اه. 

)٤(‏ السائح: ما أتاك عن يمينك من طائر أو ظبي أو غير ذلك. وكانوا يتشاءمون بالظبي 
إذا جرى من اليمن إلى اليسار كما في هذا الأثر. تهذيب اللغة؛ (19594/7). 


الجامع ني كتب (لؤيمان واثرو على ڑلمرجئة 





فقال له سعد: من أي شي ء تطيّرت؟ أمن فُرونھا حين أقبلت؟ أم 
من أذنابها حین أدیرّت؟ امض. فإن الطيرة شرك . 
إسحاق» عن قُبیرةء عن عبد الله و قال: مَن أتى ساحِرًا أو كاهِنًا أو 
عرَافّاء فصدَقّه بما يقول» فقد كفرٌ ہما أُنزلَ على محمد ناخد" . 

تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
الأعمش. عن سعد بن عبيدة» قال: كنت مع ابن عمر وي في حَلعَة. 
فسهعَ رجلا في حَلقَةٍ أخرّى وهو يقول: لا وأبي. فرمّى ابن عمر 
بالحصی؛ وقال: إنها كانت یمین عمر» فنهاه النبي حك عنهاء وقال : 
(إنها يك . 

قالت: حدئثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى + عن سمہان: 
قال: حدثنی سليمان» عن إبراهيمء عن [۱۴۱/]] همام بن الحارث» عن 
عبد الله ڪھ قال: من آتی كاهنًا أو عرّاًا فصتقہ ہما يقول فقد كفر بما 
أنزلٌ على محمد . 

۸] قالت: حدثنا أبو عبد اش فال : تنا محمد بن جعمرء كال : 
ثنا شعية؛ عن سلمة بن گھیل: عن عيسى الأسدي» عن زَرّء عن 


)١(‏ رواه عبد الله بن أحمد في «السنةه (٣۷۵)ء‏ وانظر: بقية تخريجه هناك 

(؟) رواہ الطيالسي (۳۸۱)ء والبزار (۱۸۷۳)؛ والشاشي في امسنده» (۲/ /۳۱۱)ء من هذا 
الطريقء وهو صحيح عن عبد الله دي . وقد تقدم برقم (۱۳۹ و0١1١).‏ 

(۳) رواء أحمد ٥۲۲۲(‏ ر٥٥٥٤)ء‏ وابن أبى شيبة 0)١72515(‏ والضياء فی «المختارةة 
(٦ء‏ وإسنادہ صحیح . ١‏ 
والحديث رواه مسلم (١١٤٦۱)ء‏ ولفظه: عن ابن عمر ُھا: عن رسول الله ا أنه 
أدرك عمر بن الخطاب في ركب وعمر يحلف بأبيه»› فناداهم رسول الله يخ : ونأل 
إن الله كن يتهاكم أن تحلفوا بآبائكم » فمن كان حالفًا فليحلف بال أو ليصمت» . 

. تقدم تخريجه برقم (۱۳۹ و410١ و2)1546 وهو صحیح‎ )٤( 


کتاب الايمان لأحمد بن حثبل بث ê3‏ 
عبد الله وك عن النبي ية قال : «الطيرةٌ من الشرك». [وما ما إِلَّا]؛ 
ولكنّ الله ك يُذَمِبُهِ بالتّوكل”" . 

[55؟] تائے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن آدمَء قال: ثنا 
شريك» عن السُّدَّيٌء عن أبى الشحی؛ عن مسروق قال: سل 
عبد الله تچ عن الشُحتِء فقال: الرّشَى 

فيل له: في الحكم؟ 

قال: ذاك الكفر. قال: ثم قرأ: اوس لم بحکر يمآ آئزل اله 
وتك هم الْكَمْرُوت» [المائدة: 744" . 

[:6؟]تال: حدثنا أبو عبد اف قال: ثنا هشيموء قال: ٹن 

عبد الملك بن أبي سلیمانء عن سلمة بن كهيل» عن علقمة» والأسود''' 

أنهما سألا ابن مسعود ويه عن الرُشوق فقال : هي الشُحث. 

قالا: أفي الحكم ذلك؟ 

قال: ذلك الكفر. ثم تلا هذه الاية: ومن لر کر يما بما أَندلٌ الله 
اوک هم الْكفْرُوتَ» [المائدة: 0)٤٤‏ 

[١6؟]|‏ متنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد العزيز العمىٌ» قال : 
حدثني منصور بن المعتمرء عن سالم بن أبي الجعدٍء عن مسروق» قال: 
سأل رجل عبد الله بن مسعود وله عن السّحتِ؟ 


.)۲٢٤٢( رواه أحمد (١۷١٦)ء وما بين [ ] منه. وإسنادہ صحيح. وقد تقدم تخريجه‎ )١( 

)٢(‏ رواه أبو يعلى الموصلي )0(« والطبراني في 7الكبير» (۹۱۹۸ ۔ ۹۱۰۱)؛ 
والطبري في «التفسير؟ /٦(‏ ٤٤۲)۔‏ 
قال في «إتحاف الخيرة المهرةة :)14٠577(‏ ورواہ الطبراني موقوفًا بإسناد صحيح .اه. 
وانظر: ما بعد وعند الطبري )۲۳۹/٦(‏ عن عبد الله طب : وا ڪون اتک 
[المائدة: ]٦٤‏ قال: السحت الرشوة. 

(۳) فى «الإبانة الكبرى» :)٦۰۱۳(‏ (عن علقمة ومسروق). 

)٤(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» »21١17(‏ وانظر ما قيله. 


(لجامع في قتب (الؤيمان وڑٹرو على المرجئة 





فقال ابن مسعوت . الرشى . 

7 1 ا ۔ى ٭ 

فقال الرجل: الرشوة في الحكم؟ 

َ‫ یی بے ا ہے ےپ ےاج C2‏ 

قال ابن مسعود: لاء اون لر کم يما أنَرْل اسه كَأَوْلَيِكَ هه 
سے سے 592 ار حر ہے رت کر ہے سے ہر سر ر اع 55 ا سے 
الْكفْرون» ومن لر کم بما آنزل اللہ فأؤكيك هم الظيِمونَ» [المائدة: 

سی سير 0 حر سے" ہر فس نے خی سے سے ترج کر 

.۶'۲۲٤ چون ل يڪم بَا 65 این فأؤلتيك هم لسرت کہ [المائدة:‎ [4٥ 

]۲٢٢[‏ متنا أبو عبد اللہ قال : ينا وكيع › عن سعيات › عن معمں 

۱ رس * مم س2 2- 

عن ابن طاووس؛ عن أبيه» عن ابن عباس ولإن: ظوّمَن لم يكم يما 
رل اه َأَزلَيک هم الْكَفْرُوتَ4 قال: هي به كفرٌء ولیس کمن کفر با 
وملائكيه. وکتبه» ورسّله'"'. 


[؟60؟] قالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وکیعء قال: ثنا زكريّاء 
عن عامرء قال: أنزلت (الكافرين) في المسلمين» و(الظالمين) في 
اليهودء و(الفاسقين) ۲ التتصارى” '"' . 

]۲٥٤[‏ رتنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفیان: 


3 


٥‏ -- یی میں 5 ای 7 سک A e‏ 7 فر ا 
عن منصورء عن إبراهيم: ومن 4 یکم بَا أنزل الله قفاؤلتيك هم 
1 کے رر کہ ۳ + Ê 8 ۳ Ru‏ م تچ 
1 ل ن4 قال : نزلت في بي إسرائيل . زز صي لكم بها ٠‏ 


)١(‏ رواه الطبري في #التفسير» /٦(‏ ١٤۲)ء‏ والطبرانی في «الدعاء» »)۲٠٠٠١(‏ وزادا فيه بعد 
ذكره للآيات» قال:.. ولكن السحت یستعیلك الرجل على المظلمة فتعينه عليهاء 
فيهدي لك الهدية فتقبلها . 

(؟) رواه الطبري في التفسير (٦/٢٥۲)ء‏ ومحمد بن نصر في اتعظیم قدر الصلاة» (١لاه‏ 
والاة), وابن بطة في #الإبانة الکہری! 2)١١1١5(‏ وإسنادہ صحیح . 

(۳) رواه عبد الرزاق في «التفسير» (۱۹۱/۱)ء والطبري في «التفسير» /٦(‏ ٢٥۲)ء‏ وعامر 
هو الشعبي ك . ولفظه عند عبد الرزاق: عن الشعبي قال: الأولى: للمسلمين. 
والثانية: لليهودء والثالثة: للتصارى. 

ء)۱۰۷٥١( رواه الطبري في «التفسير» (5057/5؟)) وابن بطة في «الإبانة الكبرى»‎ )٤( 
.)۲٥۹( وسيأتي نحوه برقم‎ 
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[66؟) متنا أبو عبد الف قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفيان» عن 
ابن جریج عن عطاءء قال: کفر دون کفر وظلم دون ظلمء وفسقّ دون 
فة . 

]۲٥٢[‏ تالے؛ حدثنا [أبو عبد الله]ء قال: ثنا وكيع» قال: ثنا 
سفیان» [۱۳۱/ب] عن سعيد المكيئ» عن طاووس قال: لیس بكفر ينقل 
عن الملة" . 

[۲۷] صتنا أبو عبد الله قال: ثنا سفيان بن عیینةء عن هشام بن 
حجيرء عن طاووس» قال: قال ابن عباس: ليس بالكفر الذي تذهبون 
إليه . 


ہے صر 
ا 


9 8 8 ۾ ت 20 بے سرس #0 سے مہ تیر 
قال سفيان: أي ليس كفرًا ينقل عن ملةء «وَمن لم كر يما 
24 َأَوْتَتِكَ هم 1 رو ي" . 


ل 


۸ء متنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرزافق› قال : ثنا معمر» 
عن ابن طاووس › عن أبيه » قال : سئل أن عباس ا عن قوله: ومن 
3 بے و ا ۰ھ ررك می سم رج سے ہے ر 8 5-5 
لر جک بکا انزل الله الف هم الكفرون» قال : هى به كمر. 

2 


قال ابن طاووس : ولیس کمن كمر بالله. وملا كته » وكثيه » ورسله 1 


١(‏ رواه عبد الرزاق فی (التفسيرة (۱/ ۱۹۱)ء والطبري في [التفسير 0 /٦(‏ ٢٢٥۲)ء‏ والثوري 
فی اتفسيره» »)۲٤۲(‏ ومحمد بن نصر في اتعظیم قدر الصلاة) (هلاه)ء وقال: قالوا: 
وقد صدق عطاء قد یسمی الکافر ظالمٗاء ويسمى العاصي من المسلمين ظالْمًاء 
فظلم ينقل عن ملة الإسلام» وظلم لا ينقلء قال الله: الین َامَنُوا ور يليوا إيمدتهم 
بل [الأنعام: ۲ء وقال: «إرك الث لط عدي (لقمان: ۲۱۳. 
وقد ذكره أبو عبید في #الإيمان» )١76(‏ مختصرًا . 

(؟) رواه عبد الرزاق في #التفسير»ء والطبري في «التفسيرة /٦(‏ ٢٥۲)ء‏ ومحمد بن نصر 
في اتعظیم قدر الصلاة» (ه/ا2)., 

(۳) رواه محمد بن تصر في «تعظيم قدر الصلاة» (059). 


- رواه عبد الرزاق قى «التفسيرة (١/۱۹1)ء وابن ابي حاتم في «التفسير» (5878)غ:‎ )٤( 


الجاع في كتب الإيمان و(ثرو على (لمرجئة 





[۲۵۹] بستنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي» قال : 
ثنا سفيانء عن منصورء عن إبراهيم: اومن لر کم با آنزل الله 
ویک هم اليرت وط ایرد قال: نزلت في بني إسرائیلء ورضي 
بها لھولاء'''. 


: متنا أبو عبد الف قال : ثنا عبد الرحمن بن مهدي» قال‎ ]۲٦٢٢[ 
تنا سمیان: عن ابن جريج» عن عطاء قال : کفر دون کر وظلم دول‎ 


(53؟] ٹالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمنء عن 
حبيب بن سليمء قال: سمعت الحسن» يقول: نزلت في أهل الكتاب 
أنهم تركوا أحكام الله ق كلها" . 

]۲٦٦٢[‏ تال: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وكيعء > قال: ثنا أبو 
جناب؛ عن الضحاك: دس لم يكم يما سو اه اتک هم الْكمرُونَ»4 . 
اشک و« التسثرت» قال : نزلت هؤلاء الآيات في أهل الکتاب!''. 

]۲٦٢[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفیانء 
عن حبيب بن ابي ثابت» عن أبي البختّري» قال: قيل لحذيفة وين : 
پر لھ کر یکا اَرَلَ اتک اوک هم الْكَيْرُون» قال: نزلت في بني 
إسرائيل؟ 


5 والطبري في ڈالتفسیر؛ ۲۱٦۹ /٦(‏ ومحمد بن نصر في #تعظيم قدر الصلاة» )۵۷٥۷۸٥4(‏ 
وابن بطة في ٭الکبری؟ (۱۰۷۲)ء وإسناده صحیح؛ وقد تقدم نحوه برقم .)۲٥٤٢٢(‏ 

)١(‏ رواه عبد الرزاق في #التفسيرة (۱۹۱/۱)ء والطبري في «التفسير» /٦(‏ ۷١٥۲)ء‏ وابن 
بطة في «الكبرى الإبانة» .)۱۰۷١(‏ 

.]۲٥٤٥( رواه ابن بطة في #الإبانة الکہری٢ (۱۰۷۸) من طريق المصئف. وقد تقدم نحوه‎ )٢( 

(۳) روى الطبري في التفسيرة )۲٥۷ /٦(‏ نحوه. 

(4) رواه الطبري في (التفسیر؛٤‏ (1/ ٥۳‏ ؟)., 
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فقال حذيفة: نعم الإخوة لكم بنو إسرائيل» إن كانت لكم كل 
حلوةء ولهم كل مُرَّوْء لتسلكنٌ طريقهم قد الشراك”'' . 

]| صننئا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شحبة» عن متصور ؛ عن سالم بن أبي الجعيء عن مسروق» عن 
عبد الله ڪه أنه قال: الجور في الحكم كفرّء والسّحتٌ الرّشا. 

قال: فسألت إبراهيم» فقلت: أفي قول عبد الله: السّحتٌ الرّشا؟ 

TD rw 

قال: نعم . 

قالے: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا أبو كامل» قال: ثنا 
حماد قال: فنا حكيم الأثرم. عن أبي تمیمة الهجيميّء عن أبي 
هريرة نه قال: قال رسول الله : «مَن أتى حائِضًاء [أو امرأة] في 
دثرهاء ]7/1[ أو كاهئا فصدَقہ فقد بری ممأ نَل على محمد" . 

قالے؛: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ننا 


يأتي امرأته في ڈبرھا؟ 


قال : هذا يسألني عن الكفر“. 


(1) رواه عبد الرزاق في «التفسيرة (۱۹۱/۱)ء وابن أبي حاتم في التفسيرة (“ (TE‏ 
والطبري في «التفسير؛ (557/5)ء وابن بطة في الربانة الکبری؛ (۱۰۷۹). 
ورواه الحاكم في «المستدرك؛ (۳۱۲/۲)ء ولفظه: نعم الإخوة بنو إسرائيل؛ إن كان 
لكم الحلوء ولهم المرّء كلا والذي نفسي بيده حتى تحذو السُنّة بالسئةء حذو القذة 
بالقذة. وقال: هذا حديث صحیح على شرط الشيخين ولم پخرجاہ. 

(۲( رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» من طريق عبد الله . وقد تقدم تخريجه (Yg ۲٥٢٢‏ 

(۳) وابن بطة في «الإبانة الكبري» )١١81(‏ من طريق المصلف . 
ورواه أسمد (۹۲۹۰۱ ول/ا51١1 61١‏ من طريق عفان ووكيع عن حمادبن سلمةء عن 
حكيم به. والحديث تقدم تخريجه برقم (۸۹ و١1).‏ 

. رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۱۰۸۲) من طريق المصنف. وإسناده صحیح‎ )٤( 


(لجامع نی کتب (لزيمان وذ (لمرجئة 

مت مع ني ثتب اللإيمان و(ثرو على المرجئة 
سعيل ) عن قتادة» عن عقبة بر واج ۱۶ عن أبي الدّرداء نه قال : 
ويفعل ذاك ال کاؤ”۶۶۶1۴. 

[34] تات: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا إسماعيل. عن لیث: 
أعجازهنّ فقد كفر”". 

ثالل: حدثنا أبو عد الله . قال: ننا عبد الرحمن؛ قال : 
حدثنی محمد بن مسلمء عن مرو بن قتادة: أنه سأل طاووسًا عن 
ذلك؟ 

فقال: تلك كفرة» أتدري ما بدۂ قوم لوط؟ إنه فعل الرجال 
بالنساء. ثم فعله الرّجال بالرّجال”'. 

تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الوهاب الخفاث 
عن ذلك» فقال: هذا یسالنی عن الکفر“'. 


= ورواہ عيد الرزاق .)۲١۹۵۳(‏ وانظر: «التلخيص الحبيره (۳/ ۱۸۱). 

.)۲۲۸/۲۰( في الأصل: (وشاح)ء والصواب ما أثبته. انظر: «تهذيب الكمال»‎ )١( 

(۲) رواه ابن بطة في «الإيانة الكبرى؛ (۱۰۸۳) من طريق عبد الله بن أحمدء وإسناده صحيح . 
ورواه عبد الرزاق (/981١7)ء‏ وابن أبي شيبة (۱۷۰۷۳)ء والبيهقي في «الكبرى» 
(۷/ ۱۹۹). 

(۳) رواہ ابن بطة فی «الإبانة الکبیری٥ )۱۰۸٤١(‏ من طریق عبد الله . وقد تقدم تخريجه .]۲٦۱٤١٤(‏ 

.)۱۸۹ /۲۲( في الأصل: (عمر)» والصواب ما أثبته. انظر: «تهذيب الكمال»‎ )٤( 

(ہ) أخرج ابن عساكر في اتاریخەہ /٥۰(‏ ۳۲۰) من طريق اين أبي الدنياء عن محمد بن 
مسلم الطائفي قال: سٹل طاووس عن الرجل يأتي المرأة في عجيزتها؟ قال: تلك 
كفرهء إنما بدأ قوم لوط ذاك صنعه الرجال بالنساءء ثم صنعه الرجال بالرجال. 

(7) في الأصل: (عن أبي بكر)ء وما آثبته هر الصواب كما في «تهذيب الكمال» (۲/ .)٦٦٤٤٦‏ 

(۷) رواه أبن بطة في «الإبانة الكيرىة )٠١75(‏ من طريق عبد الله عن أبيه. 
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E 


تالح: حدكنا أبو عد الله » قال: ثنا پر یا قال : آنا محمد 


- يعي . این غمرو سه عن ابي سلمة» عن أبي هريرة طلإنه ) عن النبي كد 
قال : «مرا في القرآن كفره”''. 


۴ ئٹالے: حدثنا أبو عد انس قال : ثنا حماد بن أسامةء قال : 


تنا محمد بن عمرو الليثيٌ قال : ثنا أبو سلمةء عن أبي هريرة وله 
قال: مراك فى القرآن كث" . 


010) 


20 


[تالت: حدثنا أبو عبد اش]ء قال: ثنا أبو سلمة منصور بن 


وروی الدارمي قي «مسنده» )۱۱۸١(‏ عن أبان بن صائح» عن طاووس وسعيد 
ومجاهد وعطاء أنهم كانوا ينكرون إتيان النساء في أديارهن» ویقولون: هو الكفر. 
وإسنادہ صحیح . 

«فائدة»: قال ابن كثير كله في اتفسیرہہ (048/1): وقال أبو بكر بن زياد 
النيسابوري: حدثني إسماعيل بن حصن؛ حدثني إسرائيل بن روح» سألت مالك بن 
أنس ما تقول في إتيان النساء في أدبارهن؟ قال: ما أنتم إلا قوم عرب؛ هل يكون 
الحرث إلا موضع الزرع لا تعدوا الفرج. قلت: يا أبا عبد اللهء إنهم يقولون: إنك 
تقول ذلك! قال: يكذبون عليّ» یکذبون علىٌ. 

قال ابن كثير: فهذا هو الثابت عنه» وهو قول أبي حتيفةء والشافعي» وأحمد بن 
حئيل وأصحابهم قاطبة» وهو قول سعيد بن المسيب» وأبي سلمةء وعكرمةء 
وطاروس: وغطاء و سعد بن جير » وعرورة بن الزبیرء ومجاهد بن جر ه والحسن > 
وغيرهم من السلف أنهم أنكروا ذلك أشد الإنكارء ومنهم من يطلق على فعله الكفرء 
وهو مذهب جمھور العلماء.اه.. ۱ 

رواه اإحمد .)١١5:94(‏ وهو حديث صحیح . وقد خحرجته في كتاب 0ال ةة لعبد الله 
(٦٦)ء‏ و:الابانة الصغرى؟ (٥١)؛‏ وبيئت معناء هناك. 

ومن ذلك قول ابن بطة کڈ في «الإبانة الكبرى؛ (۸۵۲): المراء بين أصحاب 
الأهواء؛ وأهل المذاهب والبدع؛ وهم الذين یخوضون في آيات اش ويتبعون ما 
تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله الذي لا يعلمه إلا الله والراسخون في العلمء 
يتأولونه بأهوائهم. ويُفسّرونه بأهوائهم: ويحملونه على ما تحمله عقولهم» فيضلون 
بذللكء ويشلون من اتبعهم عليهم.اه. 

وانظر : كذلك: «الشريعة» /١(‏ 575) (باب ذكر النهي عن المراء في القرآن)۔ 

رواه أحمد (9/818). 


الجامع ني كتب (لإيمان وڑٹرو على المرجئة 





سلمة الخزاعي» قال: ثنا سليمان بن بلالٍء قال: حدثني يزيد بن 
خصيفةء قال: أخبرني بسر بن سعيد» قال: أخبرني أبو جهيم: أن 
رجلين اختلفا في آية مِن القرآنء فقال هذا: تلقَیٹھا من رسول الله جي . 
وقال الآخرٌ: تلفینُھا من رسول الله ية فسألا النبي عليه [الصلاة 
واالسّلام عنهاء فقال: «إن القرآن يقرأ على سبعَةٍ حرف فلا تماروا في 
التر آن؛ فإن مراء فيه كفة)”"' . 

[ء/ا؟| مستا أبو عبد اش قال: ثنا یحبی بن سعیدء عن حبيب بن 
الشّهيدء قال: ثنا الحسن» عن أبي الأحوص؛ عن عبد الله ينه قال : 
سِبابٌ المؤمن فسوق» وقتاله كفر”"“. 

[۲۷۵] تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» وعبد الرحمن. 
عن سفیانء عن زَبِيدِء عن أبي وائل» عن عبد الله وء قال: قال 
رسول الله پل : اسِبابٌ المسلم فسوقء وقتاله ف٤‏ . 

قال عبد الرحمن في حديثه: قلت لأبي وائل: سمعت ابن مسعود 
يُحْدَه عن النبى نڑلا؟ قال: نى . 

[۲۷۳] تالت: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء قال: سفيان: 
قلت (۱۳۲/ب] لبيد : أسمعته مِنّ أبي وائل؟ قال: نعم. 

إلالا؟| تاكت: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
إسماعيل» عن أبي إسحاق» عن عبد الله طب مثله . 

[۲۷۸] تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا سفيان بن عيينة» عن 


.)۷۲ /٤( فى الأصل: (بشر)ء وما أثبته هو الصراب. انظر: «تهذيب الكمال»‎ )١( 
.)۱۷۵۸٣١١( رواه أحمد‎ )٢( 

(۳) رواه عبد الله في السْنَةه (9/71) وقد تقدم مرفوعًا وموقوفًا برقم (۱۳۲ ۔ 170). 
)٤(‏ رواه عبد الله في «السْنّةه .)۷٠١(‏ وانظر ما قبله. 
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أبي الزّعراء» سمعه من عمّهِ أبي الأحوص» سمعَ عبد الله ذ#ته» يقول: 
سباب المسلم فسوقء وقتاله کف . 

[5/ا؟) قالت: حدثنا أبو عبد اه قال: ثنا هشيمء عن يعلى بن 
عطاءء عن مجامد قال: غِبِتٌ عن ابن عم فلما قدمتٌ أتيثّه بعد 
ذلك فقال لی: أشعرتٌ أن الناسَ كفروا بعدك ؟! يعني: قتلّ بَعضُهم 


(Tj ات‎ 


بعضا 


[ ۳۸۰ ] ننا أبو عبد الله قال: ثنا یحیی؛ عن التيميٌ» عن أبي 


مرو الشّيباني» عن عبد الله مه قال: سب ۔ أو سِبابٌ ‏ المسلم - 
أو: المؤمن ‏ فسوقء وقتاله كفرٌء - أو قتله كُفرٌ -. 

[۲۸۱] صئنا أبو عبد اله قال: ثنا يحيى» عن شعبة؛ قال: 
حدثني زُبِيدٌء عن أبي وائلء عن عبد الله يه عن النبي كله قال: 
«سبابٌُ المسلم ‏ أو : المؤمن فِسقء وقتاله كفرٌ» . 

قلت لأبي وائل: أنت سمعته من عبد الله؟ 

قال : نعم . 

[۲۸۲] صہئنا أبو عبد الله؛ قال: ثنا محمد بن جعفر؛ قال: ثنا 
شعبة» عن منصورء عن أبي وائل» عن عبد الله ظلہء عن النبي 345 
قال: «سباب المسلم فسوق: وقتاله کت , 

[۲۸۲۳] صہثنا أبو عبد الله قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن ربيل الأيامئ» قال: سمعت أبا وائل بحرت عن عبد الله تہ 


)201 رواء عبد الله بن أحمد في «العلل وعرفة الرجال» .)۱۳٣(‏ 

. من طريق عبد الله عن أبيه . وإسنادہ صحيح‎ )١١940( رواه ابن بطة في «الإبانة الکبری»‎ )٢( 
.)۱۳١( رواه أحمد (2)"5419 وقد تقدم برقم‎ )۳( 

.)4١۷۸( رواء أحمد‎ )٤( 


٢۲۸۰ -‏ (الجامع فى كتب (لزيمان وأثرو على (المرجئة 
کو ۸۰ 8ے 
عن النبي گل أنه قال: «سبابُ المسلم فسوق» وقتاله كف . 

]۸٤[‏ صثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ثنا مُعمرء 
عن أبي إسحاق . عن شر بن کا قال : اثنا سعد بن أببي وقاص ا 
لمسلم أن بھچز أخاه فو ثلاة يام . 

[۲۸۵] متنا أبو عبد الله قال: ثنا معاذ بن معاذء قال: ثنا ابن 
جريج» عن ميمُونِ أبي مُغْلْس» > عن أبي نجيح؛ قال : قال رسول الله ملا : 
امن کان موسا لأن ينكح فلم ينكح فليس مناه . 

لگا دہ حدثنا نے عبد الف قال ثنا هاشم بن القاسم 
مالك 55 قال : تی ول لله ية عن التُّهبى: وقال : امَن انتھتب 
فلیس م200 . 

۷ بستنا أبو عبد اش؛ قال: ثنا يزيد بن هارون» قال: ثنا 


محمد - يعني . إو( إسحاق ہہ عن عمرو بن شعیب » عن أبيهء عن 


.)٤۱۷۸( رواه أحمد‎ )١( 

(۲) رواه أحمد (۵۱۹٥۱)ء‏ وعبد الرزاق (٢۲۰۲۲)ء‏ والحديث صحيح كما تقدم 
(176). 
ورری البشاري (٦٭۷٦٦‏ ول/إ/591), ومسام (٢٢٥۲و )۲٥۲٢٢‏ النهي عن الهجر فرق 
ثلاث عن أنس » وأبي شريرة ؛ وأبي أ پوپ الأنصاري وغيرهم من الصحابة نات . 

(۳) رواه عبد الرزاق (٦۱۰۳۷)ء‏ وابن أبي شيبة (٢١٦٦۱)ء‏ والدارمي فيي «السنن» 
(٤٦۲۹)ء‏ وأبو داود في المراسیل؟ (١٤٤۱)ء‏ وهو حديث مرسل ۔ 
وممن حکم بإرساله: آحمد بن سیل وأبو داود ؛ وأبو حاتم وأبو زرعة ؛ والفلااس 
وغيرهم . 

)٤(‏ رواه أحمد ۱۲٢٤٤١(‏ و971١‏ 7١)؛‏ والضياء فى 7المختارة» (۲۱۲) من طريق 
المصتف» والحديث صحیح . ۱ 

)٥(‏ في الأصل: (أبا)» والصواب ما أثبته كما في «المسند». 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل رت ۴ _- 
جَدَّه: أن رسول الله ية [۱۳۳/] قال: «ليس مِنا مُن لم يعرف حى 
كبيرناء ويرحّم صغيرناة”''. 

[۲۸۸] صدئنا أبو عبد الله قال: ثنا سفيان بن عیینق عن العلاء 
عن أبيه» عن أبي هريرة ونه أن رسول الله َه مَرّ برجل يَبيع طعاماء 
فسأله: «كيف تبيع؟» فأخبرهء فأوحي إليه: أن أدخل يدك فيه» فأدخل 
يدهء فإذا هو مَبلولٌ» فقال رسول الله ة: «ليس ينا من غفرٌہ'''. 

[۲۸۹] صدتنا أبو عبد اش؛ قال: ثنا يحيى» عن يوسفّ بن 
صهيب » عن حبيب بن يسارء عن زید , بن أرقم ند عن النبي وك 
قال: امن لم يأخذ من شاربه» فليس ين . 

[50؟] صيتنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وكيع» قال: ثنا سفيان» عن 
زُبِيدِء عن إبراهيمء عن مسروق» عن عبد الله ضنهء قال: قال 
رسول الله ق: «ليس مِنّا مُن ضربّ الخدودء وشقٌّ الجيوبء ودعا 
بدعوى الجاملیّۃہ'''. 


81 | صستنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرحمن» عن سفيان» عن 
النبى ب مثله بإسنادہ. 


)١(‏ رواه أحمد 1۹۳٥(‏ و۹۹۳۷)ء والترمذي (۱۹۲۱)ء وقال: حدیث حسن صحیح؛ وقد 
روي عن عبد الله بن عمرو من غير هذا الوجه أيضًا. قال بعض آهل العلم: معنى 
قول النبي يظه: «ليس مناه يقول: لیس من سنتناء ليس من أدبنا. وقال علي بن 
المديني: قال يحيى بن سعيد: كان سفيان الثوري ینکر هذا التفسير اليس مناه يقول: 
ليس مثلنا . اه. 
وقد تقدم الكلام عن هذه المسألة في كتاب «الإيمان» لأبي عبيد (۱۱۷ و8١١).‏ 

.)1١7( روا أحمد (۷۲۹۲)ء ومسلم‎ )٢( 
في الأصل: (آخر الجزء الرابع من الأصل المنقول منهء بسم الله الرحمن الرحيم‎ 
. الجزء الخامس)‎ 

(۳) رواه أحمد (۹۳٦۱۹۲)ء‏ والترمذي (۱٦۲۷)ء‏ وقال: حدیث حسن صحیح . 

(5) رواه أحمد ,)57١6(‏ واليخاري (۱۲۹۷)ء ومسلم (۲۱۰۳). 


(لجامع في ثتب ڑلاإیمان والرو على (لمرجئة 





[؟9؟]تال: حدثنا أبو عبد اللہ قال : ثنا وكيع؛ قال: تتا سقان» 
عن الحسن بن عبيد الله» عن الشعبي» عن جريرء قال: مع كل أنفة 
ا( 
کھر . 

e 7‏ : حدثنا أبو عبد الله قال : تا يحبىء عن ابن مج 
وسا أن بجع فلم بای ہے E‏ 

]۹٤‏ تتا أبو عبد الله قال: تنا يحيى» عن مسعر» قال: 
حدثنی عبد الملك بن ميسرة» عن الحسن بن محمد؛: عن النبي بل قال : 
من حلف بغير الله َك فليس مِنّاہ'''. 

(5۹۵] مدئنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وکیعء قال: ثنا الوليد بن 
تعلبة الظائي› عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه؛ قال: قال رسول الله يخ : 
اليس ينا من حلفٌ بالأمانة» ومّن خيّبَ على ار زوجت أو مملوگه؛ 
فلیس و70 . 

]| بستنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن عبيد الله 
قال: أخبرني نافع» عن عبد الله . 

وعبد الأعلى› قال: ثنا عبيد الله بن عمرء عن نافع. عن ابن 


)١(‏ لم أقف عليه. وفي ۃالمصباح المنيره )707/١(‏ الأنفة: مثل قصبة؛ أي: استنكف»ء 
وهو الاستكبار وأنفب منه تزه عله , اهص.. 

زفة تقدم تخريجه برقم (۲۸۵). (۳) إسئاده منقطع . 

.)٦۳٤٤( رواه أحمد (۲۲۹۸۰)ء وابو داود (٢٣۳۲)ء وابن حبان في صحیحه»‎ )٤( 
قال المنذري في «الترغيب والترهيبة (۳/ 59): رواہ أحمد بإسناد صحیحء واللفظ‎ 
لہ والہراں وابن حبان في اصحيحهة.‎ 
(خيبٌ):؛ بفتح الخاء المعجمة. وتشديد الہاء الموحدة الأولى معئاة: دع‎ 
وأفسد.اه.‎ 


کپ Ê A‏ — 
عمر يجن قال: قال رسول الله ة: امن حمل علينا السّلاحَ فليس 
TE‏ 


صىئٹا أبو عبد اللہ قال: حدثني بھز بن اسك [۱۳۳/ب] أبو 
الأسوّدء قال: ثنا عکكرمة: عن إياس بن سلمةء عن أبيه» قال: قال 
رسول الله نل : «مَن سل علينا السّلاعَ فليس نا" . 

[۲۹۸] حدتنا أبو عبد اللهء قال: ثنا الصا بن مخلدء قال: ثنا 
ابن عجلانء عن أبيه» عن أبى هريرة #5نءهء قال: قال رسول الله 5ك : 
امن حمل السّلاحَ علينا فليس م 

[۲۹۹] تال: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا محمد بن عبيدء قال: 
ثنا الأعمش . 

وابن تُمیرء قال: ثنا الأعمش» عن عبد الله بن مره عن مسروق» 
قال: قال عبد الله ان : قال رسول الله خد : «ليس مِنَا مُن ضرّبت 
الخدودّء وشق الجيوت. ودعا بدعوى الجاهليّة» . 

قال: وقال ابن تُمبر: «أو شی الحيوت. أو دعا بدعوّى 
الحاملبّۃ؛'''۔ 

]٣۰۰[‏ متنا أبو عبد اش قال: ثنا أبو معاوية» قال: ثنا 
الأعمشء. عن عبد الله بن مُرَّةَء عن مسروق» عن عبد الله طبه قال: 


.)۹۸( و۷۰۱۷۰)ء ومسلم‎ ۱۸۷ ٤( رواہ أحمد (55459). والبخاری‎ )١( 

(؟) رواه أحمد (. )١٦٥٦۰٠‏ ومسلم (۹۹). 

(۳) رواه أحمد (۸۳۵۹)ء ومسلم (۱۰۱). 

)٤(‏ رواه أحمد )475١(‏ من طريق الأعمشء عن عبد اللہ عن مسروق به. ولفظه: اليس 
منا من لطم الخدودء أو شق الحيوب» أو دعا بدعوى الحاهلية». 
والحديث رواه مسلم )٠١(‏ بهذا اللفظء وقال: هذا حديث يحيى. وأما ابن نميرء 
وأبو يکر فقالا : «وشقء ودعاٴ بغير ألف.اه. وقد تقدم الحديث برقم (۲۹۰). 


4 3 الجاع في تب الإيمان وڑلرو على (لسرجئة 
قال رسول الله ة: «ليس متا من لطم الخدودء وشق الحيوت ودعا 
بدعوى الجاهليّة”'' . 

لت حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الله بن ذمير» قال : 
ثنا فضيل ‏ يعني: ابن غزوان -؛ عن عكرمة» عن ابن عباس وا » قال : 
قال رسول الله يك في حجة الوداع : الا ترجعوا بعدي كمَارًا يضرت 
بَعضّكم رقاب ب بَعض)'''. 

[؟0؟ | صثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبةء قال: ثنا واقِدٌ بن محمد بن زيدء أنه سمع أباه يُحدّث» عن 
عبد الله بن عمر اء عن النبي إل أنه قال في حجّة الوداع : اویحکم: 
- أو قال: ويلكم .. لا ترچعوا بعري كُمَارًا يضرت بعضكم رقاب 
بعض »27 . 

]۳۰۶٣[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن سعیدء قال: 
ثنا رهه قال: ثنا محمد عن“ عبد الرحمٰن بن أبي بكرةٌء» عن رجل 
آخرَ هو في ن نفسي أفضّل يِن عبد الرحمن بن أبي بکرۃء عن أبي بكرةء 
أن النبي کل خطبٌ الناسَ بمنىء فقال: «لا ترجعوا بعدي كُمَارًا يَضْربٌ 
تعضکم رقاب بعض!!“. 

[٤ہ۳)‏ صنثنا أبو عبد اش قال: ثنا هشيمء قال: ثنا الأعمش» 


ع 


عن عبد الله بن مرةٌ» عن أبي مُعمرء قال : قال أبو بكر : كفر بالل تبرق 


.)5931( رواه أحمد‎ )١( 

(۲) رواه أحمد (٢۲۰۴)ء‏ والبخاري .)5١5(‏ والحديث مروي عن جمع من 
الصحابة وير فی الصحيحين وغيرهاء وسیأتی بعضها هاهنا . 

(۳) رواہ أحمد (۷۸ئ٤)‏ والبخاري ٦٦٤٤(‏ و1( ومسلم (55). 

. في الأصل: (بن)ء وما أثبته هر الصواب‎ )٤( 

(©) رواه أحمد (۷١٢۲۰)ء‏ والبخاري (١١۱۷)ء‏ ومسلم (17199). 


کتاب الايمان لأحمد بن حثيل كته 7 
مِن نسب وإن دقٌء كفرٌ بالله كك ادّعاء إلى نسب لا يعرف . 

[۰6 ]متنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن [54١/أ]‏ 
إسماعيل. ومجالديء قالا: ثنا قيسٌ» قال: سمعت أبا بكر ل يقول: 
اکم والكذِبّء فإن الكذِب مُجانبٌ الإيمان" . 

[5*؟]صرتنا أبو عبد اله قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة ) عن سليمان» قال: سمعت أبا الضحى يحدث عن مسروق: أن 
رسول الله نل خطبّ النامن في حجة الوداع» فقال: «لا ترجعوا يعدي 
کِفَارًا بضرب پش رقات بعضص؟ 0 

[۷] أمبنا أبو بكر المرُوؤِئٌ» قال: ثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا 
محمد بن جعفرء قال: ثنا شعبة» عن على بن مُدرِاٰؤء قال: سمعت 
أبا زرعَةَ ابن عَمرو بن جرير يُحدّث» عن جرير ذه : أن رسول الله وَل 
قال في حجة الوداع لجرير: «استنصت الناسن». قال: وقال: الا ترجعوا 
بعدي قارا يَصْرِبُ بَعضّكم رقاب بعض» . 

]٣۰۸[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا أبو کاملء قال: ثنا 
یر قال: ثنا أبو إسحاق» عن قيس بن أبي حازم قال: سمعت 
أبا بكر ضَُهنه يقول: إياكم» اتقوا الكذِبّء فإن الكذبٌ مجانب 
الایمان!“. 


.)۹۴( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 

)٢(‏ رواه عبد الله بن أحمد في اة (۳٦۷)ء‏ والعدنی في «الإيمان» .)٢۷ - ٥٤(‏ وهو 
صحيح عن أبي بكر ضقي . وروي مرفوماء ولا يصح كما بينت ذلك في تحقيق کتاب 
«السنة» لعبد الله. وسيأتي من طريق آخر برقم (۳۰۸). 
وقد ذكره أبو عبيد انه في «الإيمان» (80) من غير إسناد . 

(۳) إسناده منقطع ء وقد تقدم موصولا في الصحيحين وغيرهما. 

.)٦٦( رواه أحمد (۱۹۲۱۷)ء والبخاري (١۱۲و ٤٤٥4٦)؛ ومسلم‎ )٤( 

.)۳۰٣( رواه عبد الله بن أحمد (۳٦۷)ء وقد تقدم برقم‎ )٥( 


(تجامع فى کتب (لؤيمان رڑٹرو على المرجئة 


E۲۸۹ کو‎ 

[۳۰۹] تات: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الله بن نمی قال : 
ثنا الأعمش» عن مسروق؛ قال: خطب رسول الله يك في جه الوداع, 
فقال في خطبته : دلا آلفیٹک!'' : ترجعوا بعدي كمَارّاء يَضْرِبُ بَعضّكم 
رقاب بعض؛'''. 

[۰] متنا أبو عبد اللہ قال: تنا وهب بن جریر: قال: ٹٹا 
أبي» قال: سمعت عبد الملك بن عُمير يُحدّث عن عبد الرحمن بن 
عبد اللہ عن أبيهء أن النبي بي قال: الا ترجعوا بَعدِي كارا يَضرِبُ 
تَعضکم راب بُعض۸". 

((] تات: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عفان بن مسلمء قال: 
ننا حماد بن سلمة. قال: ثنا علي بن زيدء عن أبي خره الرّقاشیٔ عن 
عمّهء قال: كنت آخذ بزمام ناقة النبي 5 في أوسط أيام التشريق» فذكر 
خطبتهء فقال: الا ترجعوا بعدي كمَارًا يَضْرِبٌ بَعضّكم رقات بعض؟ 0 

]٣[‏ صدتنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى بن سعيدء قال: ثنا 
شعبةء قال: ثنا سليمان» عن زيد بن وهب» قال: قال عبد الله طوبه : 
إذا الرجلان دخلا فی الإسلامء ثم اهتجراء فأحدهما خارج من ملته 
۱ ا رر 7 

فالے: وحدثنی محمد بن جحادة. عن طلحة بن , مضصرفِ؛ 
عن زيد بن وهبء عن عبد الله وإ" '. (14/ ب] 


.)١١١١( في الأصل: (لالفینکم)ء والصواب ما أثبته كما عند النسائي‎ )١( 
. إسنادہ منقطح › وقد تدم قربا موصولا‎ )٢( 

(۴) رواء أحمد (۳۸۱۷). (4) رواه أحمد .)۲۰٦۹۰(‏ 
)٥(‏ رواه عبد الله بن أحمد فی «السّنّةه )۷٦۶١(‏ وهو صحیح . 

.)9/16( رواه عبد الله بن أحمد في األْسُنّْةة‎ )٦( 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل وة 
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| ۴£ اقالت: دا أبو عبد اللہ قال : ثنا محمد بن جعفھر قال : 

ثنا شعبة» عن عبد الله بن دينار» قال: سمعت ابن عمر چا یُحدّث عن 

النببيى پٹ أنه قال: «إذا قال الرجل لأخيه: يا كافِرٌء فقد باء به أحدهماء 
إن كان كما قالء وإلا رجَْتْ على حر 


سيا سدم — مه 


نا أبو إسحاق» عد الأعمشء عن مارة بن بین عن عبد الرحشن بن 
يزيدء قال: سمعت عبد الله وه : إذا قال الرجل لأخيه: أنت عدوي 
فقد كق اأحدھما'''. 


۳١‏ ] تتا أبو عبد اش قال: ثنا الحسن بن موسیء قال: ثنا 
حماد» عن أبى المھزم: قال : سمعت أبا هريرة وله یقول : لا يجتمع 


ر۳ 


في الجنة رجلان: رجل قال لأخيه: يا كافر 
(¥(۳] متنا أبو عبد انث قال: ثنا وكيع» عن إسماعيل» عن 
قيس»ء عن عبد الله و : إذا قال الرجل لصاحبه: أنت عدؤيء» فقد 
خر أحدهما مِن الإسلام. 
قال قيس : فحدثنی أبو جُحيقَةَ أن عبد الله قال: إلا مَن تاب . 
]۳٣۸(‏ تال : حجدکثنا ابو عبد اللہ قال: ثنا وکیع قال: ثنا سفیان: 
عن سليمان التيميٌ؛ عن كُردوس ”2 قال: قال عبد الله ويه : الشرك 
)١(‏ رواه أحمد (٥۰۴٥)ء‏ ومسلم .)1١(‏ 


وهو عند البخاري )١1١1١5(‏ دون قوله: 2 .. إن كان كما قالء وإِلَا رَجَعَتّ على الآخر؟ . 
(٢)‏ إسنادہ صحيح . . وسيأتي تخر يجه برقم (۴۱)۔ 


)0 في إسنادہ أبي المهلزم ضعقه شعية وابن معین ٠‏ االجرح والتعديل" (۹4/ .)۲٦۹‏ 
(5) روا الفسوي في #المعرفة والتاریخ؟ 0 واللالكائي (۱۸۹۹)ء وإسناده 
صحيح وتقدم قریا. 


)٥(‏ في الأصل: (کروس): والصواب ما أثيته. 


الجاع في كتب (للإيمان و(ثرو على المرمئة 


بسك 





أخفى من دییب التمر ". 


سے 


[۳۱۹) تالے: حدثنا أبو عبد الله» قال وكيع» وعبد الرحمن» عن 
سفيان» عن زَبِيدِء عن إبراهيم» عن مسروق» عن عبد الله وين قال: 
الرّبا بضع وسبعونٌ بابّاء والشّرُ نحو ذلكف'''. 

[:55] ثال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
الأعمش» عن إبراهيمء عن أبي عبيدةًٌ» قال: دخل عبد الله تہ على 
امرأته» فلمسّ صدرهاء فإذا في عنقهًا خيظ قد علقتهء فقال: ما هذا؟ 


فلز غه وقال : لد اُصبح ال عبد ارہ أغنياة عن الشّرك”". 
تاكت: حدثنا أيو عبد اش؛ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 


الأعمش» عن أبي ظبيان» قال: دخل حذيفة دنه على رجل مِن عبس 
یعوذہ فمس عضذه » فإذا فيه خيط . قال: ما هذا؟ 


)1( رواه وکیع في دالزمدہ )۳۰٣(‏ وابن حبان فی «الثقات» .)۳٤١ /٥(‏ قال: الشرك في 
أمة محمد َة وفى المصلين أخفى من دبيب النمل. 
وروی أحمد )۱۹۰٦(‏ من حديث أبى موسى طت قال: خطبنا رسول الله ل ذات 
يوم فقال: «أيها الناس» اتقوا هذا الشركء فإنه أخفى من دبيب النمل؟. 
فقال له: من شاء الله أن بقول: وكف نتقيه وهو أخفى من دبيب النمل يا رسول الله؟ 
قال: «قولوا: اللَهُم إنا نعوذ بك من أن نشرك بك شيئًا نعلمه» ونستغفرك لما لا نعلم». 
وروى أبو يعلى في #مسندهة (٦٦و٦٦)ء‏ والضياء في «المختارةة (37) من حديث أبي 
بكر الصديق #2 نحوه. 
والحاكم (۲۹۱/۲) من حديث عائشة يتا . 
روى ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۲۲۹) عن ابن عباس اء قال: الشرك أخفى من 
دبيب التمل على صفاة سوداء في ظلمة الليل. ۔ الأثر. 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد في «السُْنّةه (54/!)» وقد تقدم تخریجه برقم .٦٦٦١١(‏ 

(۳) رواه ابن ماجه (٣۷۰٥۳)؛‏ وابن أبي شيبة (2)779414 وابن حبان في اصحيحهة 
(۰ء والحاكم (5/ ۲۱۷). 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل نة - 

قال : شی رقي لی فيه. 

فقطعّهء وقال: لو مت وهو عليك؛ ما صَلَّيتُ عليك”' , 

(؟؟5]| حصستنا أبو عبد الله؛ قال: ثنا وكيع» قال: حدثني عثمان 
الشَّحََامُ سمعه من الحسن» قال: كان أبو الحسن ‏ یعنی: علىّ بن أبي 
طالب - يقول: إن كثيرا من هذه التّمائم وَالْرّمَى شرك بالله مَك ؛ 
فا جتنو ها" . ۰ 

[۳] متنا أبو عبد اللهء قال: ننا وکیع: قال [ه1/18]: ثنا 
سفيان» عن أبي إسحاق» عن هبيرةً بن یریم عن عبد الله نہ قال: 
من اتی كاهنًا أو ساجِرًا أو عرًافاء فصدّقّه بما يقول» فقد کفر بما 
أُنْژّلَ الله على محمد" . 

]٣٢٤[‏ متنا أبو عبد الله قال: ثنا أبو کاِلء قال: ثنا هير 
عن عمرو بن قیس؛ عن المنهالٍ. عن سيرين أَخِي أبي عبد “'. عن 
عبد الله وله قال: التّمائم» والرّقى» والتّولة شر . 

6؟؟ ]متنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن: عن سفيان» عن 
سلمةء عن أبي الضشحًی؛ عن مسروقء عن عبد الله مياه . 

وعن رَبِيِء عن إبراهيم» عن مسروق» عن عبد الله ذل . 

وعن الأعمش؛ عن غُمارٗ عن عبد الرحمٰن بن يزيدء» عن 
عبد الله وه قال: الرّبا بضع وسبعون بابّاء والشٌرڈُ نحو ذلك . 


)١(‏ رواہ أبن أبى شية (۲۳۹۲۸ و۲۳۹۲۹)ء وإسنادہ 

(؟) رواه ابن بطة فى الإبانة الكبرى؛ .)٠٠٤١(‏ 

(۳) تقدم تخريجه برقع (1۳۹ و١١۱١‏ و86 5). 

. وفي نسخة من «السُّنَّهَه لعبد الله : (سيرين أم أبي عبیدة)ء وفي نسخة: : (سيرين بن أم عبيدة)‎ )٤( 
.)۳٣۳۳( رواه عبد الله بن أحمد في «السنةه (۷۱۷)ء وسيأتي مرفوعًا إلى النبي ية‎ )٥( 
.)۱١۳( رواه عبد الله بن أحمد في الہ ۱۸ء وقد تقدم برقم‎ )٦( 


(لجامع في كتب (لإيمان وڑثرو على المرمئة 





7" إتالت: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا عبد الرحمٰن؛ قال: ثنا 
سفیان . ووكيع؛ عن سفيان - المعنى ۔؛ عن فيس بن مم عن طارق بن 
شهاب ؛ قال : قال عبد الله ٹن : إن الرجل ليخرج مِن بيته ومعه ديه »۽ 
یرم وما معه مته شيء؛ يلقى الرجل لا يملك لنفييه ضرا ولا نفئاء 


فيقسم له بالله أنه لذيت وفیت؛ فيرجع ۾ ما حلي مِن صاحبه بشيء»ء قد 


۷] قالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن 
امرئ قال لأخيه: يا كافرء فقد باء بها أحدھما؛'''. 

۸ إصدتنا أبو عبد الله قال: ثنأ محمد بن جعمفر: قال: تا 
شعية » عن غمرو بن مرو أنه سم أبا وائل؛ قال : سجانت عد الہ سض 
مسعود ليه يقول: إذا قال الرجل للرجل : أنت لي عدو فقد كمر 


أحدهما بالإسلاه'” . 


[۲۹۹] وأخبرنی عبد الملك» قال: حدثنا أبو النْضر هاشم بن 


)١(‏ رواه أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» (815١)غ‏ وفيه: قال أبو داود: أخبرنا شعبة. 
قال : أخبرني قيس بن مسلم؛: قال : سمعت طارق بن شهاب يحدث عن عبد الله مين 
أن الرجل ليخرج من بيته ومعه دينه فيلقى الرجل له إليه حاجة؛ فيقول: إنك لذيت؛ 
إنك لذیت: يثني عليه وعسى ألا يحلى من حاجته بشيء؛ فیرجع فیسخط الله عليه 
فی رجع وما معه من ديئه شيء. 
قال عبد الله: حدثني أبي» قال: حدثنا أبو داودء قال: قال شعبة: فإني فرحت مته 
حين سألته عن هذا الحدیثء وكان يرى رأي المرجئة فحدثنيه . 
ورواہ أبن المبارك في «الزهد» (TAY)‏ < والفريابي في ڑا سے ہی النشاق!ا (١١۱)ء‏ والطبري 
اتفسيرة (٥/۱۲۸)ء‏ والعدني في «الإيمان» (۷)؛ وعندہ زيادة بيان. وهو صحيح 
عنه . وسيأتي من طريق آخر برقم (۳۸۸ و۳۸۹). 

)225 رواه أحمد (۹ 0 06), وقد تقدم برقم (2)9952, 

١(‏ تقدم برقم (۳۱۵ و۳۱۷) وسيأئي كذلك برقم (۳۲۹ و7415 و٣٣٣)»‏ وهو صحیح عنه. 


کتاب !ال ا یمان لأحمد بن حنبل ينان سه 

ج.-۹]چ- 
القاسمء قال : تنا شعبة ؛ قال : تحمرو بن مره أخبرنى › قال: سمعت 
أبا وائل» قال: سمعت عبد الله وَيهنهء يقول: إذا قال الرجل للرجل : 
أنت لي عدو فقد كفرٌ أحدهما بالإسلام. 

[0**]|تال: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وکیع؛ قال: سمعت 
هشاما يذكرء عن أبيه» عن عمر ويه أنه قال : لا تغٴَنّك صلاةٌ امرئ؛ 
ولا صومُهء مَن شاء صامء ألا لا دين لمن لا أمانة له . 

۴ ] ملئنا أبو عبد اش قال: ثنا يعلى بن عبیدء قال: ثنا 
الأعمش› عن عمارةً؛ عن أبي عمارء عن حذيفة ينه قال : لیأَتَينٌ 
عليكم زمان یصبح تم الرجل بصيرًا» ويمسي فما ينظرٌ بشفر ۲۳۶ . [٣۱۳/ب]‏ 

ئالے: حدثنا أبو عبد الہ قال: ثنا عبد الرحمن بن 
مهدي» قال: ثنا سفيان» عن قيس بن مسلم» عن طارق“ بن 
بهاب. قال: قال حذيفة وَفيِه: لئن أعلم أن فيكم مائة مؤمن أ 
لی من حمر العم وسودهاء فقالوا: أما بھاجرتناء ولا بشامناء ولا 
بعراقنا مائة؟ 


الخطاب وه ف فكيف انتم لو قد فارقکم؟ ثم بكى حتى سالت دموعه 


)١(‏ انظر الأثر الذي قبله. 

(؟) إسناده منقطع . وقد ذكره أبو عبيد في «الإيمان؛ )۸٦(‏ بغير إسناد. 
ورواه اين أبي شيبة (09435") من قول عروة يلاله . 
وعند أبي داود في الزهده (٦٦و۷٦)ء‏ والخرائطي في «مكارم الأخلاق» (۱/ ۱۱۷) 
قال عمر بن الخطاب طن : لا تغرنكم صلاة امرئ ولا صيامه؛ ولكن إذا حدث 
صدق» وإذا اؤتمن أديء وإذا أشفى ورع. . وانظر : «العلله للدارقطني (٢ر‏ ۸٦٦)۔‏ 

(۳) رواہ ابن أبى شيبة «الإيمان» (2)355 وانظر: بقية تخريجه ومعناه هناك . 
وسيأتي كذلك برقم ١9(‏ و560). 

)٤(‏ في الأصل: (عن طارق؛ عن ابن شهاب) والصواب ما أثبته. 


لماع في قحب (للإيمان وار السرجئة 
ق( ۲۹۲ 22 ا کک کے 
على لحيته أو على سباته" . 

۳ متنا أبو عبد الله»ء قال: ثنا أبو معاوية» قال: ثنا 
الأعمش› عن عمرو بن مره عن يحيى بن الجڑار عن أبن آخيی زينت» 
عن زینب امرأةٍ عبد اللہ عن عبد الله ونه > قال : سمعت رسول الله کش 
یقول : ( الْرّقَى »؛ والتّمائمء والثولة شرك" . 

| بستنا أبو عبد اش قال : تنا محمد بن جعھر: قال: ثنا 
شعبةء عن زی عن إبراهيم: عن مسروق؛ عن عبد الله ميجن أنه قال : 
الرّبا ثلاثة وسبعون بابّاء والشرك مِثْلّ ذلك. 
شعبة» عن سلمة بن كُهيلء عن أبي الضحى» عن مسروق» عن 
عبد الله لہ قال : الرّبا ثلاث وسبعون بابّاء والشرك مِثْلُ ذلك" . 

([۳۴۹] متنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الله بن ثميرء قال: ثنا 
الأعمش»› عن أبى ي صالح؛ > عن آبي هريرة ڪه قال: قال رسول اللہ ]ھا : 
«اثنتان في الناس هما بهم كفر: الطّعن في النّسبء والتَياحَةٌ على 
الميث؛ و“ 

۷ | متنا أبو عبد الله قال : ثنا عبد الرحمن بن مهدي » قال: ثنا 
سفیان عن الأعمش» عن أبي صالح› عن أبي هريرة ونه : قال : «ثنتان 
)1١(‏ رواہ ابن بطة في الإبانة الکبری٥ .)۱٢٤١١(‏ 

وفی الأصل: (سلبته)؛ والصواب ما أثبته كما في «الإبانة» و(السبلة): الشارب . 
امختار الصحاح٤‏ (ص١١1١).‏ 


ر7( رواہ آحمد (٥1۱٦۳)ء‏ وعد الله في الْسُنَةہ )(۷۹). وهو حديث صحیح ١‏ وقد تغدم 


)۳( تقدم تخریحہ برقم ۱٦١(‏ و۳۱۹ و۲۵ و٣۳۳).‏ 
(4) رواه أحمد »)۱١٤۳٤(‏ ومسلم كما تقدم تخريجه برقم (511). 


كناب الايمان ا حمد بن حتبل ر 


ور - 
بالناس هما كُفرٌ: الطعن في النَّسبء والتّياحَةٌ على الميت». 

[۳۳۸] متنا أبو عبد الله قال: ثنا زيد بن الحباب» قال: حدثني 
حسينٌء قال: حدثني عبد الله بن بريدة» عن أبيهء قال: قال 
رسول الله : امن حلف أنه برية من الاسلام؛ فان كان كاذباء فهو 
كما قالء وإن کان صايِفًاء فلن يرجم إلى الاسلام سَالمًاہ'''. 

[۳۳۹] تتا أبو عبد اش قال: ثنا وكيع» قال: ثنا الحسن بن 
صالح؛ عن مُطرٴّفِء عن أبي إسحاق» عن أبي الأحوص قال: قال 
عبد الله مين : ما تارك الزكاة بمسلو” “. 

]٣٤[‏ تنا أبو عبد اللہ قال: ثنا محمد بن جعفر» عن يونس» 
عن الحسنء أن النبي ية قال: «أُمرتٌ أن أقايِلَ الناس [1/15] حتى 
يقولوا: لا إله الا لله» ويقيموا الصّلاةء ويؤتوا الزكاةء فإذا فعلوا ذلك. 
عصموا متي دماءهم وأموالهم إلا بحقّهاء وحسابهم على ال٥‏ 


)١(‏ رواه اين بطة في «الإبانة الكيرىة (؟١١١)‏ من طريق المصنف . وانظر ما قبله. 

(۲) رواه أحمد (7599:9+5) وآبو داود (۳۲۵۸)؛ وابن ماجه 2)5١١١(‏ وإسنادہ صحیح . 
وروی البخاري )۱۳١۳(‏ عن ثابت بن الضحاك رق عن النبي ية قال: «من حلف 
بملة غير الاسلام كاذيًا فهو كما قاله. 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في ٭السّنَةہ (۷۸۹)ء وإسناده صحيح . 
وقد وقع الخلاف بين السلف في تكفير من ترك بعض مباني الإسلام غير الصلاة التي 
انعقد إجماع الصحابة و على تكفير تاركها كما تقدم بيائه في المقدمة. . ومن ذلك : 
قال الحكم بن عتيبة : من ترك الصلاة متعمدا فقد كفرء ومن ترك الزكاة ة متعمدًا فقد 
کر ومن ترك الحج متعمذا فقد كفرء ومن ترك صوم رمضان متعمڈا فقد كفر. 
وقال سعيد بن جبیر : من ترك الصلاة متعمدا فقد كفر باش ومن ترك الزكاة متعمذا 
فقد كفر بالله» ومن ترك صوم رمضان متعمدا فقد كفر بالله. 
وقال الضحاك: لا ترفع الصلاة إلا بالزكاة. 
وقال عبد اللہ بن مسعود وهنءه: من أقام الصلاة ولم يؤت الزكاة فلا صلاة له 
رواهن أسد ہن موسى . تقل من کتاب 8 الإیمان؟ لاہن تيمية ( س ۲۳۷)]. 

)٤(‏ إسناده منقطع» وقد تقدم موصولا برقم (۱۲ و۳۷). 


۰ (لجامع ني تعب (لإيمان واثرد على المرجئة 

گے ک٘ٗ٘ھسی تا متحہ 

]۲٤([‏ ٹائلے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وکیع؛ قال: ثنا 

إسرائيل» عن أبي إسحاق» عن أبي الأحوص» قال: قال عبد الله طون : 
من أقامَ الصّلاةء ولم يؤت الزكاة؛ فلا صلاةً له" . 

5 | بستنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عيد الصَّمدٍ بن عبد الوراث: 
قال: حدثني مهدي بن ميمونء قال: ثنا واصل الأحدّبُ» عن أبي 
وائلء عن حذیمة و أنه رأى رجلا يُصلَى لا يتم م ركوغه ولا سجوذی 
فلما أنصرف دعامء فقال: من كم صَلَّيتَ هذه الصّلاة؟ 

فقال : صلیتُھا منذ كذا وكذا. 

فقال له: ما صلیت؛ ۔ أو: ما صلّیت لله -. 

قال مهدي: وأحیبہُه قال: لو مُت مُت على غير سُنة محمد'''. 

]٣[‏ صسئنا أبو عبد اللہ قال: ثنا حماد بن أسامةء قال: ثنا 
عبيد الله عن نافع» عن عن ابن عمر ُا قال: قال رسول الله وة : 
أكفرٌ أخاه فقد باء بها أحدهما)”” . 

[55؟] صئنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الصَّمدِء قال: ثنا أبي, 
قال : نا الحسين؛ عن ابن بريدة قال: حدثنى يحيى بن يعمرء أن أبا 
الأسودٍ حدّثہ عن ابي ذر ونه » أنه سَیع م رسول الله پل يقول: «ليس 
ِن رجل اذّعى إلى غير أبيه وهو يعلّمّه إلا كفرَ» ومن ادَعَى ما ليس له 
فليس مِناء وليتبرًأ مقعذهُ مِنّ النارء ومن دعا رجلا بالکفر > أو قال : 
عدو اللہ وليس كذلك. إلا حار عليه" . 


.)۷۹۰( رواه عبد الله بن أحمد في «السَّنْقه‎ )١( 

(؟) رواه البخاري (۷۹۱)ء وقد تقدم نحوه برقم (۲۲۷). 

(۳) رواء أحمد (1۲۸۰). وقد تقدم تخریجه برقم ۳۱۰٣(‏ و۴۲۷). 
)٤(‏ رواه أحمد (٢٤٢۲۱)ء‏ ومسلم .)٦٦(‏ 


وله 


کتاب الايمان لأحمد بن حتبل 

8ه 

حب تا أبو عبد الله قال: ثا الحسن بن مو سى ا قال : كنا 

حماد بن سلمة عن حبيب بن الشَّهِيدء عن الحسن» قال : ما یری 

هؤلاء القوم أن أعمالًا تحط أعمالاء والله وي يقول: ل ترقعوأ 

صَوَْدَكٌ موق صَوْتٍ ايک إلى قوله: وان تبط الخ واثر لا مود 
[الحجرات : 230 


|۳٣٣‏ صئنا أبو عبد اللہ قال: تنا معاذ بن معاد قال: تنا أبن 
عونء عن محمد قال: رأى عبد الله بن عتبة رجلا صنعَ شيئًا مِن زي 
العججمء فقال: لیتق رجل أن يكون يهوديًا أو نصرانيًا وهو لا یشعر“'' 

[/ا2؟] متنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الله بن يزيد؛ قال: ثنا 
موسى ؛ قال: سمعت أبي يُحدَّث»ء عن أبي هريرة ولب أنه كان يقول: ما 
اجب أن أحلت: أني لا أمسي كافرّاء أو لا آصبخ کافرا(”. 


تتا أبو عبد اللہ قال : ثنا عبد الرحمن» عن سفیان: عن 
الأعمش» عن أبي ظبيان» عن علقمةء عن عبد الله تن قال : الصبر 
نصف الإيمان» واليقينٌ الإيمان کله“ . [1١/ب]‏ 


)١(‏ رواہ ابن بطة في «الإبانة الكبرى؛ (1546) من طريق المصنف. 

(؟) رواه ابن بطة فى الإبانة الكبرى؟ )۱٢٤١١(‏ من طريق المصنف. 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» .)٦٦٦(‏ 

(۳) رواه ابن علة في «الإبانة الكبرى؛ (١٦۲٦)ء‏ وسيأتي كذلك بلفظ آخر برقم .)٦4٤(‏ 
قال ابن بطة ية #الإبانة الكيرى» :)١179(‏ لا يجوز لك إن كنت ممن يؤمن بالله » 
وتعلم أن قلبك بيده يصرقه كيف شاء أن تقول قولا حزما حا : إني أصبح غدًا مؤمناء 
ولا تقول: إني آصبح دا كافرًا ولا منافقًا ؛ ال أن تصل كلامك بالاستثناء» فتقول: 
إن شاء ال فھکذا أوصاف العقلاء من المؤمتين. ثم أسند أثر أبي هريرة ذه هذا . 

22 ورواه اليخاري مُعلقاء وعبد الله في «السنةه (۷۹۲)ء والطبرائي في «الكبير؛ (4/ ٤‏ کو 
(8544). وصحح إسناده في «تغليق التعليق» (۲۱/۲)ء وذكر أنه روي مرفوعًا ولا يصح. 
قال ابن رجب “لن في الفتح» )٠١ /١(‏ معلمًا على هذا الأثر: و(اليقين): هو العلم - 


الجامعع نی کتب یمان رلٹہ السرجئة 

ووم سا اس سكم مس 

]۴٤۹[‏ مسئنا أبو عبد الل قال: ثنا عفانء قال: ثنا أبانء قال: 

كنا يحبى » عن زی عن أبي ملام ؛ عن أبي مالك الأشعري ؤاد أن 
الميزان . وسبحان اللہ واللہ أ تملأ ما ہین التُموات والأرض؛'''. 


]۳6٠[‏ صہثنا أبو عبد الله. قال: ثنا وکیعء قال: ثنا يونس بن أبي 
إسحاق. قال: سمعت جُجريّ بن كُليبٍ النھدي؛ عن رجل من بني سُلیمء 
قال: عدَّهْنّ رسول الله بي فی يدي» أو قال: في يده: «التسبيحٌ نصف 
المیزانِء والحمد بملؤه. والتكبيرٌ يملا ما بين السمواتِ والأرضء والصوم 
نصف الصَّبرء والطھور نص الابمان؛''' 


۴۵ ] تالے؛ حدثنا أبو عبد الل: قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن 


= الحاصل للقلب بعد النظر والاستدلال» فيوجب قوة التصديق حتى ينفي الريب 
ويوجب طمأنيئة القلب بالإيمان وسكوئه وارتیاحه به» وقد جعله ابن مسعود وَل 
الإيمان كله. وكذا قال الشعبي أيضًا . 
وهذا مما يتعلق به من يقول: إن الإيمان مجرد التصدیبق؛ حيث جعل اليقين: الإيماب 
كله» فحصره في الیقین؛ ولکن لم يرد ابن مسعود أن ينفي الأعمال من الإیمان؛ إنما 
مراده: أن اليقين هو أصل الإيمان كلهء فإذا أيقن القلب بالله وملائكته وكتبه ورسله 
واليوم الآخر انبعثت الجوارح كلها للاستعداد للقاء الله تعالى بالأعمال الصالحة فنشأ 
ذلك كله عن اليقين. 
قال الحسن البیصري : ما طلبت الجنة إلا باليقين ولا هرب من النار إلا باليقين » ولا 
أديت الفرائض إلا باليقين» ولا صبر على الحق إلا باليقين. 
وقال سفيان الثوري: لو أن اليقين وقع في القلب كما ينبغي لطارت القلوب اشتياقا 
إلى الجنة وخوفا من النار . ويذكر عن لقمان قال : العمل ٦‏ یستطاع ال باليقين : 
يضعف يقينه يضعف عمله . قال عبد الله بن عكيم: سمعت ابن مسعود وه وه يقول فی 
دعائه : الهم زدنا إيمانًا ويقينا وفهمًا.اه. 

.)۱۲۱( رواه أحمد (۲۲۹۰۲)ء ومسلم (۲۲۳)ء وتقدم عند أبي شيبة برقم‎ )١( 

.)٤۳١( وواه أحمد (۲۳۰۷۳) والترمذي (۳۱۹): والمروزي في «تعظيم كدر الصلاة»‎ )٢( 
قال الترمذي: هذا حديث حسن» وقد رواه شعبة وسفيان الثوري» عن أبي إسحاق .اه.‎ 


كتاب الایمان لأحمد بن حتبل يذه 
015 - 
أبي إسحاق» عن جُريّ بن گلیب النهدي, عن رجل من بني سليمء» عن 


[۲۵۲] ٹائلے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وکیع؛ قال: ثنا 
الأعمش. عن أبي صالح» عن أبي هريرة وه قال: قال النبي 96 : 
«والذي نفسي بییہ؛ لا تدخلوا الحنة حتی تؤمنواء ولا تؤمنوا حتی تحابواء 
أولا أذلكم على شيءٍ إذا فعلتموہ تحاببتم؟ أفشوا السلامَ پینکما''. 


۳ | تال : حدثنا أبو عبد الہ قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 
ثنا شعبف عن يعلى بن عطاء قال : سمعت نافع بن عاصِم يُحدّث» عن 
عبد الله بن عمرو وا قال: لا یدخل حظيرَةَ القدس مُتکبّوْ ولا منان» 

ری 1 
ولا عاق . 


[غ6؟|صدئنا أبو عبد اش؛ قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن منصور» عن سالم بن أبي الجعدٍء عن بيط بن شريط © عن 
جابان». عن عبد الله بن عمرو ونا“ > عن النبي وه : «لا يدخل الجنة 
مان ولا عاق» ولا مُدیٌ» . 


.)۳۹۸( وسيأتي برقم‎ .)٤٥( رواه أحمد (۹۷۰۹)ء ومسلم‎ )١( 
وليس عندم: (ولا مئانء ولا عاق)ء وإسنادہ صحیح ۔‎ )۲۷۱۱٦( (؟) رواه ابن أبي شيبة‎ 
.)111/59( (في الأصل شبیط)ء والصواب ما أثبته كما في «تهذيب الكمال»‎ )۳( 
.)۸۰۸۱( رواه أحمد (584875)» وعید الله بن أحمد في اة‎ )٤( 
: وشواهده كثيرةء ومنها ما سيورده المصئف؛: ومنھا كذلك‎ 
من حديث جبير بن مطعم وَل سمع‎ )7١007( ما رواه البخاري (٤۹۸٦)ء ومسلم‎ 
النبي ية يقول: «لا يدخل الجنة قاطع» . قال سفيان: یعنی: قاطع رحم.‎ 
وما رواة البخاري (٦۰۵٦)ء ومسلم [ن٭ 4( عن حلىیمّة لين قال: قال النبي اا : ل‎ 
. وقي لفظ آخر عند مام الا یدخل الحنة منان!ا‎ ٠ يدخل الحنة كتاث؟‎ 
وما رواه ابن ماجه (۳۳۷۲) عن أبي الدرداء وء عن النبي بلا فال: الا يدخل‎ 
. إسنادہ حسن‎ :)۳۹ /٤( الحنة مدمن خمرا . قال فی #مصباح ٴ الزجاجةہ‎ 


الجامع نی فتب (ؤيمان وثرو على (المرمئة 

8 ۲۹۸ اس لس سس اسه 

انا ابو کر قال: حدثنا نا ابو عبد اہ اش قال: ثنا شع 
لا بد الجة مان 5 عا ولا مد 3 

مرئنا أبو عبد ال قال: تنا روح بن عبادةٌ قال: ثنا 
شعبةء قال: ثنا الحكمء ويزيد بن أبي زيادء عن سالم بن أبي الجعدٍ, 
عن عبد الله بن عمرو تنا قال: لا یدخل الجنة مئان» ولا عاق؛ ولا 
مَدَمِنٌ خمر. 

تال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا روحء قال: ثنا شعبة» 
قال: تنا منصوں عن سالم بن أبي الجعدٍء عن بیط عن جابان: عن 
عبد الله بن عمرو وا (1/۱۳۷]ء عن النبي َيه مثله . 
شعية ۽ عن يزيد بن أبى زياد عن مجاهد. عن أبي سعيد الخدري . 

سك لے عا 

عن رسول الله ہلا - وقال مره الخرى: أحسبّه عن أبي سعيد 
الخدري ذَقيه ‏ أنه قال: ١لا‏ يدخل الجنة مّانَء ولا عاقء ولا مُدمِن0 . 

صثنا آبو عبد اللہ قال: تنا روح ومحمد بن جعفھر: 
قال: ثنا عوف. عن علي بن زيد» عن سعيد بن المسیب: قال: قال 
فلان: من لقي الله كك وهو مدمِنٌ الخمرء فإنه يلقى الله کعاہدِ وثن. 

وقال أبو جعفر: عايد””ا 
)23 رواة أبن أبي شيبة (غ4)584268 وائظر : ما قبله. 
(Y }‏ رواه أحبد (۱۱۳۹۸)ء وأبو يعلى في مسندہا (I IA)‏ وفي إسناده انقطاع ء محا هد 


ر۳( تقدم تحوم عن عيد اللہ بن عمرو ضا ومسروق» انظر: ١١55(‏ و۵۰ ر۵۱٢‏ 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل ينه 0S‏ - 
[عتكاصتنا أبو عبد الله» قال: ثنا روح قال: ثنا هشامٌ بن أبي 
عبد الله عن قتادةع عن أبي الخليل؛ عن مجاهد أبي الحجاجء أن النبي 
عليه [الصلاة و] السلام قال: «ثلاثة لا يجدون ريح الجنة ء وإن ريحها توجد 
من مسبيرة خمس مئة سنة : : العاق لوالدهء ومدمِنٌ الخمر » والبخيل المنّان» . 
[ 0 ] تال: حدثنا أبو عبد ال قال: ثنا عبد الله بن يزيد» قال : 
ثنا حيوّةء وَابن لهيعة» قالا: أنبا أبو صخرء نه شیع يزيد بن عبد ا بن 
سط يقول: سمعت أبا صالح السَّمَّانَء يقول: سمعت أبا هريرة دنه 
يقول: تی بات في مشاه سم قطرات ين حمر لم ثقبل له صلا 
أربعين ليلة . 
قال أبو صالح: فعظمنا ذلك» فأتيتُ ابن عباس» فحدّنته الحديث. 
فقال: صدق أبو هريرة: إن مات في الأربعين ليله مات كافرًا بالله . 
فعظّمنا ذلك» ثم بلغناء عن ابن مسعود أنه سیْل عن ذلك» فقال: 
أجلء مَن شربها فبات في مثانته سَبِعُ قطرّاتٍ منهاء لم تُقبل له صلاة 
أَربِعِينَ ليله ومن شربها حتى یتروّی منها ثم مات وهي في بطيه» لم 
ينُب إلى الله ك لقي الله كعاب وش" . 
[5*|صدئنا أبو عبد الله قال: ثنا سليمان بن داودء قال: أنيا 
شعبة» عن يَعلى بن عطاء عن حسّان بن أبي وجرَّةٌ عن أبيه» عن 
عبد الله بن مرو وا قال: لعن أزني أحبٌ إليّ من أن أشرب الخمرء 
إنه من سكر؛ يعنى: ترك الصلاقء ومّن ترك الصلاة فلا دين له" . 


. رواه الطبري في تهذيب الآثار» (مسند علي ضنم) (۳۱۳)ء وإسنادہ مرسل‎ )١( 
.)۴٥٣( وقد تقدم ما يشهد له برقم‎ 

220 تقدم تخریجه برقم (TTT)‏ 

(۳) تقدم تخريجه برقم (۲۳۴۳). 


الجامع في كتب (لإيمان وثرو على (السرمئة 


|65 تال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 
ثنا شعبة» عن سلمة بن كُهيل» قال: سمعت مُصعبٌ بن سعد بُحدّث؛ 


عن أبيه سعد [۱۳۷/ب] طن : أن المسلم يُطبّعٌ على كل طبِيعَةٍ غير 
الخائة والكذب”''. 





]3٤[‏ متنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى. عن سفیانء قال: 
حدثني سلمة بن كُهيل» عن مُصعب بن سعدء عن أبيهء قال: يطبع 
المؤمن على الخلالِ كلهاء إلا الخیانةً والكذِبٌ. 

[۳16] صرئنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن مخوّلٍ» عن فضيل» عن أبي وائل» عن عبد الله و قال: 
المسلم يُطبعٌ على كل طبيعةء إلا الخيانة والکیْب'''. 

]۳٦٦[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى بن سعيدء ثنا 
إسماعيل» قال: حدثني قيسٌ» عن ابن مسعود وين قال: إذا قال 
الرجل لأخيه: أنت عدو لي» خرج مِنَ الإسلام. 

قال: فأخبرني أبو جُحَيفة أنه قال: إلا مَن تاب . 

[۷] قات: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن 
سلمة؛ عن مصعب بن سعدء عن أبيهء قال: المؤمن يُطبعٌ على كل 
خُلَق؛ إلا الخيانة والكزب. 

[14؟] تالے؛ حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وکیع: عن سفیان: 


qo 


)١(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۹۷۱) من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه. 
ورواه في ابن أبي شيبة «الإيمانة (۸۱): وانظر: بقیة تخريجه هناك . 

(؟) رواہ اين بظة في «الإبانة الکیری» )۹٦۸(‏ من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه . 
ورواه في ابن أبي شيبة «الإيمان» (۸۰)ء وانظر: بقية تخريجه هناك . 

000 تقدم نحوه وما يشهد له انظر: ۳١٣(‏ و٣۳۱۵‏ و۳۱۷ و۳۲۷ و۳۱۸ ر٣٣٣‏ و٤٣٣‏ و٣٦۳).‏ 

.)۳٤٤ - ۳٦۴٣( تقدم نحوہ برقم‎ )٤( 


کتاب الابما لاحمد حتيل رة 
سس إر ۳۰١‏ )چ 
قال : تا زكريًا العبدئ› عن أبى واثل » قال: سمعت عبد الله سب قال : 
كفرٌ بالله ترو من نسب وإن دَق كفرٌ بالله إذا ادعى نسبًا لا يُعرفُ7؟. 

متنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء عن سفيات» عن 
منصورء عن مالك ا الحارث» عن عبد ائله ا قال : المؤمن يطوى 
على كل خلّة إلا الخیانةً والكذِبت”". 

[۳۷۰] تنا أبو عبد اللہ قال: شنا وكيعء عن سفیان: عن 
رجل» عن طاووس» قال: يا أهل العراقِ أنتم تزعمون أن الحجاج 
مؤمن ! 
قال: وقال منصور: عن إبراهيم: كفى به عم الذي يعمى عليه 
أمرٌ الحجاج . 

7 منصور: عن إبراهيم» وذكر الحجاج؛ فقال: «ألا لَعنة 

لظلمینک4 [هو E‏ 

۷۱] صتا أبو عبد اللہ قال : ثنا يحيى بن سعيد» قال : حدثني 
منصورء عن مالك بن الحارث. عن عبد الرحمن بن يزيد قال: قال 
عبد الله وَينه: المؤمن يطوى على الخلال كلهاء غير الخيانة 

ری 
والكذب © . 


بن عم 
3 
الله 


قالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن؛ قال: ثنا 
سفیانء عن زكريا مِن آهل الرّيّء قال: سألتٌ أبا وائل عن رجل يُغير 


.)٣۰ ٤و‎ ٩۳( إسنادہ صحيح. وقد تقدم نحوه عن أبي بكر الصديق ولت‎ )١( 

(؟) رواه ابن بطة في (الكبرى الكبري» (۹۷۰) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه. 

(۳) تقدم تخريجه برقم (۳). وفي الأصل بعد هذا الاثر قوله: : شم رجعت إلى اللمحديث 
الذي في جانب هذه الورقة. 

.)۳٦٣( تقدم تخريجه برقم‎ )٤( 


(لجامع ني لتب (للإيمان وڑٹرو على المرجئة 





اسم أبيه فى الڈیوان قال عبد الرحمن: أو نحو هذاء قال : سمعت 
عبد اللهء أو قال: قال عبد الله ضيه : كفر بالله ك مَن اذعى لنسبِ لا 


يعرف وکھر با ئلہ تبر من نسب وان دو . 


[۳۷۳] تال: حدثنا أبو عبد اش: قال: ثنا أسود بن عامر» قال: 
ثنا شريك». عن المغيرة» قال: مر إبراهيم التیمیٔ [TA]‏ بإبراهيم 
النّْعيٌء فسلّم عليه فلم رد علي . 

[۳۷] تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا أسوَّدُ بن عامرء قال: 
ثنا جعفر الأحمرء عن أبي الجحّافٍء قال: قال سعيد بن جبير لذرّ: يا 
ذڑّ ما لي أراك کل يوم تد دينًا؟ !90 . 

[6/ا؟| تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا أسودٌ بن عامرء قال : 
ثنا جعفر بن زیادء عن حمزة الدَّيَّاتء عن أبي المختار قال: شكى 7 
سعيد بن جبير إلى أبي البختّري الطائيّء قال: مررثٌ فسلمتء فلم يرد 
علي . فقال أبو البِختَرِيّ لسعيد بن جبيرء فقال سعيد بن جبير: إن هذا 
يجدد في كل يوم دا لا واف لا کلم أبنا!''. 


۱ م 
5 ]| مہا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيع › عن شريك » عن امیی؛ 
عن الشعبي؛ قال: إنما سمّوا أصحابٌ الأهواء؛ لأنهم يهوون في 
(ہ) 
النا لپ 
ل 


۷۷¥ | صدتنا أبو عبد اش قال: ثنا إسماعيل. قال: حدثنی 


.)۳٦۸( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 

230 رواء عبد الله بن أحمد في «الْسَنْةة (10). وإبراهيم التيمي مرجئ. 
)۳( رواه عبد الله بن أحمد فی «السئة» (٦٦٦)۔‏ 

.)٥٦٦( رواه عبد الله بن أحمد فی «الستةه‎ )٤( 

)+0( رواه عبد الله بن أحمد في «السنّة»‎ )٥( 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل رنه ETS‏ 
خالدء قال: حدثني رجل» قال: رأني أبو قلابة وأنا مع عبد الكريم» 
فقال: ما لك ولهذا الهزء الهزء؟. 

[۲۷۸] قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا هاشم بن القاسمء قال: 
ثنا محمد بن طلحة» - يعني : عن سلمة بن گھیل - قال: وصفت ذرٌ 
الإرجاءء ‏ وهو أُوَّلَ مَن تكلم فيه . ثم قال: إني أخاف أن يُتَحْذَ هذا 
دینّا . 

قال : فلما أتته الكتب من الأفاق» قال: فسمعته يقول بعد: وهل 
أَمْرٌ غير ھذا۶"!۴. 

[۳۷۹] تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا معاذ بن معاذء قال: تنا 
ابن عون قال: كنا جلوسًا فى مسجل بني عدي ؛ قال: وفينا أبو السَوَارٍ 
العدوي» فدخل معبد الجھنی مِن بعض الابواب ء فقال أبو السُوَارِ: ما 
أدخلّ هذا مسجدنا؟ لا تدعوه يجالسّناء ولا تدعوه يجلس إلينا . 

فقال بعض القوم: إنما جاء إلى قرييّة له مُعتکفة فى هذه القَبّة. 

فجاءء فدخل عليهاء ثم خرج فذهب"" 

قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا إسماعيل» عن أیوبء 
قال: قال لي سعيد بن جبير غير سائله» ولا ذاكرًا له ذلك: لا تجالس 
^“ 


قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا إسماعيل» قال: ننا ابن 


(10 £( رواه عبد الله بن أحمد في «الستةا‎ )١( 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد في «الستةه .)٦٦(‏ 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في (السّئَةه .)۸٠١(‏ ومعبد الجهني إمام القدرية. 

6 رواه عبد الله بن أحمد في «السنّةا (۸٦٥)ء‏ وزاد فيه: ‏ يعني: : أنه کان يرى رأي 
المرجثة. وقد تقدم نحوہ .)١86(‏ 


(لجامع نى كتب (اللإيمان رالرو على المرحئة 

Dg‏ تك ل 
عوپٍء قال: قال إبراهيم: إن القومَ لم يُدَخَر عنهم شيةٌ» فخبّئ لكم 
ر 

,]| تالے: حدثنا أبو عبد اش؛ قال: ثنا إسماعيلء قال: ثنا 
يونس ؛ قال: كان الحسن پھول : شر داء خالط قلما . - يعني : الهوى ے۰ 

5خ ؟ ]| صمكنا أبو عبد اش قال: [۱۳۸/ب) ثنا إسماعيلء قال: ثنا 
غالیٰ عن بكر بن عبد الل قال : لو انتهيتٌ إلى هذا المسجد وهو 
غاص بأهلهء مفعم من الرّجال» فقيل لي : أي مؤلاء أخيد؟ لقلت 
لسائلي: أتعرف أنصحهم لهم؟ فإن عرفه» عرفت أنه خيرهم. 

ولو انتهيتٌ إلى المسجدء وهو غاص بأهلهء مُفْعمٌ بالرَّجالٍِء فقيل 
لي: أي هؤلاء شرٌ؟ لقلت لسائلي: أتعرف أغشّهم لهم؟ فإن عرف 
عرفت أنه لشرّهمء وما كنت أشهّد على خيرهم أنه مؤمن مُستکمل 
الإيمان» ولو شهدث لشهدتٌ أنه فی الجنة» وما كنت لأشهد على شرّهم 
أنه منافقٌ بريه مِنّ الإیمانء ولو شهدت عليه بذلك» شهدت أنه في 
الناں ولكنى أخاف على خخيرهم > وأرجو لشرهمء فإذا أنا خفت على 
خيرهم» فكم عسى خوفي على شرهم؟ وإذا رجوث لشرهم» کم رجائي 
لخيرهم؟ مکذا الستة" . 


.)١١١۳( رواہ ابن بطة في «الإبانة الكبري»‎ )١( 
سألت أبي عن قول إبراهيم: ما دُخر عن‎ )۲۱٢( قال صالح بن الإمام أحمد في «مسائله'‎ 
. القوم شيء خبئ لكم لفضل عندكم. قال: يقول: إن أصحاب النبي بل لم یذخر عنهم‎ 
قال الأوزاعي: . . ولو كان هذا خيرًا ما خصصتم به دون‎ )۲٥٢ /۸( وفي «الحلية؟‎ 
أسلافكم» فإنه لم يدخر عنهم خیرا حق لكم دونهم لفضل عندکم: وشم أصحاب نبيه‎ 
إلخ.‎ ٠ محمد يد الذين اختارهم له.‎ 

(؟) رواه أحمد في #الزهد؛ (ص٢٦٢٦۲).‏ وذكره ابن بطة في «الابانة الكبرى؟ (58). 

(۳) رواہ ابن بطة «الإبانة الكبرى؟ )١١١4(‏ من طريق المصلف. 
روى نحوه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (۷۰) مختصرًا . 


سحےےےحےے ل[ ٠۰١‏ = 

: تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا محمد بن فضيلء قال‎ ]٣۸٤[ 
تنا ابی عن شِباك؛ عن إبراهيم» عن علقمة؛ أنه قال لأصحايه : امشوا‎ 
.۶'- بنا نزدادٌ إیمانًا ۔ يعني : تَفَقّهَا‎ 

[6خ ؟|مدتنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن عبیدء قال: ثنا 
الأعمش» عن أبي صالح؛ عن عبد الله بن ضمرَّةٌء قال: قال كعبٌ: من 
أقامَ الصلاۃء وآنى الزكاة» وسمِعٌ وأطاعًء فقد توسَّطء ومن أحبٌّ لله 
وأبغض لله وأعظى لله ومتَعَ لله فقد استکمل الإیمان'''. 

[۳۸] تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يعلى بن عبيدء قال: ننا 
الأعمش» عن أبي اسحاق» قال: قال سلمان لُجر: يا ابن أ حجيّة 
لو تقظعت أعضَا٤‏ ما بلغت الایمان'''. 

[/41؟] تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى» عن سفيان» 
قال: حدثني جامعٌ بن شدَّادِء عن الأسودٍ بن هلالء قال: خرج 
معاذ ونه في ناس فقال: اجلسوا نؤمن ساعةٌ» نذکر اش . 

قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا سفيان» عن أيوب 
الطَائيٌء عن قيس بن مسلمء عن طارقِ بن شهابء عن عبد اللہ ط ؛ 
قال: يأتي الرجلٌ الرجل لا يملك له ولا لنفیه ضرا ولا نفعاء 
فيحلف له إنك لذيت وذيت» ولعلّه أن يحلى منه بشيءء فيرجع وما 


و “ ۱ ہس ےر ےر ےکر بسك ع کر هر 
معه من دينه شسيء» ثم قرأ عبد الله: ألم تر إِلَ الین يركون نقسہم 
خر اس سی سے رر سے ا ا ا دا ھ گر ”اس برچ اراق خر ا عب خر زس 
بل ال يرق من يماك ولا بَظلموتَ تيلا ل انظر ہیف يفترون على ألم 


. وانظر: بقية تخريجه هناك‎ 22٠١ 4( رواه ابن أبى شيبة فى «الإيمان»‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي شيبة في «الإيمانة (۱۲۸ و74١):‏ وانظر: بقیة تخريجه هتاك . وسيأتي 
هاهنا برقم .)٤٤(‏ 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في الإيمان؟ (1۹)ء وانظر : بقية تخريجه هناك . 

, رواه أبو عبيد في الإيمانة (۷٦)ء وابن أبي شيبة (۵٠٠)ء وانظر : بقية تخريجه هناك‎ )٤( 


.0 ) : الجاع ني كنب الإيمان داثرو على المرجئة 

[۳۸۹] تالے؛ حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا سليمان بن داودء قال: 
ثنا شعبة» قال: أخبرني قيس بن مسلمء قال: سمعت طارق بن شهاب 
يُحدِّثْء عن عبد الله ظ۵ قال: إن الرجل لیخرج من بيه ومعه ديه 
فيلقى الرجل له إليه الحاجة» فيقول: إنك لذيت وذيت» ويثني عليهء 
وعسى أن لا يحلى من حاجته بشيء: فيرجمَ قد أسخط الله عليه» ما معه 
من دينه د 

[-3] مستنا أبو عبد اش قال: ثنا يعلى بن عبیدء قال: ثنا 
محمد یعنی: أبن إسحاق -» عن أبي جعفرء عن علي بن حسين» قال : 
وچد مع قائم سيف رسول الله لل صحيفة مَقرونة: بسم الله الرحمن 
الرّحِيمء اشد الناس على الله غدًا: القايِل غير قاتّله» والضَارِبُ غير 
ضاربه» ومن جحد غير أهل نعمته فقد كفرَّ ہما أنزلَ ال ومن آوى 
مُحدثًا فعليه لعنةٌ الله وغضيّهء لا يقب منه يوم القيامة صرف ولا عدل7". 


یا4 [النساء: وغ ۔ .مع”'*. (۱/۱۳۹) 





١4؟]‏ عدثنا ابو عبد اش قال: ثنا عبد الصّمد قال: حدثني 
بی قال: حدثنی حسينٌ؛ قال: قال ابن بريدة: حدثني يحيى بن يعمرء 
أن أبا الأسودٍ حدثهء عن أبي ذز هة أنه سمع رسول الله ية یتول: 
الا يرمي رجل رجلا بالفسق» ولا يرميه بالكفرء إلا ارتدّت عليهء إن لم 
يكن صاحبه کذلك:'''. 


(؟) رواء ابن بطة في الإبانة الکبری: ١١١6(‏ و07؟١)‏ من طريق عبد الله بن أحمدء عن 
أبيه به. وقد تقدم تخریجه برقم .)۳۲٦(‏ 
(؟) رواہ ابن بطة في «الإيانة الكبري» )١١١5(‏ من طريق عبد الله بن أحمد. وانظر : ما قبله۔ 
(۳) رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى؛ )١١١5(‏ من طريق عبد الله عن أبيه . 
ورواه عبد الرزاق (۷١۱۸۸)ء‏ وأبو يعلى .)۳٣۳٣(‏ 
)٤(‏ رواه أحمد (۷۹٥۲۱)؛‏ والبخاری .)5١646(‏ 


کتاب الايمان لأحمد بن حتبل أنه ۹9 

[۳۹۶۲] تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا جریر بن 
حازم» عن عيسى بن عاصم الأسدِيٌ: أن عمر بن عبد العزيز کتبَّ إلى 
عدي : أما بعد؛ فإن الاسلام شرائعء وحدود» وسئنٌ» من استكماها 
استكمل الإيمان» ومن لم يستكيلها لم يستكيل الإيمان» فإن اعس 
أبينها لكم» وأن أمُت» فوالله ما أنا على صُحبتکم بحریص'". 

[۳۹۴] تالے: حدثنا أبو عبد اله قال: ثنا وكيع» قال: ثنا أبي» 
وإسرائيل» وعليٌ بن صالحء عن أبي إسحاق؛ عن صلة بن زفرَ العبسيّ؛ 
عن حذيفة طبه » قال: الإسلام ثمانية أسهم : الاسلام“'' سهمء والصلاة 
سهمٌ» والزكاة سهمٌ» والحج سهيٌء ورمضان سهمٌء والجهادٌ سهم 
والأمرٌ بالمعرُوفٍ سَهمٌء والنّهي عن المنكر سهم وقد خاب من لا سهم 
لہ" 

[٤؟]‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن 
إسماعيل ابن أبى خالدء قال: [۱۳۹/ب] أخبرني عامر» قال: جاءَ رجل 
إلى عبد الله بن مرو وعنده آقوام» فتخظًا إلیء فمنعوهء فقال: دعوه. 
فدنا حتى جلس عنده» فقال: أخبرني بشيء حَفْظتّه من رسول الله ؟ 


قال: سمعت رسول الله پل يقول: ٦‏ المسلم: مَن سّلم المسلمون 


)١(‏ رواہ ابن بطة فی «الإبانة الكبرى؛ )۱۲٤۸(‏ من طریق عبد الله بن أحمد به. 
ورواه ابن أبي شيبة في ڈالإیمان! (۱۳۵)ء وانظر: بقية تخريجه هناك . ظ 
(؟) وعند عبد الرزاق بدل (الإسلام): (شهادة أن لا إِله إلا الله وأن محمدًا رسول الله. .). 
(6) رواه عبد الرزاق (0011 و۹۲۸۰)ء وابن أبي شيبة (۱۹۹۱۰ و۹٣۳۰۹)ء‏ وأبو 
داود الطيالسي AD‏ 
قال ابن رجب في «الفتح» :)۲٦ /٦(‏ وروي مرفوعاء والموقوف أصح. 
وانظر : «العلل» للدارقطني (۳/ ۱۷۱). 
قال ابن رجب فة في اجامع العلوم والحكم؛ :)۱١١/١(‏ قوله: (الإسلام سھم)؛ 
يعني : الشهادتين؟ لأنهما علم الإسلام» وبهما يصير الإنسان مسلمًا.اھہ. 





الجاع في تب (للإيمان وڑٹرو على (لسرجئة 


یں۔ ا 


ین لسانه ويدهء والمهاجر : من هجر ما نهى الله عنه وك ) 


تالح: حدتنا أبو عبد الله قال: تنا عبد الرحمن: عن 


سفیانء عن أبى إسحاقء عن سعد بن حذيفةء عن حذيفة ويينه» قال : 
می و * جا سو ہس “U‏ 2 = )۳( 


|5 تال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 


ثنا شعبة؛ عن أبي إسحاق؛ قال: سمعت صلاً بن زُفرَ يُحَدّتْء عن 


والزكاة سم وصوم رمضات سهمء وجج البيت سهم والجهاد في 


حذیفة ول قال: الإسلام ثمانية أسهم : الصَّلاة سی والإسلام سپ 


سبل الله سهم والأمرٌ بالمعرٴوفِ سهمٌء والنهي عن المنكر سهممء وقد 


اص ے۔ سم (DJ‏ 


.)٦٦۸٤و‎ ۹( رواه أحمد (٦٭۸٦)ء والبخاري‎ )١( 

قال ابن رجب ب في «الفتحة (۳۷/۱): قوله: «المسلم» فيقتضي حصر المسلم 
فیمن سلم المسلمون من لسانه ويده» والمراد بللك المسلم الکامل الاإسلام: فمن لم 
یسلم المسلمون من لسانه ويده فإنه ينتفي عنه كمال الإسلام الواجب؛ قإن سلامة 
المسلمین من لسان العيد ويده واجبةء فإن أذى المسلم حرام باللسان وباليد» فأذى 
اليد: الفعل؛ وأذى اللسان: القول. 

والظاهر : أن النبى يي إنما وصت بهذا فى هذا الحديث؛ لأن السائل كان مسلمًا قد 
أتى بأركان الإسلام الواجبة لله كك وإنما يجهل دخول هذا القدر الواجب من حقوق 
العباد في الإسلامء فين 5 النبي کا ما جهله. 

وقوله: «والمهاجر من هحر ما نهى الله عنهة. فأصل الهجرة: هجران الشر ومباعدته 
لطلب الخير ومحبته والرغبة فيه. والهجرة عند الإطلاق في الکتاب والسّنّة إنما 
تنصرف إلى هجران بلد الشرك إلى دار الإسلام رغبة في تعلم الإسلام والعمل به. 
وإذا كان كذلك فأصل الهجرة: أن يهجر ما نهاه الله عنه من المعاصي؛ فيدخل في 
ذلك هجران بلد الشرك رغبة في دار الإسلام» وإ فمجرد هجرة بلد الشرك مم 
الإاصرار على المعاصي ليس بهجرة تامة كاملةء بل الهجرة التامة الكاملة: هجران ما 
نهى الله عنه» ومن جملة ذلك: هجران بلد الشرك مح القدرة عليه اض.. 


(0) في الأصل: (سعید)ء والصواب ما آثبته كما في «تاريخ بغداده (57917). 
() رواه أبن أبي شبة (۳۸۳۰۹). وتقدم شاهنا نجوه عن أبن عباس YEA)‏ {, 
( تقدم تخريجه برقم (۳۹۳). 


سےےے-سسےےے۔ےسسے ے سے سے ا ٠۰۹‏ | 

[۴۹۷ ]متنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى» عن شعبة» قال: 
أخبرني أبو إسحاقء عن سعد" بن حذيفة» عن حذيفة ظلہ: قال: مَن 
فارق الجماعةً شبرّاء فقد فارقٌ الإسلام'" . 

[94؟] تائے: حدثنا اہو عبد اللہ قال: ثنا عبد الله بن نمير» عن 
الأعمش. عن أبي صالحء عن أبي هريرة طبه قال: قال رسول الله 385 : 
«والذي نفسي بيدو» لا تَدخُلُوا الجنة حتى تؤمنواء ولا تؤمنوا حتى تحابواء 
إن یٹم دَللتُكم على أمر إن فعلئٔموہ تحاتیئُما . 

قالوا: أجل . 

قال : «أفشوا السّلامَ بینکما'''. 

[۹] ٹائے: حدثنا ابو عبد اش قال: ثنا روخ ومحمد بن 
جعفرء قالا: ثنا عو عن قسامَةً بن زُهيرء قال: لا إيمان لمن لا 
أمانةً لهء ولا دين لمن لا عهد لأ“ . 

2٠-|‏ |تالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الملك بن غمیر؛ 
قال: ثنا أبو الأشهب» عن عوفي» عن قسامَةً بن زُهير» عن الأشعري» 
قال : لا إيمان لمن لا أمانةً لهء ولا دينَ لمن لا عهدٌ له . 

]٤٤[[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عفان قال: تنا 
حمادء قال: أخبرنى المغيرة بن زياد الثقفي» سمع أنسًا طبه يقول: 
إن رسول الله به قال: «لا إيمان لمن لا أمانة له ولا دين لمن 


)١(‏ في الأصل: (سعید)ء والصواب ما أثبته كما تقدم قرياً. 

. رواء اين أبي شيبة (۳۸۲۹۹). وقد تقدم قريبًا‎ )٢( 

() رواه أحمد »)۱۰٤۳۱(‏ وقد تقدم برقم (۳۵۲)۔ 

(4) رواه ابن بطة في «الإبانة الکبری؟ )1١70(‏ من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه. 
ورواه ابن أبي شيبة في #الإيمان» (01). 

. لم أقف عليه‎ )٥( 


الجامع في فتب (للإيمان و(ثرو على (المرجئة 


E J— 
لا عد له».‎ 

]٥٤٤[‏ جنا أبو عبد اللہ قال : تنا ]714°[ هاشم بن القأسمء 
قال: ثا محمد - بعنی : ابن راشك ے عن سليمان» عن غمرو بن 
شعیب؛ عن أبيه» عن جد عن التبي پل قال : «من حمل علينا السَلاحَ 
د فليس مناء ولا رصدنا بطریق!'؟'. 

|[ ؟20) قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى بن آدمّء قال: ثنا 
زُهيرّء عن أبى الرُبيرء عن جابر بن عبد الله وا قال: قال 
رسول اللہ پا : اصن انتهبّ نهبة فليس ه00" . 

]٤٤ٌ٤[‏ صسثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: ثنا 
شعبة» عن منصورء عن إبراهيم» عن يزيد بن أوس» عن أبي موسى: أنه 
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أغيي عليه فيكت عليه اُمُ ولده. فلما أفاق» قال لها: أما بلغك ما قال 
رسول الله ي؟ قال: فسألٹھا. فقالت: قال: «ليس متا من سلقّء وحلّقَ 
وخرق». 

[ؤ٤٤]‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا ابن آدمّء قال: ثنا 
3 في 2 , 0 و 
ر شر » عن حميد الطويل» عن الحسن؛: عن عمران بن حصین جو 
قال: قال رسول الله بي: «من انتهب نهبة فليس مناه" . 


5 ٹالے: حلا ہو عبد اللہ قال: ثنا بيحيى بن ادم قال: ثنا 


.)٦٦و‎ 50( رواه أحمد (۴۷٦۱۳)ء وقد تقدم تخريجه برقم‎ )١( 

(؟) رواه أحمد (2)7774 وهو صحيح. وقد تقدم نحوه برقم (۲۹۷ و۲۹۸). 

(۳) رواه أحمد (١١٤٤٢۱)ء‏ وهو حديث صحیح؛ وقد تقدم تمخريجه برقم .)٢۲۸٦(‏ 

(4) رواه أحمد (۱۹۵۳۵)ء رواه مسلم .)١١5(‏ 
والمراد (بالحلق): حلق الرأس عند المصيبة» (وسلق): رفع الصوت. ويقال: بالسين 
والصاد. و(الخرق): شق الثیاب. ٭غریب الحديث؛ لأبى عبيد (19/7/5). 

۱ .)۱۹۹۲۹( رواه أحمد‎ )٥( 


كتاب الایمان لأحمد بن حنبل نة “GARD:‏ هت 
شريك» عن يزيد بن أبي زيادٍء عن عبد الرحمن بن أبي ليلى» عن أبي 
موسی وين ١‏ عن النبي يد قال: اليس - يعني : متا من حلق؛ 


سرع 1 2ڑ١)‏ 
وخری؛ وسلق» . 


[٤ئ]‏ تائے: حدثنا أبو عبد اللہ؛ قال: ثنا أبو معاوية» قال: ثنا 
الأعمش» عن إبراهيم» عن سهم بن منجاب» عن القرئّع» قال: لما ثقل 
أبو موسى صاحت امرأنّه. قال: فقال لها: أما علمت ما قال 
رسول الله ٍ؟ فقالت : بلى . ثم سكتت» فلما مات» فيل لها : آي شيء 
قال رسول الله؟ قالت: قال: إن رسول الله ٹپ لعن من خرق» أو حلقٌء 


(TY 


أو سلقٌ . 

[۶2] صستنا أبو عبد الله؛ قال: ثنا عبد الرحمٰن بن مهدي» قال: 
كنا جرير بن حازم عن يعلى بن حكيم. عن أبى لبيد» قال : غزونا مع 
عبد الرحمن بن سمرة كايّل» فأصابٌ النامنٌ غنمًا فانتهبوهاء فأمر 
عبد الرحمن مناديًا يناوي: إني سمعت رسول الله يي يقول: "من انتهبَ 
نهبة فليس ا١ء‏ فرڈوا هذه الغنم. فرڈُرھاء فقسمها بينهم بالوية" . 

[2:57] صستنا أأبو عبد الهء قال: ثنا جريرء عن قابوسَ» عن أبيه: 
قال: قال رسول الله كك : اليس ينا من انتهبّ. أو | . ستلتء أو شار 
بالسلاح» 2 , 

[: | تال: حدثنا ١٤٤١/ب]‏ أبو عبد الله قال: ثنا هشيمء قال : 
أن أبعث رجالا إلى هذه الأمصار» فلینظروا إلى كل رجل ذِي جن ےلم 
3 رواہ أحيمد (۹۰٦۱۹)؛‏ وقل تقدم تخر بوه ,)4١5(‏ 


)۲۰۹٦٢۹( رواه أحمد (193553). ۰ رواه آحمد‎ )٢( 
.)۲۹٦و۲۸٦( إسناده منقطع» وقد تقدم ما يشهد له‎ )٤( 


(تجامع نی تب (لؤيمان و(ثرو على (لمرجئة 

و٣‏ ب ت عامتسا 
1 7 2 )¥( 
يحجء فيضربوا عليهم الجزية» ما هم مسلمين» ما هم مسلمين 1 

[ £3 ] تالت: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا هشيم» قال: ثنا داود بن 
أبي هندٍء قال: ثنا سعيد بن جبير» قال : قال عمر بن الخطاب نه : لو 
النامنُ ترکوا الح لقاتلناهم عليه كما تُقاتلهم على الصلاة والزكاة”” . 

| تالے؛ حدثنا أبو عبد الله قال: تا هشيمء قال: تنا 
منصورء عن الحكم؛ عن عدِي اين عدِئ. عن الصضساك ن عررم قال : 
قال عمر بن الخطاب دَينه: مَن مات وهو موسر ولم يُحج. فليمت إن 
(Te‏ 


شاء يهودياء وإن شاء نصرانًا 


| متنا أبو عبد الله قال: ثنا هشيمء قال: ثنا مغيرة» عن 


إبرأهيمء عن الأسود أنه قال لمولى له يقال له مقلاصل: لكن مت ولم 
تحجء لم أصلّ علیيك!'“. 

[٤(گ]‏ صدئنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيع» قال: ثنا شعبة» عن 
أبي المعلي» عن سعيد بن جبير» قال: لو مات جارٌ لي لم يحج وهو 
مُوسِرٌ؛ لم أصل علي . 


)01( إسئاذهة منقطع ء وشو صحیح عن شمر کت ويشهد له ما بعده. 
قال ابن كثير في «التفسير؛ (۱/ ۳۸۷): روی أبو بكر الإسماعيلي الحافظ من حديث 
أبي عمرو الاوزاعي؛ حدئني إسماعيل بن عبيد الله بن أبي المھاجر؛ حدثني 
عبد الرحمن بن غنم» أنه سمع عمر بن الخطاب لت يقول: من أطاق الحج فلم 
یحج فسواء عليه مات يهوديا أو نصرائيًا. وهذا إسناد صحيح إلى عمر ونه .اه. 
وصححه في التلخيص الحبيرا (۲/ 777), 
وانظر: كتاب «الإيمان» للعدني (۹٤٥۰٥)ء‏ ذفيه زيادة بیان. 

(۲) رواہ سعيد بن منصور كما في «الدر المنثور» (٢/٦۲۷)ء‏ والعدني في «الإيمان' 
(٣۳)؛‏ والفاكهي في «أخبار مكة» (۸۱۳)ء وإسناده متقطع . 

(9) رواء ابن أبي شيبة (14371/1). )٤(‏ رواه ابن أبي شيبة .)1١43575(‏ 

.)۱211۸( رواه ابن بي شيبة‎ )٥( 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل كانه 
"Ga:‏ 

قات: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وكيع» قال: ثنا سفيان»› 
عن مجاهد بن رومي › قال: سألتٌ سعيد بن جبير» وعبد الرحمن بن أبي 
ليلى؛ وابن مَعقل عن رجل مات وهو مُوسِرٌ لم يَحج؟ 

قال ابن أبي ليلى: إني لأرجو إن حج عنه ولمّه . 

وقال سعيد بن جبیر : الناز النار. 

وقال عبد الله بن مَعقّل: مات وهو لله عاص" 

[ 517 | متنا أبو عبد اش قال: ثنا وکیع › > عن سفيان» عن ليث» 
عن ابن ساب قال: قال النبي پلل: «مَن مات ولم يَحجء لم یَمنْعه مِن 
ذاك مرضٌ حابس أو سُلطان ظالم» أو حاجةٌ ظاهِرَةٌ؛ فليّمُت على أيِّ 
حالِء إن شاء يهوديّاء وإن شاء نصرائّاہ'''. 

[53۷] صمئنا أبو عبد الله قال: ثنا وکیعء قال: ثنا سفيان» عن 
مغيرة»؛ ومنصوں عن إبرأاهيم؛ أن السود قال لمولى له يقال له 
مِقُلاصنٌء هو مُوسِرٌ: يا قلاص أتحج؟ فإن لم تحج؛ لم أصلّ عليك” ". 

[۸١ع]‏ قات: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا إسماعيل» عن ليث» عن 
عبد الرحمن بن سابطء قال: قال رسول الله : «مّن مات ولم يحج 
حجةٌ. لم يمئعه ین ذال حاجَةٌ ظاهِرَة. أو مرضٌ حابسٌ» أو سُلطان ظالم» 
فليَمُت على اَی [1/141] حال: إن شاء يهوديّاء وإن شاء تصرانبا'. 

]١١۹[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا محمد بن جعفرء قال: 


.)۱٢٤١۷( رواه اين أبي شيبة‎ )١( 

(۲) رواه ابن أبي شيبة شية (14119), والعدني في «الإيمان؛ (۳۷) وإسنادہ مرسل . 
وقد روي مرفوعًا من حدیث أبى بي أمامة 08 ولا یصح۔ 
رواه البيهقي في «السئن الکبری؛ )۳۳٣ /٤(‏ وقال: وهذا وإن كان إسناده غير قوي قله 
شاهد من قول عمر بن الخطاب يون . أه. 

(۳) رواہ ابن أبي شيبة .)١45735(‏ 


(لجامع فى کتب (لؤيمان و(ثرو على المرجئة 

= تكد اتتتطتد ا 
ننا شعسۂہ: عن الحكمء عن عدي بن عدي عن الضحًالِ بن 
عبد الرحمن بن عررّم؛ عن أبيهء عن عمر وين » قال : من كان ذا يسار 
فمات ولم يحج > فلیثُث إن شاء يهودياء وان شاء نصرانًا”''. 

]٤٤٤[‏ مستا أبو عبد اش قال: ثنا عفانء قال: ثنا سعيد بن 
زيدء قال: ثا [أبو] سليمان العضریٌ قال: حدٹنی غُقَة بن ضُھبان؛: 
قال: سمعت أبا بكرة ويه » عن النبى پل قال : «يُحمل النان على 
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الصر اط یوم القیامة فتقادع بهم جنبتا الصّر اط تقادع الفرّاش في النار. 
فينعت اللہ کن بر رحميیہ م پشاے) . 

قال: اثم يؤذنُ للملائكة والنبيين والشهداءء بلا أن یشفحُوا 
فيشفعون ويخرجون ؛ ويشفعون ويخرجون ؛ ويشفعون وخر جون من كان 
في قلبه ما یر ذرَةَ ین إیمان؛'” 

ا٤‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عفان بن مسلمء قال : 
شا حماد بن سلمة. عن أبى جعفر الخطمیٌ؛: عن ابی عن كبا 
عمير بن حبيب بن شحماشةٌء أنه قال: إن الإيمان يزيد وينقص . 


۱ 7 : 
فقيل له: وما زيادته ونقصانه؟ 


قال: إذا ذكرنا الله تبارك وتعالى» وخشيناهء فذلك زيادّتهء وإذا 


)١(‏ رواہ ابن أبي شيبة )۱٥٤٤١(‏ حدثنا وكيع» عن شعبة» عن الحكمء عن عدي بن 
عدي ؛ عن أبيهع قال * قال عمر بن الخطاب ونه . 

( قال أبو عبيد في «غريب الحديث؟ :)١١7/5(‏ (التقادع): هو التتابع والتهافت في 
الشر. ویقال: للقوم إذا مات بعضهم في إثر بعض: قد تقادعواء فالمعنى أنهم 
يتهافتون في النار. 

)۷)۳ رواہ اح 3ہ ٠ک‏ وابن أبي شہہة (٣۳۵۳۳)ء‏ وابن 7 بي عاصم في «السّّةه0 
ركم وهو حدیث صحیح؛ وشواهده في الصحيحين وغيرهما كثيرة. 

(4) في الأصل: (عن جدّه عن عُمير)» والصواب ما أثبته كما في «السئة» لعبد الله (811). 


یسسس رت لوہ 
غفلنا ونسينا وضَيّعناء فذلك ثقصانہ*'. 

قالت: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عفان قال: سمعت 
حمادّاء يقول: عن عُمير بن حبيب - ليس فيه عن أبيه -» قال: فقلت له: 
إنه حدثني عن أبيهء عن جذه. قال: أحيبُ أنه: عن أبيه» عن جد" . 

[*؟5]| تتا أبو عبد اللهء قال: ثنا يزيد» قال: ثنا محمد بن 
طلحَةء عن رُبیدِء عن ذزّا قال: كان عمر بن الخطاب فلن يقول 
لأصحابه: هلموا نزدَادُ إيماناء فيذكرون الله ن . 

]٤٤٤[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يزيدء قال: ثنا حريزٌ بن 
عثمانء قال: ننا أشياخنا ‏ أو قال: بعض أشياخنا » أن أبا الدّرداء ذه 
قال: إن مِن فقه العبد أن يَُعلم ما زادٌ من إيمانه وما نقصّ منهء وإك من 
فقه العبد أن يُعلم أْمُرْدادٌ هو أم منتقص» وإن من فقه العبد أن يَعلم 
نزغات الشّيطان أن تأيه" . 

]٤٤٤[‏ قالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيمء قال: ثنا 
الأعمشء عن إبراهيم» عن علقمة» عن عبد الله نه قال: لا يدخل 
الجنة أحدٌ في قلبه مثقال حبَّةٍ من خردّلٍ من كبرء ولا يدخُل [41١1/ب]‏ 


النارّ أحدٌ في قلبه يقال حي من خردّل من إيمان”" . 


[553؟2] تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمن» عن 


.2)311( رواه ابن أبى شيبة فى «الإيمان» (١۱)ء وعبد الله بن أحمد في ال‎ )١( 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد فى «الستةه (51). 

(۳) کنا في الأصلء. وعند ابن أبي شيبة (۳٣۳۱۰۰)ء‏ ولالفتح؛ لابن رجب (۱۳/۱)ء 
(زر بن خہیش) فيكون بذلك إسنادہ صحیح . 

)٤(‏ رواہ ابن أبي شيبة في سب (ء۔ وقد تقدم نحوى انظر: رقم ۳۸٤(‏ و۳۸۷). 

)٥(‏ فى «الإبانة الكبرى»: (أنى تأتيه). 

.)۱۷۱۰( رواه ابن بطة في ل اکر یہ (۱۲۲۳)ء واللالكائي‎ )٦( 

(۷) رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۷۱۱۰)ء وإسناده صحیح. وسيأتي مرفوتًا .)٥٤١(‏ 


وو (لجامع في قتب (للإيمان و(ثرو على (المرجئة 
سفيان» عن جاوع بن شدّادء عن الأسودٍ بن هلال: قال: قال معاذ بن 
جيل به : اجلس نؤمن ساعة. ‏ يعني : نذكر الله کي . 

]٤١۷[(‏ قالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
الأعمش» عن زيد ابن وہب عن حذيفة وجه » قال: حدثنا رسول الله ية 
حديثين» رأیت أحدهماء وأنا انتظِرٌ الآخرء حدثنا: «أن الأمانة نزلت في 
جذر قلوب الرّجال: ونزل القرآن» فلمو ين القرآن. وتعلموا من ٠‏ السّنة» . 


قليه» فيظلٌ ازا كر الوکتِء ویناہ الرجل الوم فتنزع الأمانة من قلبه. 
فيظل اٹڑھا كأثر المجل ؛ کجمر دحرّجته على رجلك: تراه منتبرّاء ولیس 
فيه شيء. قال: ثم أخذ حذيفة حصًا فدحرّجّه على سَاقه قال : فیصبح 
الناسُ يتبايّعون. لا یکا أحدٌ يودي الأمانةًء حتى يقال: إنَّ في بني فلان 
رجلا أمينا» وحتى يقال ما ٹِلرجل : ما أجلده» وأعقلہ وأظرفه ! وما في 
فلٍو مثقال حبَةٍ ین خردل مِن إيمان» . 


ولقد أتى عليّ حينٌ وما أبالي أيُكم بايعتٌ» لئن كان مسلمًا ليرُدّنه 
علي إسلا مه ولئن کان یھودیّا أو نصرائًا لیر دنه على ساعيهء فأما اليوم. 
فما كنت لأبايعَ منكم إلا فلانًا وفلانا" . 


.)077( تقدم تخريجه برقم (۳۸۷). وسیأتی برقم‎ )١( 

(؟) رواه أحمد ۲۳۲٣٢(‏ و٣٢۵٢۲۳۲)ء‏ والبخاري ٣٦٤(‏ و٣٦۷۰۸)ء‏ ومسلم .)۱٤۳(‏ 
قال ابو عبيد كلل قي غريب الحديثة :)١١8/5(‏ قال الأصمعي وغيره: جذْر 
قلوب الرجالء الجذر: الأصل من كل شيء. . وقال أبو عمرو: هو الجذر بالکسر 
والأصمعي يقول: هو بالفتح. وقوله: (كأثر الوّكت)؛ الوّكت: هو أثر الشيء اليسير 
من قال الأصمعى: يقال: للبسر إذا بدا فيه الإرطاب: بسر مُوَكّت. وأما (المُخجل): 
هو أثر العمل في الکف:؛ يعالج بها الإنسان الشيء حتی يغلظ جلدهاء يقال منه: 
ملت يده» ومّجِلتٌ لغتان. وأما (المنتبر): فالمتلفط . وقوله: (أتى علي زمان وما 
أبالي أيكم بایعٹ) كان كثير من الناس يحمله على بيعة الخلافة» وهذا خطأ في 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل يان 
1۷ - 

تالے: حدثنا أبو عبد الله؛ قال: ثنا إسماعيل» قال: ثنا 
محمد بن إسحاق» فال : حدثني عبيد الله بن المغيرة بن معيقب» عن 
سليمان بن عَمرو بن عبيد العُتواريّ ‏ أحدٍ بني ليث وكان في حجر أبي 
سعید الخدري »> قال : شهدت أبا سعبل الخدري طبئه : يقول: سقعتا 
رسول الله كف يقول: «يشفع الأنبیاء فى کل من کان يَشْهَدُ أن لا إله إلا الله 
مُخلِصاء فيُخرجونهم منهاء ثم يتحنْنْ الله ك برحمَیه على مَن فيهاء فما 
يترّك فيها عبدًا في قلبه مثقال حبَةٍ ذر من إيمان إلا أخرّجّه منهاه”' . 


[ة55 ] ٹالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن سعیدء قال: 
ثنا ابن أبي عروبّة» قال: ثنا قتادة» قال: ثنا أنس بن مالك ذءء أن 
اللبي ٹل يقول: اليخرح مِنَ النار من قال: لا اه إلا الله وكان في قلبه 
من الخير ما يزنُ شعيرَة [؟1/14]. ثم يخرّجُ من النارٍ مَن قال: لا إله 
إلا الله وكان في قلبه مِن الخير ما يزنٌ بر ثم يخر من النارٍ من 


(TY ہے‎ 


قال : لا إله ا انیس وكان في قلبه من الخير ما يرن مثقال درةا 


=> التأويلء وكيف يكون على بيعة الخلافة وهو يقول: لثن کان بھودیّا أو نصرانيًا ليرذته 
على ساعيه؟ فهل يبايع على الخلافة اليهودي والنصراني؟! ومع هذا أنه لم يكن يجوز 
أن یبایع كل واحد فيجعله خلیفة وهو لا یری أو لا يرضى بأحد بعد عمر طللہ 
فكيف يتأول عليه هذا؟ إنما مذهبه فيه أنه أراد مبايعة البيع والشرى» إنما ذكر الأمانة 
وأنها قد ذهبت من الناس يقول: فلسٹ أثق اليوم بأحد أتينه على بيع ولا شرى إلا 
فلانًا وفلانًاء يقول: لقلة الإمانة في الناس. وقوله: (ليردنه علي ساعيه)؛ يعني : 
الوالي الذي عليه يقول : ينصفني منه إن لم يكن له إسلامء وكل من ولي شيئًا على 
قوم فهو ساع عليهم» وأكثر ما يقال ذلك في ولاة الصدقة: هم السعاة.اه. 

)١(‏ رواه أحمد (۱۱۰۸۱) بأتم من هذا. 
وفي الْسَّنَّةه للخلال )۱۰٢١(‏ قال أبو بكر الأئرم: قيل لأبي عبد الله: الإيمان يزيد 
وينقص؟ فقال: حديث النبى ية يدل على ذلك قوله: «أخرجوا من كان في قلبه 
كذاء أخرجوا من كان في قلبه كذا»» فهذا يدل على ذاك.اه. 

(۲) فى الأصل: (ذرَّة) والصواب ما أثيته. 

(۳) رواه أحمد 4)١7767(‏ والبخاري (٤۷٦٥)ء‏ ومسلم (۱۹۳). 


(تجامع في فتب يمان دلرو على المرجئة 


چ سے 

]٤۴٠١[‏ متنا ابو عبد الله قال: ثنا یحبی؛ عن سفيان» قال: 
حدثني أبو إسحاق» عن أبي ليلى الكندي؛ قال : رأى حجر بن عډی اسنا 
له يتهاونُ بالوضوءء فقال: هات الصّحَيفَةَ هذا ما حدثنا علیّ: أن 
الوضوءَ نصفُ الإيمان”''. 

]٤۳( [‏ قات: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا یونس 
عن أبي إسحاق» عن غمیرِ بن قُميم» عن غُلام لحجر الكندِيّ: أن حجرًا 
رأى ابا له خرجَ من الغائط ولم يتوضّأء فقال: يا غلامُ ناولني الصَّحِيفة 
مِن الکو سمعت علي بن أبي طالب فيه يقول: الوضوءٌ صف 
الإيمان” '*. 0 

[2:55]) تاك: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيعء عن حماد بن 
ج 

وأخبرنا الميموني» قال: ثنا ابن حنبل» قال: ثنا وكيع» عن 
حماد بن نجیح؛ قال: ثنا أبو عمران الٰجونئٔ: عن جندب ٹن قال : 
كن مع رسول الله پا ونحن فتیان خزاورڈاک فيعلمنا الايمان» ثم يُعلمنا 
القرآن» فازددنا به یمان . 

]]٣[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن» عن 
سفيان» عن أبي إسحاق» عن أبي ليلى الكندِي» عن حجر بن عدِي. 
قال: نا عليٌ وه : أن الظلهورَ شطرٌ الإیمان*“. 





. رواه عبد الله بن أحمد في «السّنَّةَه (۷۷۷)ء وإستاده صحیح۔ وانظر : بقية تخريجه هناك‎ )١( 

٢(‏ وواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (۱۲۳)؛ وانظر: ما قبله. 

() حزاورة: جمع حزورء والحزور إذا قارب أن يبلغ. «غريب الحديث» لابن قتيبة 
٥۸ jT}‏ ۷). 

. رواه عبد الله بن أحمد في «السنْة» (۷۷۲)ء وإسناده صحیح. وانظر : بقية تخريجه هناك‎ )٤( 

.)١1١١( رواه أبن أبي شيبة في «الإؤيمان؟‎ )٥( 


كتاب الا یمان لأحمد بن حنيل انه To‏ 
]٤٣٤[‏ صئنا أبو عبد اللهء قال: ثنا معاذء قال: ثنا ابن عون» عن 

محمد قال: رأى عبد الله بن عُتبةَ رجلا يَصنمٌ شيئًا مِن زي العجم 

فقال: لیتق رجل أن يكون يهوديًا أو نصرائيًا وهو لا بشعر“'. ۱ 

]٤۴۵(‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن 
محمد بن عمرو؛ قال: حدثني عبيدةٌ بن سفيان الحضرميٌ» عن أبي 
الجعدٍ الضَّمرِيَ ‏ وكانت له صحبة -: قال: قال رسول اش يك : من 
ترک ثلاث جُمع تهاونًا بها" طَبِعَ على قليه”” . 

[557] تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيع» قال: ثنا شعيةء 
عن محمد بن عبد الرحمٰن بن أسعد بن زُرارةً عن عَمّو يحيى» - وأثنى 
عليه حيرا » قال: قال رسول الله پل : «مَّن ترك الجمعَةً ثلاثًا تهاونًا بها 
ین غير عُذر طح على قليهء وجُمل قلبّه قلب منافق»“ . 

[ 551 تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع. قال: ثنا سفيات» 
عن عوفي» عن سعيد بن أبي الحسن: عن ابن عباس قال ويا [45١/ب]:‏ 


)١(‏ رواہ ابن بطة فی «الإيانة الكبرى» )١547(‏ من طريق عبد الله عن أبيه. 
وقد تقدم برقم (٤٣٤۳)ء‏ وسيأتي كذلك برقم .)٤٤١(‏ 

(؟) وفي «المستد»: اتهاونًا من غير عذر؛ طبع الله على قلبه» . 

(۳) رواه أحمد (۱۵5۹۸)» وأبو داود (۲٥۱۰)ء‏ والترمذي .)٠٠١(‏ وصححه أبن خزيمة 
(۱۸۸)ء وابن حبان .)۲۷۸٦(‏ 
ويشهد له ما رواه مسلم (۸1۵) أن عبد الله بن عمر وأيا هريرة ف سمعا 
رسول الله بي يقول على أعواد منبره: الینتھین أقوامٌ عن ودعهم الجمعات أو 
ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين». وانظر: كذلك الحديث التالي. 

.)17( رواء ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني! (۲۱۹۷)ء والمروزي في «الجمعة؛‎ )٤( 
.)۲۷۲ /۲( وصحح إستاده البوصيري في «اتحاف المهرة»‎ 
عن جابر بن عبد الله عن النبي ہہ‎ )١5668( وله شاهدء رواه أحمد في المسند»‎ 
قال: «من ترك الجمعة ثلاث مرار من غير عذر طبع الله على قليهة. وإسنادہ حسن.‎ 
ويشهد له كذلك ما قبله.‎ 


الجامع في كتب ڈالإیمان رٹٹرو على السرجئة 





من ترك أربعَ جمع مُتوالياتٍ مِن غير عُذر فقد نبد الإسلام ورا ظھرہ*'' 

EA‏ قاك: حدثنا أبو عبد اله قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
الأعمش» عن سلیمان''' بن مَيسرَة» عن طارقِ بن شهاب؛ عن 
عبد الله ضيه قال: إذا أذنبَ الرجل لنب نُكت في قلبه ُكبّةٌ سوداۂ 
فإذا أَذْنَب الذنبَ نكت فى قلبه نكتّة سوداٌ خری حتى يكون قلبه لون 
الاو الكبداء”"ا 000 

[] صدئنا أبو عبد اللہ قال: ثنا يحيى بن سعيدء عن هشام. 
قال: ثنا محمد عن أبي عبیدةً بن حذيفة» عن أبيه» قال: لیتق أحذكم 
أن يكون يهوديًا أو نصرائيًا وهو لا يَعلم/*' 

[*52] تات: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا محمد بن جعفرء 
قال: ثنا عوف عن عبد الله بن عمرو بن هِندٍ الجملي» قال: كان 
عل بن أبى طالب - يقول: إن الإيمان يبدو لمظّة بيضاءَ في القلب. 
كلما ازدادٌ الإيمان زاد البياض» فإذا استكمل الایمان أبيض القلبء 
وإن النفاق يبدو لمظةً سوداء في القلبء كلما ازدادً التفاق ازدادٌ ذلك 
السَّوادُه فإذا استكمل النفاق اسوڈ القلتُ كله داہم اش وايم اف 
لو شققدُم عن قلب مؤمن لوجدتموه أبيض» ولو شققتّم عن قلب منافِقٍ 


( رواه عيد الرزاق (۹٦٥۵)ء‏ وأبو يعلى (۲۷۱۲). 
وقال في ەمجمع الزوائدہ (۱۹۳/۲): رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح . 
وقال في «الترغيب والترهيب» :)۲۹٦/۱(‏ رواه أبو يعلى موقوفًا بإسناد صحيح . 
ورواه ابن أبي شيبة (۵۱۷۹) من طريق عوف» عن سعيد بن أبي الحسنء عن ابن 
عباس ها قال: من ترك الجمعة ثلانًا متواليات» طبع اللہ على قلبه . 
١(‏ في الأصل: (سلمان)» والصواب ما أثبته. «الجرح والتعديل» .)١٤١/٤(‏ 
() رواه ابن بطة فى «الإبانة الكبرى؟ (5١5؟١)‏ من طريق المصنف. 
وروأة ابن أبي شيبة في يمان (۹)ء وانظر : بقية تخريجه هناك . 
(0) تقدم نحوه عن عبد الله بن عتبة برقم (7457 و٤٤٦).‏ 


كتاب الایمان لأحمد بن حثبل ف 
9 #- 


ر ۶+ {i},‏ 
لو جدتموه أسود 


[ڑ٤٤]‏ تالت: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا محمد بن جعفرء وروح 
قالا: ثنا عوفت» عن سعيد بن أبي الحسن» قال: قال ابن عباس وُچٹا: 
من ترك الجمعةً أربعَ جُمع» - ولم يقل رَوخٌ: جمع ‏ متوالياتٍ مِن غير 
غُذر فقد نبد الإسلام وراءَ ظھرہ*''. 

]٤٤٤[‏ نائلے: حدثنا أبو عبد اف قال: ثنا عبد الرحمن بن 
مهدي» قال: ثنا سعيد ‏ يعني : ابن عبد الرحمن ۔» عن محمد» قال: 
قال عبد الله بن مُتبة: لیتق أحدكم أن یکون يهوديًا أو نصرانیًّا وهو لا 

قال محمد: فظدتّه أنه أخذها من هذه الآية: اومن يتوم ينم فَإنَمٌ 


سو [المائدة: 769" , 


55 ]| عتا أبو عبد الله» قال: ثنا بحییء عن عوفِ؛ قال: ثنا 
سعید بن أبي الحسن» عن ابن عباس وا“ قال: من ترك أربَعَ جمع من 
غير عذرء فقد نبذ الإسلام وراءَ ظهرو“ . 

|552] تالج: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الملك بن عمروء 
قال: ثنا زُهير . وابن مھدیيی؛ عن زُهيرء عن اسيك . قال ابن مهدي : ابن 
ابی سید عن عبد الله بن أبي قتادة» عن جابر بن عبد الله ]1/۱٤٣٤[‏ جا ۰ 

, لل لاش سے ج 0 ا 4 ء م 
أن رسول الله ية قال: «مَن ترك الجمعة ثلاث یرار من غير عذرا. 


. من طريق المصنف‎ )٠۲٠٠١( رواہ ابن بطة فى «الإبانة الكيرى»‎ )١( 
. ورواه ابن أبي شيبة في 3الإيمات8 (۸)ء وإسنادہ منقطع‎ 

.)٤۳۷( تقدم تخريجه برقم‎ )٢( 

() رواه ابن بطة فى الابانة الکبری» )۱۲٢۷(‏ من طريق عيد الله بن أحمد عن أبيه. 
وقد تقدم تخريجه برقم (747 و٤٤٣‏ و٤٤٦).‏ 

.)٤٤١ر‎ ٦٤٦( تقدم تخريجه برقم‎ )٤( 


للجامع ني کتب (للإيمان واثرو على السرمئة 





قال ابن مهدي: این غير ضرورةٍء طبع على قلبه» . 

قال ابن مهدي : طبع الله على قله . 

[556] قات: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيع» قال: ثنا نافع بن 
عمرء قال: قال ابن أبي مُليكة: إن فهدان يزعم أنه يشرب الخمرء 
ويزعمون أن إيمانه على إيمان جبريل وميكائيل بو" . 

255 | تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا خالد بن حیانء قال: 
ثنا نصرٌ بن المثثى الأشجعىٌ ؛ فال : كنت مع میمون یوما قمر بجويرية 

Ç2 
وهي تَضربٌ بدفٌ» وتقول: وهل علي من قول قللہ مِن كبيرة‎ 


فقال ميمون: أترون إيمان هذه یثل إيمان مریم بنت عمران صلی الله 
عليها؟ وی إيمانه كإيمان جل 


مل اعد ال قال : ریت عند میمون ر مهران رجالا 
من بني أسد کی مجذوماء والذياب يفع عليةء ثم يقع علی فیمودِٴ 


ہے 


فقال لميمون: | قرأ لنا سور وَفسُرھا يا أبا آیوب فقرأ : إذا لٹ 


)١(‏ رواه أحمد (۵۹٤٤٢۱)ء‏ واين ماجه (١۱۱۲)ء‏ وقد نقدم نحوه ٣٣٤(‏ و295), 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد في ٦الّلَةہ‏ (۷۸۰). 
وفي #الإبانة الكبرى؛ )١254(‏ قال نافع بن عمر القرشي : وقد رأيت فهدان رجلا لا 
یصحی من الشراب. 

(۳) في «الإبانة الکبری؟: (من كنود). 

)٤(‏ رواه ابن بطة فى «الإبانة الكبرىة )١769(‏ من طريق المصنف. 
وقد ذكره أبو عید في «الزؤيمان» (06). 
وفي اشعب الإيمان؟ )٦٦(‏ عن عبد الملك بن أبي التعمان» عن ميمون بن مهراث» 
قال: خاصمه رجل في الإرجاء: فبينما هما على ذلك إذ سمعا امرأة تغني. فقال 
ميمون: أين إيمان هذه من إيمان مريم بنت عمران؟ قال: فلما قالها انصرف الرجل 
ولم یرد عليه شيئًا . 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل يانه 2 
وت €6 حتی اذا بلخ: وہ تی مثو کر © زی فيه عند ذى التي 
کپ © شع تم ای 4©9. قال: ذلك جبريل :8لة» وخیة لمن زعم أن 
إيمانه كإيمان جبریل“'. 

]٤٤۸[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وكيع» عن سفيان» عن 
الأعمش» عن خيئمةً» قال: قال عبد الله بن عَمرو وَقه: يأتي على 
الناس زمان يجتمعون في مساجدهم يقرؤون القرآنء ليس فيهم مؤمن” 3 

(559] قالے؛ حدثنا أبو عبد ائ قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفيان» 
قال: ثنا الأعمشء ٠‏ عن إبراهيم» عن أبي مَعمرء عن حذيفة وي قال : 
إن الرجل لیصیخ بصِيرَاء ویٔمسي ما ينظرٌ بشفر*”'. 

]٤۵۰[‏ صدتنا أبو عبد الله» قال : ثنا عبد الله بن ثميرء قال: كنا 
الأعمش. عن عُمارَةَء قال: ثنا أبو عمّار» قال: قال حذيفة ظا : إن 
الرجل ليُصبحُ بصیرّاء ثم يُمسي وما ينظرٌ بشُفر. 

[561] قالے: حدثنا أبو عبد الف قال: ثنا عبد الملك بن عمروء 
قال: ثنا موسى بن عليّ. عن أبيه» عن أبي هريرة وله قال: ما أحِبٌ 
أن أحلت: لا أصبح كافراء ولا أمسي کاف۲۳١,‏ 

[؟546) تال : حدئنا أبو عبد اش قال: ٹنا سفيانء قال: سمع 
عمروٌ: عتّاب بن حنين يُحدّث » عن أبى سعيد سعید ون ” ث قال: قال /١5*[‏ 
ب] رسول اللہ 6ه"2: «لو أمسك الله القطرّ عن الناس سبع سنين» ثم 


() رواه ابن بطة في «الإيانة الكيري» .)١١١٤(‏ 

(؟) رواہ المريابي في (صفة الشاق1 ز۸١١‏ _ )١١١‏ وهو صحیح عله » وقد تقدم .)١١١(‏ 
(۳) تقدم تخريجه (۳۳۱)ء وسيأتي كذلك .)٦٤(‏ 

(4) رواه أبن بطة في «الإبانة الكبرى#. وقد تقدم معناه برقم (۴۰۷). 

)٥(‏ في الأصل: (عتاب بن جبير» عن أبي جعفر)ء والصواب ما أثبته كما عند من خرجه. 
)٦(‏ وفي «المسند»: (وقال سفيان: لا أدري من عتّاب). 


الجاع نی ثتب اللريمان و(ثرو على المرجئة 





أرسّله لأصبَحت طائفة به كافرين» يقولون: مُطرنا بنوءِ المجدح»" 

]٤6٤[‏ قال : حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وکیعء عن سفيان» عن 
منصورء عن سالم بن أبي الجعده عن ابن عمر ظا قال: لا يبل عبد 

حقيقة حقیقَةً الإيمان حتى يعُدَّ الناسَ حمقى في دين 

[505] مدتتا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء قال: ثنا سفیان. 
وعبد الرحمٰن؛ عن سفيان ‏ المعنى واجد » عن أبي إسحاق؛ عن 
صِلَهَ بن زُفرّ عن عمَّارٍ صو قال: ثلاث من جمعهُنَ جم الإيما 
الإنصاف من نفيوِء والإنفاقٌ من الاقتارِء وبذل السّلام للعالم'''. 

[566] عمدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الله بن يزيد» قال: ثا 
سعيد بن أبي أيوب» قال: حدثني أبو مرحوم عبد الرحے!'' بن ميمون» 
عن سهل بن معاذ بن أ نس الجهنيٌ ء > عن أبيه» أن رسول الله ييه قال: 
امن أعطى لله › ومنع مر لله وأحتٌ لله » وأبغض لله › وأنكحَ لله فقّد استكمل 
الإيمان» . 


)١(‏ رواه أحمد (45١٠١١)ء‏ وعيد الرزاقف ۷٤ /٢(‏ والحميدي (۷۵۱) والنسائي 
(٣/١٦۱)ء‏ وابن حبان فى «#صحيحه» (٦٦٦٦١)ء‏ وقال: (المجدح): هو اللبران: 
وهو المنزل الرابع من منازل القمر.اه. 
وفي #الصحيحين*؟ شاهد له من حديث زيد بن خالد الجهني ند » وقد تقدم في 
«الإيمانة لأبي عبيد برقم (۹۳). 
(؟) رواه ابن المبارك في «الزهده )١91(‏ من طريق سفيان به» ولفظه: (لن يصيب الرجل 
حقيقة الإپمان حتى يرى الناس كأنهم حمقی في دینھم). وإسنادہ صحيح . 
ورواه اللالكائي )۱٦۹٥١(‏ من طريق المعتمرء عن منصور عن سالم بن أبي الجعد» عن 
ابن عباس نَا نحوه!! . وانظر : «الإفصاح عن معاني الصحیح؟ (5/ ”7+ 4) في بيان معناه . 
(۳) رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان» (۱۳۱): وذكره آبو عبيد (۳۱)ء وهو صحيح عنه. 
)٤(‏ في الأصل: (عبد الرحمن)ء والصواب ما أثبته. انظر: #تهذيب الكمال» .)٥٦٢/۱۸(‏ 
)٥(‏ رواه أحمد (0584١)ء‏ والترمذي (٢۲٥۲)ء‏ وقال: حدیث حسن. 
قال ابن رجب که في #جامع العلوم والحكم؛ (511؟): ومعنى هذا أن حركات 
القلب والجوارح إذا كانت كلها لله نقد کمُل إيمان العبد بذلك ظاهرًا وباطناء ویلزمُ ۔ 





٦ء‏ ٹالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: تنا محمد بن جعمر » قال : 
تنا شعبةع عن ابي بلج › عن عمرو بن ميموبن» عن أبي هريرة ڪيب » عن 
النبي ية قال: «مَّن أحبٍّ أن يج طععمّ الایمانء فليُحِب المرء لا يُحبه 


0 د ۱ 
إلا وله“ . 


رأمبسنى عبد الملك» قال: ثنا روح قال: ثنا شعبة» عن 
أبي بلجء قال : سمعت عمرو بن میموث؛ عن أبي هريرة ن ۰ عن 
النبي يل قال : امن كت أن يج طعمّ الایمانء ذ 1 فليّحِتٌ المرء» لا يُحبّه 
الا ننه کن ۔ 


صدتنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الرحمن» عن سفيان» 
عن الأعمش› عن ذگوان: عن عہد الله بسن ضمرةً: عن كعب» 
قال: من أحبٌّ في اللء وأبغض في اللهء وأعظى لله ومنع ش؛ فقد 
استكمّل الایمان*''. 


قال: حدثنا أبو عبد ان قال: ثنا عبد الرحمن؛ قال: ننا 
حماد بن سلمة» عن عاصمء عن أ بی صالح؛ > عن كعبء قال: مَن أقام 
الصلاةء وأتى الزكاة. وسمع م وأطاع. فقد توس الاإیماتن؛ ومن أحبٌّ 


= من صلاح حر کات القلبف صلاح حرکات الجوارح؛ فإذا كان القلب صالخا لیس فيه 

إلا إرادة الله وإرادة ما يريده لم تنبعث الجوارح إلا فيما يريده اللهء فسارعت إلى ما 
فيه رضاه. وكقّت عما بکرهه» وعما يخشى أن يكون مما يكرهه وإن لم يتيقن ذلك . 

قال الحسن: ما نظرت بيصري › ولا نطقت بلساني» ولا بطشت بیدي؛ ولا نهضت 
على قدمي حتى حتى انظر: على طاعة أو على معصية؟ فإن كانت طاعة تقدمت؛ وإد 
كانت معصية تاعرت . فهؤلاء القوم لما صلحت قلوبھم؛ فلم يبق فيها إرادة 
لغير الله ِء صلحت جوارحهم» فلم تتحرك إلا لله َء ریما فيه رضاه.اه. 

.)۹۱۵( رواه أحمد (۷۹۱۷)ء وإسحاق في #مسنده» ("761): وابن بطة في «الإيانة»‎ )١( 
.)1٦( وقد تقدم ما يشهد له من حديث أنس نه برقم‎ 

,)٤٤٤( رواه المروزي في #تعظيم قدر الصلاة؛ (۳۹۷). وقد تقدم نحوه في مرفوعًا‎ )٢( 


في ائله وأبغض في الله وأعطى لہ ومنع لله» فقد | ستکھا۔. الایمان!' 

]٤٤٤[‏ ٹالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا عبد الصَّمدٍ بن 
عبد الوراث» قال: ثنا [أبو هلال]ء قال: ثنا قتادةء عن أنس ينه 
قال: ما خطبّ النبى َة إلا قال: «لا إيمان ]1/١44[‏ لمن لا أمانة له. 
ولا دينَ لمن لا عهدَ لہ؛'''. 

| قالت: حدثنا أبو عبد الف قال: ثنا وكيع» قال: ثنا 
الأوزاعي› عن حسان بن عطیةٌ عن عبد الله بن أبي زكرياء قال : بلغني 
أن الرجل إذا راءى بشیء من عملهء أحبظ الله يك ما کان قبل ذلك . 


٣‏ ] قالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا هشيم قال: أنبا 


متصور؛ عن الحسن › عن عمران بن خصين هينه : أنه رأى في يد رجل 
حلقّة من صُغْر» قال: فقال: ما هذنه؟ 


قال : من الواهنة 


نافعك» لمت على غير مل الفطرة . 


() تقدم تخريجه برقم (۳۸). 

.)٦٤٤و‎ ١٦۶ رواہ أحمد (۱۳۱۹۹)ء وقد تقدم برقم‎ )٢( 

(۳) رواه ابن أبى شيبة .)۳٦٣٣٣ ٣(‏ 

)٤(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرىة (۱۱۷۹) من طريق المصنف. 
ورواه عبد الرزاق (٤١۲۰۳)ء‏ وابن أبي شيبة (۷٦۲۳۹۲)ء‏ موقوفاء وإسناده منقطح . 
وروأه أحمد )۲٠٠٠١(‏ من طريق المبارك . وهو ابن فضالة - عن الحسن؛ قال: 
أخبرني عمران بن حصین ہہ أن النبي ية أبصر على عضد رجل حلقة > أراه قال: 
من صفر . . فقال: «ويحك ما هذه؟اء ثال: من الواهنة. قال: أما إنها لا تؤيدك إل 
وهتاء انبذها عنك» فإنك لو مت وهي عليك ما أفلحت أيدً!؛ . 
وإسناده منقطع. الحسن لم يسمع من عمران نہ وقوله هنا: (أخبرني عمران) وهم 
من المبارك بن فضالة كما قال الإمام أحمد ونه . 


كتاب الایمان لأحمد بن حنبل بث 
س و ہچ 

]٦٤[‏ عنئنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمٰن: عن سفيان» عن 
الأعمش» عن أبي ظبيان: أن حذيفة وه دخل على رجل يعوذه فرآه 
قد جعل في عضيه خيطًا قد رقي فيه. 

قال: فقال: ما هذا؟ 

قال: مِن الحُمّى. فقام غضبانء وقال: لو مسَّء ما صلَّيتٌ عليك'. 

[535] تالے: حدئنا أبو عبد اه قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 
إسرائيل» وشريك» عن سماكِ بن حرب» عن جابر بن سمُرةً هبه : أن 
رجلا قتل نفسّهء فلم يُضَلٌ عليه النبي كل" . 

]٤٤٤[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن 
يحيى بن سعیدء عن محمد بن حبّان» عن أبي عمرةً» عن زید'”' بن 
خالد الجهني ولاه : أن رجلا مِن أشجَحَ من أصحاب النبي توفي يوم 
خيبرء فذكر ذلك للنبي پل فقال : «صلوا على صاحبكم)؛. 

فتغير وجوه الناس لذلكء فقال: «إن صاحبكم غلّ في سبيل الل». 


وت شنا متاغه» فوجدنا فيه خرزا مس خرز يهوذء ما تساوي 


)١(‏ رواہ ابن بطة في «الإيانة الكبرى» (۱۰۹۸) من طريق المصئف. 
ورواه أيضًا من طريق آخر (۱۰۹۷)ء وإسنادہ صحيح . 

(۲) رواه أحمد (۲۰۹۷۷)ء والترمذی .)۱۰٦۷(‏ 
ورواه مسلم (۹۷۸): ولففظه: أتي النبي لله برجل قتل نفسه بمشاقص فلم يصل عليه . 
قال الترمذي تَلَة: واختلف أهل العلم في هذاء فقال بعضهم: يصلي على كل من 
صلی إلى القبلة» وعلى قاتل النفس» وهو قول الثوري» وإسحاق. وقال أحمد: لا 
يصلي الإمام على قاتل النفس ويصلي عليه غير الإمام . أه. 

(9) في الأصل: (زياد)» وما أثبته هو الصواب. 

)٤(‏ رواه أحمد )۲۱٦۷٢(‏ وأيو داود (۲۷۱۲)ء وابن ماجے (۸٣۲۸)ء‏ والحهميدي 
(۸۱۵)ء وابن حبان في ااصححيبحهة .)٥۸۵۴(‏ 


الجاع ني كتب الإيمان واثرو على (لمرجئة 





]٦[[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا يزيد بن هارون»ء قال: 
ثنا یی عن محمد بن يحيى بن حبان» أن أبا عمرةً مولى زيد بن خالد 
أخبرهء أنه سو نید بن خالد الجهني يسان أن رجلا مِن المسلمين 
توفي يوم خیبرء وأنهم ذكروه للنبي ُء فقال : «صِلُوا على صاحیگم». 


فتغيّرت وجوه الناس لذلكء فلما رأى الذي بهم. 
قال: إن صاحبكم غل في سبیل الله». 


نف ففتشنا متاعه» فوجدنا خرزا من خرز اليهودء والله إن بساوي 


۷ تاك: حدنن أبو عبد اللہ قال : تا عبد الماك بن عمرو 


قال : ثنا عبّاد - د يعني : ابن راشد ‏ عن الحسن؛ > فال : قيل لسمرة : 
43ب ابنك لم ينم اللّيلة. قال: بشِمًا؟ قيل: بِشِمًا. قال: لو مات 


لم أصل عليه . 
۸ تالے: حدثنا أبو عبد الف قال: تنا جرير» عن منصور» عن 
أبي وائل» قال: قال عبد الله وهه : ثلاث مَن كن فيه فهو منافق: مَن 


= ويشهد له ما رواه البخاري (٤٤۲٢٦)ء‏ ومسلم )١١5(‏ من حديث أبي هريرة ټون في 
قول النبي ڑا لغلام له أصابه سهم فمات: فقالوا: هنيمًا له الشهادة يا رسول اللہ . 
فقال رسول الله بي : «كلا والذي نفس محمد بيده إن الشملة لنلتهب عليه نارا 
أخذها من الغنائم يوم خيبر لم تصبها المقاسم؟ء قال: ففزع الناس فجاء رجل 
بشراك» أو شراكين. فقال: يا رسول اش أصبت يوم خييرء فقال رسول الله يله : 
«شراك من نارء أو شراكان من نارا . 

)١(‏ وواه أحمد (۱۷۰۳۹)ء وانظر: ما قبله. 

(؟) في «تاج العروس» (۲۸۹/۳۱): (البَشَمُء محركة: التّحَمَة. . وقيل: البَشَّم: أن يُكثر 
من الطعام حتی یکربه. .).اھ. 

(۳) رواه أحمد في «الورع؛ (٣٤۳۳)ء‏ ردالزمدہ (ص۱۹۹)ء وابن أبي الدنيا في «الجوع» 
YT”‏ وإسئاذه صحیح . 


كتاب الايمان لأحمد بن حتبل نة > 
حدّتٌ فکذب: ووعد فأخلف؛ وائِتُمِنٌ فخان» فمن كانت فيه خصلة 
منهن » فهي خصلة مِنّ الفاق حتى یدعھا”'. 

[239) قالت: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا أبو معاويةء قال: ثنا 
الأعمش» عن زيد بن وهب» قال: مات رجل من المنافقين» فلم يُصل 
عليه حذيفة» فقال له عمر: أُمِنَ القوم هو؟ 

قال: فقال: نعم. | 

قال: فقال: باش؛ فمنهم أنا؟ 

قال: لاء ولن أخبرٌ أحدًا بعدلك“" . 

]٤۷ٌ[‏ قال: حدثنا أبو عبد الف قال: ثنا محمد بن جعفر» قال: 
ثنا شعبة» عن منصور. ويحيى» عن شعبة؛ قال: حدثني منصور» عن 
أبي وائل: عن عبد الله ولیه قال: ثلاث مَن كُنَّ فيه كان مُنافقاء وإن 
كانت فيه خصَلَةٌ منهنّ» كانت فيه خصلَة مِنَ النفاق حتى يدعّها: إذا 
حدَّتَ كذت» وإذا وعد أخلت» وإذا اومن خان" . 

]١۷([‏ صدتنا أبو عبد الله» قال: ثنا الحسن بن موسی: وبهرٌء 
قالا : نا حماد بن سلمةء عن عاصم بن هلام عن أبي وائل: عن این 
مسعود وك أنه قال : ثلاثٌ مَن کر فيه فهو منافِقٌ: إذا حدَّتَ كذبّء 
وإذا وعد أخلتء وإذا اؤتمن خان. 


قال : وقال ع اللہ بن عمرو بن العاص : قال حسرٌٌ ع وإذا خاصم 


ہے و > .اس( 


.)۱۲١( رواه الفريابي في «صفة النفاق» (۸)ء وقد تقدم من طريق آخر برقم‎ )١( 

.)١75( تقدم تخريجه برقم‎ )٢( 

(۳) رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى؛ (454). وسيأتي مرفوًا من حديث 
أبى هريرة طبه .)٦۷٤(‏ 

.)414( رواه الفريابي في «صفة النفاق» (۹)ء وابن بطة في «الإبانة الكبرى»‎ )٤( 


الجامع في فتب الإيمان و(ثرو على المرجئة 


سو ١٣م‏ ا کے 
]٤۷۲[‏ قات: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا الحسنء قال: ثنا 
حماد بن سلمة؛ عن داود : بن أبي هندِء عن سعيد بن المسيب» > عن ابي 
هريرة تل عن النبي وي. 
قال : روى حماد بن سلمةء عن حبيب بن الشهيدٍء عن الحسن» 
عن النبي و قال : اثلاث مَن كُنَّ فيه فهو مُنافقٌء وإن صامٌ وصلى وزعم 
أنه مُسلم: مَن إذا حدّتٌ كذبّء وإذا وعد أخلف. وإذا اؤتمن خان»'*. 


. رواه أحمد (١۱۰۹۲)ء وإسناده الأول صحیحء والثاني مرسل‎ )١( 
ورواه الفريابي في صفة النفاق؟ (۲۹) من طريق يونس ين عبيد عن الحسن به. وهو‎ 
مرسل . والحديث رواه مسلم (09) من حديكث أبي شريره ونه‎ 
قال ابن رجب تل فی اجامع العلوم والحكم؛ (ص۸۰٦): هذا الحديث قد حمله‎ 
طائفة ممن يميل إلى الأرجاء على المنافقین الذين کانرا على عهد النبي ؛ فإنهم‎ 
حدثوا النبي وَل فکذہوہ: واثتمنهم على سره فخانوه» ووعدوه أن يخرجوا معه في‎ 
الغزو فاخلفو وقد روى محمد المحرم هذا التأويل عن غطاء . وأنه قال : حدثني رف‎ 
جابر» عن النبي بف وذكر أن الحسن رجع إلى قول عطاء هذا لما بلغه عنه. وهذا‎ 
. گذب:؛: والمحرم شيخ كذاب معروف بالكذب‎ 
وقد روي عن عطاء من وجهين آخرين ضعيفين أنه أنكر على الحسن قوله: ثلاث من‎ 
كن فيه فهو منافق؛ وقال: قد حدث ك إخوة یو سف فکذبواء ووعدرا فاخلفواء وائنمنوا‎ 
عشده > انما بلغه عن النبي کا فالحديث ثابت عنه ٹل لا شك في بوته وصحته:‎ 
والذي قسره به أهل العلم المعتيروت أن النفافي في اللفة هر من جنسصس الخداع‎ 
والمکں وإظهار الخير» وإبطان خخلافه.» وهو في الشرع ینقسم إلى قسمیں ۔‎ 
أحدهما: النفاق الأكبرء وهو أن يظهر الإنسان الإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله‎ 
واليوم الآخرء ويبطن ما يناقض ذلك كله أو بعضهء وهذا هو النفاق الذي كان على‎ 
عهد التبي بك ونزل القرآن بذم أهله وتكفيرهمء وأخير أن أهله في الدرك الأسفل‎ 
والثاني: النفاق الأصغرء وهو نفاق العمل» وهو أن يظهر الإنسان علانية صالحة.‎ 
ويبطن ما یخالف ذلك . وأصول هذا النقاق ترجع إلى الخصال المذكورة في لن‎ 
الأحاديث؛ وهي لشمسة : أحيدها : أن يبعداث بحل یٹ لمن بصدقه به وهو كاذب لہ ۔‎ 
والثاني : اذا وعد ا خلفء والغالث : إذا خاصم تحجر ویعنی ۔ : بالفجور أن یخرج عن‎ 
الحق عمذا حتى يصير الحق باط والباطل حمّاء وهلا مما يدعو إليه الكذب..‎ 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل انه کے 5 

[2!/5] تائلے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا الحسن؛ قال: ثنا 
حماد بن سلمة» عن حبيب بن الشَّهِيدِء أن الحسن قال: ! إن القوم لما 
رأوا هذا التفاق يعلو”'" الإيمان» لم يكن لهم هم غير النفاق'''. 

[5!5) تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا يحيى بن أبي بُكيرء 
وسلیمان بن داودء قالا: ثنا شعبةء عن عوفِء عن ابن متيه. ‏ وقال أبو 
داود :]1/٥٤١[‏ قال: قال وهب ۔: آيةٌ التّفاق» وین أخلاقِ التفاق: أن 
تكره الذَّمَّ وبحب المد“ . ۱ 

[6/ا2] متنا أبو عبد الله قال: ثنا يحيى بن سعيد» عن وائل بن 
داود» قال: حدثني إبراهيم التيميء > قال: قال الأشعري طلا اہ : لأن 
أصلي لسارية أحبٌ إليّ من أن أشرب الخمر'“. 

|]5۷٤[‏ نائے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا بَھڑّ قال: ثنا شعبةء 
قال: حدثني عبد الله بن عبد الله بن جَبرِ الأنصاري؛ قال: سمعت 
أنس بن مالك ظلهہء يقول: قال رسول الله ية: «آية النفاق بُغْضُ 
الأنصارء وآية الایمان حب الأنصّار»”"' . 


= والرابع: إذا عاهد غدرء ولم يف بالعهد.. والخامس: الخيانة في الأمانة. , 
وحاصل الأمر أن الثفاق الأصخر كله يرجم إلى اختلاف الريرة والعلائیة تال 
الحسن. وقال الحسن أيضًا: من النفاق اخعلاف القلب واللسان؛ واختلاف السر 
والعلانية؛ واختلااف الدخحرل والخروج ہاھہ۔ 

)١(‏ في «صفة النفاق٥:‏ (يغول). 

)٢(‏ رواه الفريابي في «صفة النقاق٥‏ (۸۲). (۳) لم أقف عليه 

() رواه اين أبي شيبة )١516569(‏ عن مروان بن معاویة: عن وائل بن داود التيمي : عن 
إبراهيم التيمي» قال: قال الأشعري لہ . . فذكره. وإسناده منقطع . 
وروی ی ابق اتا آخخر ابن ابی شيبة :»)١510:714(‏ والنسائي في «الكبرى"» (2147) من 
طريق وائل عن أبي بردة» عن أبي موسى ؤال ء أنه كان يقول: ما أبالي أشربت 
الخمر أم عبدت هذه السارية من دون الله. 

.)۷٤( رواه أحمد (۹٦۱۲۳)ء والبخاري (۱۷)ء ومسلم‎ )٥( 


المامع ني تب الإيمان وٹٹرو على المرمئة 





]٤۷۷[‏ تالے؛ حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا سلیمان بن داود قال: 
ثنا عمران» عن قتادة» عن نصر بن عاصم الليثيّ؛ عن معاوية 
اللیٹی ظِه: قال: قال رسول الله ال : ايكون الْىاس مُحلیبین فینزّل الله 
عليهم رِزقّا ِن رِزقِهء فيصبحون مُشركين». 

فقيل له: وكيف ذاك يا رسول الله؟ 

قال: «يقولون: مطرنًا بنوء كذا وکذاٴ'!''. 

]٤۷۸[‏ قالت: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا سفیانء عن ثابت بن 
هُرمُرٌ أبي''' المقدامء عن أبي يحيى» قال: سيل حذيفة: ما المنافق؟ 

قال: الذي یصف الإسلام ولا يعمل رہ . 

]٤۷۹[‏ صرئنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» قال: ثنا الأعمش» عن 
تممارة» عن عبد الرحمن بن يزيدء قال: قال عبد الله طلك : اعتبروا 
المنافق بثلاثِ: إذا حدّث كذبّء وإذا وعد أخلفت. وإذا عاهدٌ غدرٌ. ثم 
قرأ: وسم ُنْ علد أله يث َتنا من فَضْلِوءِ دن إلى قَؤله: 
وریا ارا بکزورک) [التوية: ۷۰۔ ۷۷ . 


[۸۰] قالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا مُعتمرٌ بن سليمان» عن 
عمارة ‏ يعنى: ابن عاد لَء قال: سمعت أبا عثمان يقول: کان 


006 نے (ه) 
حذيفة ضيه یؤیس المنافق . 


.)٦٥٤( رواه أحمد (۷١١٥۱)ء وعيد الله في «السُنََّه (۸۰۳). وقد تقدم ما يشهد له‎ )١( 
.)۱۲۷( وقد تقدم في كتاب «الإيمان» لأبي عبيد معنی الأنواء‎ 

)٢(‏ فى الأصل: (أبو). 

(۳) رواه عبد الله في لةه (۷۸۳ و۸۰+۱). 

)٤(‏ رواه ابن أبي شیة (٢٢٦۲)ء‏ والفريابي في #صفة النفاق» (١٠)ء‏ ومحمد بن نصر في 
«تعظيم قدر الصلاة» (1۷۷)ء وهو صحيح» وقد تقدم برقم .)٤۷١(‏ 

() رواه عبد الله ہن أحمد في لةه (84ل). 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل بل 
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]٤4([‏ تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وكيع» قال: ثنا سفیانء 
عن الأعمش» عن عبد الله بن مُرَّةَه عن مسروق» عن عبد الله بن 
تَمرو وچا قال: قال رسول الله يََلهِ: «أربعٌ مَن كن فيه كان مُنافمًا خالصاء 
وإن كانت فيه خصلَةٌ منهنّ كانت فيه خصلَةٌ مِنَ التّفاق حتى يدعها: إذا 
وعد أخلفٌ» وإذا حدَّتَ كذبّء وإذا خاصمَ فجرّء وإذا عاهد غدرہ'''. 

[؟54اتات: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيعء قال: تنا 
الأعمش» عن أبي وائلء عن حذيفة طب قال: المنافقون الذين فيكم 
شر من المنافقين الذين كانوا على عهدٍ رسول الله َة . [45١1/ب]‏ 

قلنا: وكيف ذلك يا أبا عبد الله؟ 

قال: إن أولئكٌ كانوا یٔسرُون نفاقهم. وإن هؤلاء أعلنوه”"' . 

]٤۸۳[‏ تقال: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا يزيدء قال: ثنا أبو 
الأشهب» قال: ثنا الحسن» قال: كانوا يقولون: من الثفاق اختلاف 
اللّسان والقلب» واختلاف الس والعلانيةء واختلاف الدخول 
والخروج ". 


, عن محمد بن جعفرء عن شعبه» عن الأعمش به‎ )٦۷٦۸( رواه أحمد‎ )١( 
: عن محمد بن جعفرء ثنا شعبةء عن سلیمان: وأبن تمير» قال‎ (TATE ورواہ أيضا‎ 
, أخبرنا الأعمش یه‎ 
.)٦۸( ورواه البخاري (٣٤۳)ء (۹٥٢۲)ء ومسلم‎ 
.)٤۷۲( وقد تقدم بیان معناء عند حديث برقم‎ 

)٢(‏ رواہ ابن أبى شيبة (۳۸۵۵۱)ء والفریابی فی «صفة التفاق٥‏ (01 و٥٤)ء‏ وابن بطة في 
«الاباثة الکبری؛ (۹۷۴۳). ۰ 

(۳) رواه ابن بطة في «الإبائة الكبرى» (۹۷۲) من طريق عبد الله بن أحمدء عن أبيه. 
ورواه ابن أبي شيبة (۹۲ ۷٦۳)ء‏ والفريابي في «صفة النفاق؛ .)٤۹(‏ 
وفی المسند؟ أحمد )٥۳۷۳(‏ عن عمر بن عبد الله أن عبد الله بن عمر ويه لقي ناسَا 
خرجوا من عند مروان: فقال: من أين جاء هؤلاء؟ قالوا: خرجنا من عند الأمير 
مروان: قال: وکل حق رأيتموه تكلمتم بهء وأعنتم علیه» وکل منكر رأيتموه أنکرنموہ - 





(لجامع ني کتب (لإيمان واثرو على (لدرجئة 


[245) تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وكيع» عن ابن حرملة 


قال: سمعت سعيد بن المسیب؛: قال: قال رسول الله ا : نہ ليس 
بيننا وبين المنافقين [Yj]‏ شهود العشاء والصّبح. لا یحمعونھماہ''. 


]| متنا أبو عبد اشء قال: تنا هشيم»؛ عن العوّام» عن 


حماد» عن ابن مسعود وهه » قال: الغِناءٌ يُنبِتُ الثفاق في القلب*''. 


(٢ر‎ 


ورددتموه عليه؟ قالوا: لا واللهء بل يقول ما ينكرء فنقول: قد أصبت أصلحك اش 
فإذا خرجنا من عندہ قلنا: قائله اش ما أظلمه وأفجره. قال عبد اللہ : کنا بعهد 
رسول الله یی نعد هذا نفاقًا لمن کان هكذا ‏ 

وفي «تعظيم قدر الصلاة» )194١+(‏ عن إبراهيم؛ عن أبي الشعثاء» عن ابن عمر تا 
قال: جاء ناس فوقعوا في رجل؛ قال: ما تقولون له إذا شهدتموه؟ قال: نثني عليه 
فی وجهه. قال : ذلكم الشاق . 

رواه مالك في لامو طا (۲). ولفظه: (بيننا وبين المنافقين شهود العشاء والصيح لا 
يستطيعونهما أو نحو هذا). 

قال ابن عبد البر في «التمهيد» :)١١/5١(‏ لم يختلف عن مالك في إسناد هذا 
الحديث وإرسالهء ولا يحفظ هذا اللفظ عن التبي يل مسنداء ومعناه محفوظ من 
وجوم بابتة , اش. 

قلت : وفي ۃالصحیحن؟ عن أبي هريرة نچ قال: قال النبي مقي : «أثقل الصَّلاةٍ على 
المنافقین : صلاةٌ العشاء. وصلاة الفحر ..؛ . 

وروی اہن خزيمة (۸۵٥۱)ء‏ وابن حبان (۲۰۹۹) عن يحيى بن سعيدء قال: سمعت 
نافعًا يحدث أن عبد الله بن عمر چا كان يقول: كنا إذا فقدنا الإنسان في صلاة 
العشاء الآخرة والصيح أسأنا به الظن. 

رواه أبن بطة في الا بانة الكبرقة )٦(‏ من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه . 
ورواہ أبن ابی الدنيا فی «ذم الملاهي» (۳۰ و٣۳‏ و٤۴)»‏ ومحمد بن نصر في اتعظیم 
قدر الصلاةة .)٦۸ ٢(‏ وقد تقدم في ا الإیمان٤‏ لأبي عبيد .)٦۱۳٣(‏ 

وصححه: البيهقي فی «الشعب؟ (٤٤۷٦)ء‏ وابن القيم في اإغائة اللهفان: .)۲٤۸/۱(‏ 
ورواہ أبو داود (۹۲۹٦)ء‏ والبيهقي تالکبری٥‏ (۱۰/ ٢۳٢۲)ء‏ مرفوغا ولا يصح . 

وروي من حديث أبي هريرة هه مرفوعًا أيضًاء وإسناده ضعیف جدًا كما في «العلل 
المتناهة» (١۱۳۱)۔‏ 

قال عبد الله بن أحمد في «المسائل» :)۱۱۷١(‏ سألت أبي عن الغناء؟ 

فقال : يثبت النفاق في القلبء لا يعجبني . 


عد ايان اد بن نے 8 ) 
êre‏ 


قالت: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا ابن مھديء عن سفيان» 
عن منصور» عن حمادء عن إبراهيم» عن عبد الله قال: الغناءٌ ينبت 
النفاق في القلب . 

[۷)] تالے؛ حدثنا أبو عبد الله » قال: تتا جرير» عن مغيرة» عن 
إبراهيم» قال: الغناء يبت التّفاق في القلب'. 

قالے: وحدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا جرير» عن ليث» عن 
محمد بن عبد الرحمن بن یزیدء عن أبيهء قال: قال عبد الله تج ہ: 
الغناء ينبت التفاق في القلب . 

[248] بستنا أبو عبد الہ قال: ثنا عبد الرحمنء عن محمد بن 
طلحةء عن سعيد بن كعب المرادیء عن محمد بن عبد الرحمن بن 
يزيد » عن ابن مسعود 5ن قال : الغناء ينبت التاق في القلب كما يت 
الماء الرّرعَ . وإن الذكر يُنبِتٌ الإيمان في القلب كما ينبت الماع 
الرَّرعَ”" 

تالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثني بهز بن اسل قال : 
ثنا عكرمة بن عمًّارء قال: ثنا طيسلَةٌ بن عليّ» قال: رأيث عبد الله بن 
عمر في أصول الاراك يوم عرفّة» قال: وبين يديه رجل من آهل العراقِء 
فقال : يا ابن عمرء ما المنافق؟ 


قال: المنافق الذى إذا دت كذت» وإذا وعد لم ينجزء وإذا 


= قال ابن القيم تب لن في «المدارج :)٤۸۷ /۹( ٠‏ وهذا كلام عارف بأثر الغناء وثمرته؛ 
فإنه ما اعتاده ا إلا نافق قله وهو لا يشعرء ولو عرف حقيقة الفاق وغايته لأبصره 
في قلبه؛ فإنه ما اجتمع في قلب عبدٍ قظ محبة الغتاء ومحبة القرآن إلا طردت 
إحداهما الأخرى. . . إلخ. 

.)؟51١65265( رواه معمر في جامعه (۱۹۷۳۷)ء (مصنف عبد الرزاق)ء وابن أبي شيبة‎ )١( 

(۲) روى محمد بن نصر في «اتعظيم قدر الصلاة» )1۹١(‏ عن الشعبي نحوه. 


الجامع في كتب ڑلاإیمان واثرو على المرجئة 


=$ 
اؤثّمن لم يؤدء وذنبٌ باللیل : وڈذنت''' بالنهار. 
قأل : یا ابن مر »۽ قما المژمن؟ 


قال: الذي إذا حدّتَ صدقء وإذا وعد أنجرّء وإذا اتُمِنَ أدّىء 
ام 
یأمَنْ من أمسى بعقوته مِن عار أو مُنکر''. 

]٤۹[[‏ تالے: حدثنا أبو عبد ال قال: ثنا ابن أبى عډي» عن 
يونس» عن الحسنء أن النبي ب قال [1/145]: «ثلاثٌ مَن كنَّ فيه فهو 
منافقٌء وإن صلی وصام وزعم أنه مسلم: إذا حَدّث كذت. وإذا وعد 
أخلف؛ وإذا اة تمن خان؛''. 

٤‏ متنا أبو عبد اللہ قال: ثا مؤمّل. قال: سمعت حماد بن 
زيدء يقول: قال أيوب: قال: سمعت الحسن» یقول : والل ما اُصبخ 


على وجه الأرض مؤمن › ولا أمسى على وجهها مؤمن الا وھو مخاف 
الثفاق على نفيهء وما أمِنَ التفاق إلا متناف . 


. وقي (الإبانة الکبری! (۹۲۵ بتحقيقي): (وذئب) في الموضعین‎ )١( 

)٢(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرىي؟ (4320) من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه يه. 
(عقوتہ)ء قال الأصمعي: يقال: (نزل فلان بعقوته): أي: قريبًا منه. 
وقال غيره: (عقوة الدار): حواليها. غريب الحديث» للحربي .)٥١ /١(‏ 

(۳) رواہ الفريابي في :صفة النفاق4 )۲١(‏ من طريق يزيد بن زريعء حدثنا يونس بن عبید؛ 

عن الحسن به. وهو مرسل؛ وقد تقدم مر ساد ومو صو لا برقم .{EVYY)‏ 

)٤(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى" )1١77(‏ من طريق المصنف. 
وخرجه أبن رجب في 7الفتح1 (0 ا من کتاب «الايمان؟ لأحمد. 
ورواه الفريابي في اصفة النفاق» (۲۱)ء والمروزي في «تعظيم قدر الصلاةة .)٦۸۷(‏ 
وقد تقدم أثر عمر وقوه وتخوفه من النفاق برقم (١۱۲)ء‏ وانظر: التعليق عليه. 
وعقد البخاري فة في #صحيحهة (باب) حرف المؤمن أن يحبط عمله وهو لا یشعر۔ 
قال ابن رجب مل في «الفتحة (۱۹۲/۱): مراد اليخاري بهذا الباب: الرد على 
المرجئة بأن المؤمن يقطع لنفسه بكمال الإيمانء وأن إيمانه كإيمان جبريل وميكائيل» 
وأنه لا يخاف على نفسه النفاق العملي ما دام مومنًا . 


وی کے 


قال: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا وكيعء قال: ثنا 


الا عمش › عن عمرو بن مر عن أبى البختري» قال: قال رجل : الله 

1 4 > 8 1 ۹ 1 1 ال 

أهلك المنافقين! فقال حذيفة وه : لو هلكوا ما انتصفتم من عدوک'''. 
تالے: حدتثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا هشيم» عن مغيرةع 

عن إبراهيمء قال: كان يُقال: الغناء يبت التفاق فى القلب''. 


6 | تالے: حدتما أبو عبد الله فال : ثنا روخ بن عبادةء قال : 
كنا هشامء قال: سمعت الحسن يقول: والله ما مضى مؤمن ولا بقى إلا 
یخاف التّفاق» وما أمنه إلا ماف" . 


5 ٹالے: حدثنا أبو عبد اللہ قال: ثنا عبد الله بن ثميرء قال : 
ثنا الاعمش؛ عن عبد الله بن مَرَةٌ عن مسروفق» عن عبد الله بن 
عمرو نا قال: قال رسول الله كه : «أربعٌ مُن كن فيه» كان منافقا 
خالصًاء ومن كانت فيه خصلةٌ منهنّ كانت فيه خلة من نفاق حتى يدعَها : 


= وقال: وأصل هذا يرجع إلى ما سبق ذكره أن النفاق أصغر وأكبر؛ فالئفاق الأصخر: 
هو نفاق العمل» وهو الذي خافه هؤلاء على أتفسهم؛ وهو باب النفاق الأكبر» 
فيخشى على من غلب عليه خصال النفاق الأصغر في حياته أن يخرجه ذلك إلى 
النفاق الأكبر حتی ینسلخ من الإيمان بالكلية.اه. 
وقد تكلمت على إنكار المرجثة للنفاق في مقدمات هذا الجامع (فصل في قول 
المرجكة: ليس فى هذه الأمة نفاق) .)5537*/1١(‏ 

)١(‏ رواہ ابن بطة في «الإبائة الكبري» )۹۹٦(‏ من طريق عبد الله بن أحمد عن أبيه. 
ورواه اين أبي شيبة »)۳۸٠١٤۸(‏ والفريابي في «صفة النغاق» (۲۱)؛ وإسئاده منقطع . 
وفي «الإبانة الكبرى4 (۹۹۷) قال الحسن البصري : لولا المنافقون لاستوحشتم في الطرف . 
وروی نحوه (۹۹۸) كذلك عن الشعبي كله . 

فيه تقدم تخریجه برقم (۷). 

(۳) رواة ابن بطة في «الابانة الکبری؟ )١١56(‏ من طريق المصنف. 
ورواه الفريابي في #صفة النغاق» (۸۸)ء وقد تقدم نحوه برقم (٦)۔‏ 
وخرجه ابن رجب فی لالفتح» )١193/1(‏ من كتاب «الإيمان؛ لأحمد. 


الجاع نی تب اللويمان و(ثرو على (لمرجئة 





إذا حدّث كذبء وإذا عاهدٌ غدرّء وإذا وعد أخلف: وإذا خاصّمٌ فجرّا'''. 
۷] بسنا أبو عبد اللہ قال: ثنا وكيع. عن سَلامٍ بن مسكين» 
عن شيخ لهم لم يكن يُسمٌّيهء عن أبي وائل أنه ذُعِيَ إلى وليمة فرأى 
لعّابين» فخرجٌء قال: سمعت ابن مسعود ونه يقول: الغناء ينبت النفاق 
كما ينبت الماء البقل”''. 
۸)] قالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا وكيع» عن شعبة» عن 
الحكمء قال: قال إبراهيم: قال عبد الله وهه : الغناءً ينبت الثفاق في 


القلب. 
قلت: من حدّنك؟ 
قال: حماد. 


قال شعبة: فأتيثٌ حمادّاء فأقرَ به. 

[59۹] تالے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا وکیعء عن سفيان» عن 
حبيب بن أبي ثابت» عن إبراهيم. 

وحدثنا عن الحسن» عن أبي مسكين» عن إبراهيم» قال: الغناءٌ 
ينبت الثفاق في القلب. 

[6۰۰] ٹائے: حدثنا أبو عبد اش: قال: ثنا عفانء قال: ثنا أبو 
الأشهب» قال: ثنا طریث بن شھاب؛ قال: قلت للحسن: إن أقوامًا 
يزعمون أن لا نفاقء ولا يخافون النفاق! 


.)6۸( ومسلم‎ ء)۲٥٥۹و‎ ۳٣( رواه أحمد (1/58" و٤٦۸٦)ء والبخاري‎ )١( 

(؟) رواہ ابن بطة في «الإبانة الکبری؟ (۹۵۸). وقد تقدم نحوه .)۴۸٥(‏ 
وروی أبو داود (۹۲۷)) عن مسلم بن إبراهيم قال: ثنا سلام بن مسکین؛ عن شيخ 
شهد أبا وائل في وليمةء فجعلوا یلعیون؛ يتلعبون يغنون» فحل أبو وائل حبرتهء 
وقال: سمعت عبد الله يقول: سمعت رسول الله كي يقول: ٦‏ الغناء ينبت النفاق في 
القلب8. وإسناده ضعيف , 





فقال الحسن: والله؛ لأن أكون أعلم أني برية مِنَ التّفاق» أحبّ 
إليّ ِن طلاع الأرض ذھیا. 

قال ابو عليّ: إن طلاع الأرض: ملؤها”''. [١١٤١/ب]‏ 

[[۵۰] قالے: حدثنا أبو عبد اش قال: ثنا حجاجء قال: ثنا 
شريك. عن عبد الله بن عیسی؛ عن جُميع بن عُمير» - أو ابن سعیدٴ“ -» 
عن خاله أبي بُردَةً ابن نيارء قال: انطلقتٌ مَعَ النبي ية إلى بقيع 
المصلّىء فأدخل يده في طعامء ثم أَخرَجھَاء فإذا هو مغشوش» أو 
مختلف» فقال: «ليس متَّا من غصّاہ'''. 

[8:5] ثالے: حدثنا أبو عبد الله» قال: ثنا وكيع» وعبد الرحمٰنء 
عن سفيان» عن سعد بن إبراهيم» عن عمر بن أبي سلمة؛ عن أبيه»ء عن 
أبي هريرة طن قال: قال رسول الله كل : «مِرَاءٌ في القرآن كَفرا'''. 

[] تالے: حدثنا أبو عبد الف قال: ثنا عبد الله بن ثميرء قال: 
ثنا سعد - يعني : ابن سعيد -؛ قال: سمعت سعيد بن المسيب» یقول: 
قال رسول الله گا : «الكفرٌ مَن ادى إلى غير نسبهء أو ترك شيئًا من نسَبہ 
وإن صَغْرَه””'. 

]۵۰٤[‏ تالے: حدثنا أبو عبد اه قال: ثنا روح قال: ثنا حبيب 
- يعني : ابن الشَّهِيدٍ ے عن ميمون بن مهران» عن أبي عدي الكندي» 


. رواہ ابن بعله في #الايائة الكيرى»ة (۱۱۲۷) من طريق عد الله عن أبيه‎ )١( 
ورواه الفريابى فى اصفة النقاق1 (۷۲و۸۵).‎ 
(؟) في «المسند»: (ولم يشك).‎ 
.)۲۸۸( وقد تقدم ما يشهد له من حديث أبي هريرة‎ .)١1484و‎ ۱٥۸۳۳( رواه أحمد‎ )۳( 
من هذا الطريق» ولفظه: «جدال في القرآن کفرا. وهر‎ )۱۰۲۰٢( رواه أحمد‎ )٤( 
صحیح + وقد تقدم برقم (۲۷۰۱ - ۲۱۷۴)۔‎ 
إسناده منقطع. وقد تقدم برقم (۹۳ و۸٦۳) نحوه عن أبي بكر وابن مسعود سیه‎ )٥( 


(لجامع في ثتب يمان رالرو على (لرجئة 





قال: قال عمر بن الخطاب ويه : يا زيد بن ثابت» أما علمت أنا كنا 
نقرأ فيما كنا نقرأ: (لا تشّفوا مِنْ أباگم؛ فإنه كفرٌ)؟ قال: بلى'"' . 

[۵۰۵] بستنا أبو عبد الش؛ قال: ننا أبو داودء قال: ثنا شعبة» عن 
أبي بلج» قال: سمعت عمرو بن مَيمونٍ يُحدّث. عن أبي هريرة ڪاه 
أن رسول الله َي قال: «مَن سرّه أن يَحَدَ طعمَ الإيمان؛ فليّحِبَ العبد لا 
یع إلا“ . 

]۵6۰٦[‏ ثات: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرحمن بن مهدي» 
قال: ثنا عبد الله بن عمرء عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي 
هريرة وه أن ثمامَةً بن أثال - أو أثالة ‏ أسلمء فقال رسول الله به : 
«اذهبوا به إلى حائط بلي فلان فمروه أن يغتيل» '*. 

]6١[‏ تالے: حدثنا أبو عبد الله قال: ثنا عبد الرحمنء قال: ثنا 
سفيان» عن الأغرّء عن خليفة بن خصين» عن جَدهِ قيس بن عاصم: أنه 
أسلم» فأمره النبي پل أن يُغتسل بماء وسدر©2. | | 

[۵۰7] تالك: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرزاقء قال: ثنا 
سفيان» عن الأغرّء عن خليفة بن خصين» عن جدہ قيس بن عاصمء 


)١(‏ رواه أبو عبيد في «فضائل القرآنه (۷۱۲)ء وإسحاق بن راهويه كما في «اتحاف 
المهرةة (751؟)» وقال: هذا إستاد رجاله ثقات .اه . 

(؟) رواه أحمد (۱۰۷۳۸) من طريق أبى داود الطيالسى فى «مسنده» (۷٦۲)ء‏ وهو 
حديث صحيحء وقد تقدم ما يشهد له في «الصحیحین» وغيره ٦٢(‏ ولاه و14١).‏ 

(۳) رواه أحمد (۸۰۱۳۷). وفي إسناده عبد الله بن عمر فيه ضعف. 
ورواه عبد الرزاق من طريق عبد الله » وعبید الله ابنا ابن عمرء وإسناده صحيح . 
وسيأتي قريبًا ما يشهد له في الصحيح . 

)٤(‏ رواه أحمد (۰۱۱۱٤۲)ء‏ وأبو داود (٣٥۳)ء‏ والترمذي (٦٥٦٦)ء‏ وقال: هذا حديث 
حسن. لا نعرفه إلا من هذا الوجه. والعمل عليه عند أهل العلم» يستحبون للرجل 
إذا أسلم أن يغتسل » ويغسل ثیابه.اھ. 


كتاب الايمان للأحمد بن حثيل بن 
$€ 


قال: أتيثٌ رسول الله ية وأنا أَرِيدُ الإسلامء فأسلمتٌء فأمرّني النبي 26 


أن أغتَسِلَء فاغتسلتٌ بماء وسدر'. 

[6-۰۹] صئنا أبو عبد الله» قال: ثنا عبد الرزاق» قال: ثنا 
عبد الله بن عمرء عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة صله 
أن النبي يل ]/۱٦۷(‏ أمرٌ ثمامّة بن أُقَالٍ حين أسلم أن يعْتسِلَ» ویصلّي 
ركعتيه” "2 . 

6٠١ [‏ | ٹائے: حدثنا أبو عبد اللهء قال: ثنا عبد الرزاق» قال: تنا 
َعمرء عن الرُهريء قال: سمعته يقول فی الذي يُسُْلم: يبدأ بالخسل . 

[511 ] تالح: حدثنا أبو عبد اف قال: ثنا حجاج؛ قال: ثنا 
ليث بن سعدء قال: حدثني سعید: أنه سَمِعَ أبا هريرة ڪه يقول: بعث 
النبي خيلا قبل نجي فجاءَت برجل من بني حنيفة: يقال له: ثمامَةً بن 
أثال. سيد ل آهل اليمَامَةَ فربظوه بسارية مِن سواري المسجدء فخرج إليه 
رسول الله يله فقال له: «ماذا عندك يا ثمامَةٌ؟4: فقال: عندي يا محمد 
خی إن تَقثّل تقتل ذا دمء وإن تنعم تنعم على شاكرء وإن كنت تریڈ 
المال فسّل تُعظ منه ما ششت . فتركه رسول الله يي حتی كان الغد. . فقال 
له ذلك ثلا مرارء فقال ال رسول الله عة : «انطلقوا شاق 


المسجدء قال : أشي ان لا له ائقی وأن م محمدًا رسول گن 


(1) رواہ عبد الرزاق (۱۹۲۲۵)ء وإسناده صحیح. 

(۲) رواه عبد الرزاق (485) قال: أخبرنا عبيد الله وعبد الله ابنا عمرء عن المقيري به. 
وإسناده صحیح. ٠‏ وقد تقدم نحوہ قرييا . 

.)۹۸۳٦( رواء عبد الرزاق‎ )٣( 

.)۱۷٦ ۶ ( رواه أحمد (۹۸۳۳): والبخاري بد ر۱۹٢ و٢٢٤٣ و4517 ومسلم‎ )٤( 
. (تنبيه): بعد هذا الأثر قال الخلال ف : (آخر كتاب «الإيمانة لأبي عبد الله طنه)‎ 


المامع نى فتب اللإيمان واثرو على (المرمئة 
e ٣٣۲ (--‏ 


[٣ئ]‏ وأضيرنا أبو بكر المروذي» قال: ثنا أبو عبد اش قال: ثنا 
خالد بن حيان» قال: ثنا معقل بن عبيد الله العبسي» قال: قدم علينا 
سالم الأفطسي بالإرجاء» فعرضه؛ فنفر منه أصحابنا نفارًا شديدا» وكان 
أشدهم نفارًا: ميمون بن مهران» وعبد الكريم بن مالك الجزري؛ قأما 
عبد الكريم فإنه عاهد الله ألا يؤويه وإياه سقف بيت إلا المسجد. 

قال معقل: فحججت» فدخلت على عطاء بن أبي رباح في نفر من 
أصحابي» فإذا هو يقرأ سورة يوسف. قال: فسمعته يقول هذا الحرف: 
طحق تا اشتيتس اش ووا اقم هد زب (يوسف:١٠1]‏ مخت 

قال: قلت له: إن لنا إليك حاجةء فاخلنا. ففعل» فأخبرته أن قومًا 
قبلنا قد أحدثواء وتكلمواء وقالوا: إن الصّلاة والزكاة ليستا من الدين. 

فقال: أوليس الله يقول: رما ادا إل لَمبْدوا اه علي لَدُ ان 
حثقاء وَنقیموأ الصاوة ودڑتوا 3 [البينة: ه]؟ فالصّلاة والزكاة من الدين . 

فقلت له: إنهم يقولون: لیس في الإيمان زيادة. 

فقال: أوليس قال الله كك فيما أنزل: لیاوا يمنا تم ايم # 
[الفتح: 4]؟ فما هذا الإيمان الذي زادهم؟ 

فقلت: إنهم قد انتحلوك . 

وبلغني أن ذڑّا''' دخل عليك في أصحابهء فعرضُوا عليك قولهم. 
فقبلته » وقلت هذا الأمر. 


= وما ذكرته هاهنا من الأحاديث والآثار» فقد جمعته مما ذكره الخلال في كتاب أبواب 
الإيمان من كتاب «السنة» من رواية المروذي مُفْرّقًا على حسب الأبواب. 
وقد أشار الخلال کل أنه من كتاب الإمام أحمد ين الذي علَّم عليه لابن أبي رزمة 
كما تقدم بيانه فی المقدمة . 

)١(‏ يريد كلمة: (كُذبوا)» فإن من القراء السّبعة من يقرؤوها: (كذيوا) مُثقَّلة. 

(؟) في الأصل: (أبا ذر). وما أثبته من «السنةه. 


كتاب الايمان لأحمد بن حنبل نة ات 0 ۾ 

فقال: لا والله الذي لا إله إلا هو ما كان هذا. تين أو ثلاثا . 

قال: ثم قدمت المدینةء فجلست إلى نافع فقلت: پا أبا عبد الله 
إن لي إليك حاجة . 

فقال: سر أم علانية؟ 

فقلت: لاء بل سر 

قال: رب سر لا خیر فيه. 

قلت: ليس من ذاك. 

فلما صلّینا صلاة العصرء قام وأخذ بيدي» وخرج من الخوخة. 
ولم ينتظر القاصىء فقال: حاجتك؟ 

قال: قلت: أخلني من هذا. 

قال: تنح يا عمرو. 

قال: ذكرت له بدوء قولهم. 

فقال: قال رسول الله يثةِ: «أمرث أن أضربّهم بالسيف حتى 
يقولوا: لا إله إلا ال فإذا قالوا: لا إله إلا الله؛ عَصَمُوا مني دِمَاغھم 
وأمَوالهم؛ إلا بحم وحِسَابْهم على الله 8ٌن'. 

قال: فقلت له: إنهم يقولون : نحن تقر بأن الصلاة ة فريضّة» ولا صلي» 
وأن الخمر حرام ونحن نشربهاء وأن نكاح الأمهات حرام ونحن نفعل . 

قال: فنتر يده من يدي» ثم قال: من فعل هذا فهو كافر. 

قال معقّل: ثم لقيت الزُهري فأخبرته بقولهم. × فقال: سبحان الله أو 
قد أخذً الناس في الخصّومات؟! قال رسول الله ي : الا يزني الزّاني 
جين يزني وهو ممن ولا يَسرق السَارِقُ حِينَ يَسرق وهو مؤمنٌء ولا 
یرب الشَارِبُ الخمرٌ حِينَ يَشْربُها وهو مؤمن». 


(لجامع ني قب الإيمان و(ٹرو على (لمرجئة 





قال معقل: ثم لقيت الحكم بن عُتيبة» فقلت: إن ميمونًا 
وعبد الكريم بلغهما أنه دخل عليك نامن من المرجئة» فعرضوا عليك 
قولیم؛ فقيلت قولهم. 

قال: فقبل ذلك علي عبد الكريم ومیمون؟ 

قلت: لا 

قال: دخل عليّ منهم اثنا عشر رجلا وأنا مريض» فقالوا: يا أيا 
محمدء أبلغك أن رسول الله يي أتاه رجل بأمة سوداء حبشيةء فقال: يا 
رسول الله إن علي رقبة» أفترى هذه مؤمنة؟ 

قال لها رسول الله ًة : «أتشهدين أنَّ لا إله إلا الل؟» . 

قالت : نعم . 

قال: «وتشهدينَ أن محمد رسول الله؟». 

قالت : نعم . 

قال: «وتشهدين أن الجنة حَقء وأن النارٌ حقٌّ؟» . 

قالت : نعم , 

قال: «وتشهدين أن الله كك يبعثك من بَعدِ الموت؟». 

قالت: نعم . 

قال : «فاعتقهاء فإنها مؤينة» . 

قال: فخرجوا من عندي وهم ینتحلوني . 

قال معقل: ثم جلست إلى ميمون بن مھرانء فقيل له: يا أبا 
أيوب» لو قرأت لنا سورة ففسّرتها . 

قال: فقرأ ‏ أو قرّأت ۔: إا الشّنس کت ©6 حتى إذا بلغ: 
شاع تم ایی ل (التكرير: ٢۲]ء‏ قال: ذلك جبريل ## والخيبة لمن 





0 - 
يقول: إيمانه كإيمان جبريل”'' 
رأضيرنا أبو بكر قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا أبو 
کاملء والحسن بن موسی: قالا: حدثنا شریك . وحجاج؛ قال: حدثتا 
الله لِيُضِيعَ یمک © [البقرة: »]1٤۳‏ قال: صلاتكم نحو بيت المقدس . 
وأضيرنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: حدثنا 
وكيعء قال : حدتنا إسرائيل ؛ عن سما > عن عكرمة. عن ابن عباس › 
قال: لما وجه النبى ال إلى الكعبة» قالوا: يا رسول الله وده كيف 


حم مار 


فأنزل الله تبارك وتعالى : وما کن آله يع ینکچ [البقرة: 76145" 


[616] بأضبرنا أبو بكر المروذي» قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال : 
حدثنا هاشم بن القاسمء قال: حدثنا الفرج. قال: حدثنا لقمانء عن 
الحارث بن معاوية» قال: إني لجالس في حلقة فيها أبو الدرداء ضيه 
وهو يومئذٍ يحذّرنا الدّجال» فقلت: والله لغير الدّجال أخوف في نفسي 
من الدجال. 


. وانظر: بقیة تخريجه هناك‎ )۸۰۲٦( رواه عبد الله فى «السَّنةه‎ )١( 

(؟) رواه سعيد بن منصور في تفسيره» (٢۲۲)ء‏ والطبري في «تفسیره» (۲/ ۱۷)ء وابن بطة 
فی «الإيانة الكبرى» (٦۱۱۸)ء‏ وانظر: ما بعده. 

(۳) رواه أحمد (۹٣۳۲)ء‏ والبخاري .)٤١(‏ 
قال ابن بطة بن في ۶ج بائة الكبرىة (۱۱:۷): إقام الصلاة هو العمل ؛ وهو الدين 
الذي أرسل به المرسلين» > وأمر به المؤمئين» فما ظنكم رحمکم اللہ بمن يقول: إن 
الصلاة ليست من الإيمانء والله كك يقول: سبيت لله انعو موا َلصَلْره ولا 
كرا مرت المشركرد لپ [الروم: ١۳]ء‏ فجعل الله من ترك الصلاة مشركًا خارجًا 
من الإيمان؛ لأن هذا الخطابّ للمؤمئين تحذیر لهم أن یئرکوا الصلاة» فیخرجوا من 
الابمانء ويكونوا كالمشركين.اه. 


(لجامع في کتب ڈلإیمان وذثرو على ڈلمرجئة 


6)٣ حول‎ 

قال: وما الذي أخوف في نفسك ين الدَّجََال؟ 

قلت: إنی أخاف أن يسلب مني إيماني ولا أدري. 

قال: لله أمك يا ابن الکندیةء [أترى في الناس مائة يتخوّفون مثل 
ما تتخوف؟]ء أترى فی الناس خمسين يتخوفون مثل ما تتخوف؟ لله أمك 
يا ابن الكندية» أترى فی الناس عشرة یتخوّفون مثل ما تتشْوّف؟ لله أمك 
يا ابن الکندیةء أترى فى الئاس ثلاثة يتخوَّفون مثل ما تتخوف؟ والله ما 
أمن رجل قط يسلب منه إيمائه 1 سليه» وما سليه فوجد له فَتَدا'''. 

[615 | دأضبرنا أبو بكر المروذي»› قال : حدثنا أيو عبد الله قال: 
حدثنا سفيان» عن الزهري» عن سالمء عن أبيهء سمع النبي قل رجلا 
یعظ أخاہ في الحياءء فقال: ٦‏ الحیاء من الايمان»” 


)١(‏ رواه ابن بطة في «الابانة الكبرى؟» (۱۱۲۸) من طريق عبد الله عن أبيه به. وما بين 
[3]مته. 0 
رواه الفريابي في «صفة التفاق؟ (95) عن الوضين بن عطاء» عن يزيد بن مرئدء قال . 
ذكر الدجال فى مجلس فيه أبو الدرداء؛ فقال نوف اليكالى: لغير الدجال أخوف منى 
من الدجالء فقال أبو الدرداء: ما هو؟ فقال نوف: أخاف أن أسلب إيماني وأنا لا 
أشعر. فقال أبو الدرداء: ثكلتك أمك يا ابن الكنديةء وهل في الأرض خمسون 
يتشوفون ما تتخوف؟ د ثم قال : ونلانون» ثم فال : وعشرون؟ ثم قال وغشرة؟ لم 
قال: وخخمسة؟ ٹم قال: " وثلاثة؟ كل ذلك يقول: ثكلتك أمك»ء ثم قال أبو الدرداء: 
والذي نفسي بيده ما أمن عبد على إيمانه إلا سليه - أو انتزع مثه - فعقده؛ والذي 
نفسي بيده ما الإيمان إلا كالقميص يتقمعه مر ويضعه أخرى. 
وفي «صفة النفاق» للفريابي (۷۳) قال جبير بن نقير: سمعت أبا الدرداء ونه وهو فی 
آخر صلاتهء وقد فرغ من التشهدء يتعوذ بالل من النفاقء فأكثر من التعوذ منهء قال: 
فقال جبير: وما لك يا أبا الدرداء أنت والنفاق؟ فقال: دعنا عنكء فوالله إن الرجل 
لیتقلب عن دينه في الساعة الواحدة فيخلع منه. 
وروی أيضًا (۷۳) عن أم الدرداءء أن أبا الدرداءء كان إذا رأى الميت قد مات على 
حال صالحة قال: هنينًا لهء ليتني بذلك . فقالت له أم الدرداء: لم تقول ذلك؟ فقال : 
هل تعلمين يا حمقاء! أن الرجل يصبح مؤمئًا ويمسي منافقًا؟ قالت: وكيف؟ قال: 
يسلب إيمانه ولا يشعرء لأنا لهذا بالموت أغبط مني لهذا بالبقاء في الصلاة والصيام . 

( روا عبد اللہ فی «السَنةة )۷٥٥(‏ من هذا الطریق؛ وقد تقدم تخریجه برقم (۳۸). 


كتاب الايمان لأحمد بن حنيل نة 
سج ات ل Ê] ۳ ٣۷‏ 

وأضِبرنا أبو بكر المروذي؛ قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: 
حدثنا يزيد» قال: أخبرنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة» عن أبي 
هريرة ضيه قال: قال رسول الله يقد «الحياء من الإيمان» والإيمان في 
الحنة. والبذّاء من الحفاء » والحفاء في النار1'''. 

راتا أبو بکں قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا 
وکیع . 

وأخبرنا الميمونى» قال : حلشا ابن حنبل: قال : حدتنا وكيع » 
قال : حدتنا سفیانِ؛ عن سهيل › عن عبد الله بن دینار عن أبي صالحء 
عن أبي هريرة طن قال: قال رسول الله يلِةِ: «الحياء شعبة يِن 
الايمان»”' '. 
مےحمہا۔ رش جعفر » قال: حدثنا شعية ؛ وحجاح؛ قال : حدثني شعية » قال: 
سمعت قتادة یحدث؛ عن أنس بن مالك ند عن النبي كَل أنه قال : 
الا يۇمن أحد کم حتى بعص لأخيه ‏ أو: لحارہا: ولم يشك حجاج فی : 
أخيه اما يحب لنفسه». 

: مأاضينا أبو بكر المروذي» قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال‎ ]65٢۰[ 
: حدثنا يزيد » قال: دشا شعية ؛ قال: حدثنا كتادة. عن أنس اه ۰ قال‎ 
قال رسول الله ا : ال" بؤمن أحدكم حتى بحب لأخيه - أو لحاره» شك‎ 


7 
4 1 _ ما يج 35 ہت 


)١(‏ رواه أحمد »)٠١8١5(‏ وابن أبي شيبة في الإيمان» (٤٦)ء‏ وهو صحيح. 
(؟) رواه أحمد (۹۷۱۰)ء ومسلم )۳٥(‏ تحوه من حديث أبي هريرة فَلل. 
وعند مسلم (557) نحوه من حديث ابن عمر وِكمًا. 
() رواه أحمد (۱۳۸۷) وهو حدیث صحيحء وقد تقدم تخریجه برقم ١٢٥٥‏ و65). 
(4) رواء أحمد (۱۲۸۰۱). 


الجاع ني كتب الإيمان واثرو على المرجئة 





[1؟6] دأضبرنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: حدثنا 
يحيى بن سعید؛ قال: حدثنا محمد بن عمروء قال: حدثنا أبو سلمة: 
عن ابي هريرة طبه قال: قال رسول الله عَثِنة: «أكمل المؤمنين إيمانًا 
أحسنهم خلقّاء وخیا رکم خياركم لنسائكمة''. 

[؟؟8] راضبرتا أبو بكر المروذي» قال: حدثنا أبو عبد اف قال: 
حدثنا إسماعيل بن إبراهيم» قال: حدثنا خالد الحذّاءء عن أبي قلابة 
عن عائشة وء قالت: قال رسول الله پل : «إن من أكمل المؤمنينٌ 
إيمانًا أحسئهم خلمًا» وألطفهم بأعلہہ'''. 

]8۲٤[‏ بأضبرنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: وكيعء عن 
شريك» عن هلال بن حميد» عن عبد الله بن عكيم» قال: سمعت ابن 
مسعود ذه يقول في دعائه: اللهم زدنا إيماناء ويقيئّاء وفقهًا" . 

[2؟8] رأضبنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اش؛ قال: حدثنا 
وكيع» عن الاعمش؛ ومسعر؛ عن جامع بن شدادء عن الأسود بن 
هلال» قال: قال معاذ ويه : اجلسوا بنا نؤمن ساعة . 

06 رابنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا 
حجاج بن محمدء قال: حدثنا محمد بن طلحةء أخبرنا زبيد» عن ذر: 
أن عمر بن الخطاب کان يأخذ بيد الرجل والرجلين من أصحابه من 


. وقال: حدیث حسن صحيح‎ 2»)١١77( رواه أحمد (١۱۰۱۰)ء والترمذي‎ )١( 

(؟) رواه أحمد (4١155).؛‏ وايئه عبد الله في «الْسّنْةه (۷۸)ء وإسنادہ منقطع: ولكن 
يشهد له ما قبله. 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد في السنةه (۷۷)ء وانظر: بقية تخريجه هناك . 
وفي ۃالفتح٥‏ لابن حجر (18/1) قال : : وفي الإيمان» لأحمد من طريق عبد الله بن عكيم» 
عن ابن مسعود أنه كان يقول: اللّهُمّ زدنا إيمانًا ويقينا و فقها . وإسناده صحیح . .اش . 

(5) رواه ابن بطة في «الإبانةه (۱۲۱۸) من طريق عبد الله عن أبيه. وقد تقدم تخريجه (۳۸۷). 


کتاب الایمان لأحمد بن حتبل يانه ê‏ 
الحلقء فيقول: تعالوا نزداد إیماتا'''. 

[5؟6]أضبنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اش قال: حدثنا 
حسن بن موسى» قال: حدثنا حماد بن سلمة» عن أبي جعفر الخطمي› 
عن آبيه» عن جده غُمیر بن حبيب» قال: الإيمان يزيد وينقص . 

قيل : ما زيادته ونقصانه؟ . 

قال: إذا ذكرنا الله كك وحمدناه وسبحناه» فتلك زيادتهء وإذا 
أغفلنا وضيعنا وأسأنا فذاك نقضانہ'''. 

[/851| رابنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللء قال: حدثنا 
هيشم بن خارجة» قال: حدثنا إسماعيل بن عياش» عن صفوان بن 
عمروء عن عبد الله بن ربيعة الحضرمي» عن أبي هريرة َيه أنه كان 
يقول: الإيمان يزيد وينقص”" . 

[6۲۸] مأضبنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا هيثم بن 
خارجة؛ قال: حدثنا إسماعيل بن عياش» عن حريز بن عثمان» عن 
الحارث بن مخمرء عن أبي الدرداء َيه أنه قال: الإيمان يزيد وينقص ° . 

[۹ئ] بنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد الله» ثنا سُریج بن 
النعمان» قال: حدثنا عبد الله بن نافع» قال: كان مالك يقول: الإيمان 
قول وعملء يزيد وینقص'. 

١[‏ ها باغضبنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا أبو 
نعيمء قال: سمعت سفيان» يقول: الإيمان يزيد وينقص”""' . 

.)٦٢٤( قد تقدم تخريجه برقم‎ )٢( .)٤۲۳( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 
رواه عبد الله في «السئة» (٦٦٦)ء ولا يصح عنهء وانظر: بقية تخريجه هناك.‎ 69( 


() رواە عل اللہ فی 0 السَّنَةہ (٦٦٦)ء‏ ولا بسح عند وانظر: بقية تخريجه هناك . 
)2 رواه عبد الله فى «الْسَّئْةه )٦( .)٦٦(‏ رواه عبد الله في «الستةه (041). 


۔-( ۴۱۰۰) 0 (تجامع في کتب اللإيمان رڑثرو على المرجئة 

[6۴۹] رابنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا 
عبد الصّمد بن حسان» قال: حدثنا سفيان الثوري» عن يزيد» عن 
مجاهدء قال: الإيمان یزیڈ وینقصش؛ قول وعمل”''. 

[6۲)] أضبہنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد ال قال: حدثنا 
وكيع» قال: حدثنا إسرائیل: عن أبي الهيثم» عن سعيد بن جبيرء قال: 
لیکن لْظْمَبنّ لى [البقرة: ]2 قال: يزداد إيمانًا” . 

رأضبرنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد الله قال: حدثنا 
وكيع» عن سفيان» عن هشام بن عروة» عن أبيه» قال: ما نقصّ أمانة 
عبد قط إلا نقصّ إيمانه”" 

8٤‏ وأضبرنا أبو بكر المروذيء قال: حدثنا أبو عبد اش قال: 
حدثنا إسماعيل» قال: حدثنا يونس» عن الحسن: أن رجلا قال عند ابن 
مسعود ت : إني مؤمن. قال: فقال: ما يقول؟ 

قال: يقول: أنا مؤمن. 

قال: فأسالوه: في الجنة هو؟ 

قالوا: في الجنة أنت؟ 

قال: اش أعلم. 

قال: أفلا وكلت الأولى كما وكلت الآخرة”؛ 

[6؟8 أضبرنا أبو بكر قال: حدثنا أبو عبد اش حدثنا حجاج: 


۔)٦۷۳و‎ 0۹۸( رواه عبد الله فى «السّنّقَه‎ )١( 

)٢(‏ رواه عبد الله في #الْسّنَةة (هلالا), 

.)۷۷۲( رواه ابن أبي شيبة #الإيمان» (١٠)ء وعبد الله في «السنة»‎ )٣( 

)٤(‏ رواه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۱۱۹۱) من طريق عبد الله عن أبيه به. 
وقد تقدم نحوه (۱۷۷ و۱۷۸ و۱۸۰ و1١٠7‏ و٢٢۲)ء‏ وهو صحيح عله. 


كتاب الايمان لأحمد بن حقبلہ له —@f rot)‏ 
قال: حدثنا شريك» عن الأعمش» ومغيرة» عن أبى وائل: أن رجلا 
[حائگا] تكلم من المرجئة» بلغه قول عبد الله ضيه في الإيمان» فقال: 
زَلةَ من عالم!'''. 

[5؟6 |باضبنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا يزيد. 

وأخبرني عبد الملك الميموني» قال: حدثنا ابن حنبل» قال: 
حدثنا يزيدء قال: أخميرنا ابن أبي ذئب» عن الزهري» عن عامر بن 
سعد بن مالك» عن أبيهء عن النبى يلِ: أنه أتاه رهطء قسألوه. 
فأعطاهم إل رجلا منهمء فقال سعد له : فقلت: يا رسول الله كه 
أعطيتهم وتركت فلاناء فوالله إني لأراه مؤمنًا . 

فقال رسول الله ية : «أو مسلمّاه. فردً عليه سعد ذلك ثلاثًا مؤ 
ورد عليه النبي عليه [الصلاة و] السّلام: «أو مسلما». فقال النبي ب في 
الثالثة: «والله إني لأعطي الرجل العطاء غيده أحبُ إلى منهء خونًا أن 
يکنه الله 8ك على وجهه فی النار؛'''. 

[۵۳۷] واخمینا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد الله . 

وأخبرني عبد الملك المیموني؛ قال: حدثنا أحمد بن حنبلء قال: 
حدثنا عد الرزاق» قال : حدثنا مع عن الزهري› عن عامر بن سعدء 
عن أبيه» عن النبى ية قال: أعطى النبی رجلا منهمء فقال سعد: يا 
نبي اللهء أعطيت فلانًا [وفلانًا]» ولم تع فلانًا شیئا وهو مؤمن؟ 

فقال النبي ي : «أو مسلم». حتى أعادها سعد ثلاثاء والنبي یا 
يقول: ”أو مسلم'" . 
)١(‏ رواه عبد الله في «السّنّْةَه .)1٠۲(‏ وقد تقدم بيان ضعف هذا الأثر في «الإيمان» لأبي 


عبد .)9١(‏ 
030 روأة أ حمد )۹ oy‏ < والحديث متفق عليه كما تقدم تخريجه عند ابن أٻي شيية .)۳٦(‏ 


EFT‏ الجاع في كتب اللإيمان وڑٹرو على (المرحئة 
ثم قال النبي بلة: «أني لأعطي رجالا وأدع من هو أحبُ إلى 
منهمء فلا أعطيه شيئًا؛ مخافةً أن يكوا في النارِ على وجوههم» '. 

(4؟8] باسنا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: حدثنا 
عبد الرزاق» عن معمرء عن الزهري» قال: فنرى أن الإسلام الكلمةء 
والإيمان العمل" . 

[۵۳۹] ابا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللہ ء قال: حدثنا هارون بن 
معروف؛ قال: حدثنا ضَمرة» عن ابن شودُب» عن محمد بن جحادة» عن 
سلمة بن كهيل» عن هذيل بن شرحبيل» قال: قال عمر بن الخطاب ڪيه : لو 
وزد إيمان أبي بكر هب بإيمان أهل الأرض لرجح بهم . 

]8٤[‏ اضیہٹا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد الف قال: حدثنا 
حسن بن موسی؛ قال: حدثنا حماد بن سلمة» عن علي بن زيد» 
ويونس بن عُبيدء وححميدء عن أنس ينه قال: قال رسول الله له : 
«الىمۇمن: من أَمِنَه النامنُ» والمسلم: من سلِمٌ المسلمون مِن لسانه 
وبليهء والمهاجرٌ: من مَجرَ السُوء؛ والذِي نفسي بيده لا يدخل الجنة 
عبد لا یامن جارّه بوائقهه *'. 


.)١875( رواه أحمد‎ )١( 

(؟) رواه عبد الله فى «الستةه (۷۲۹). 
۔ قال ابن تيمية كل في «مجموع الفتاوى؟ :)٥٦٥/۷(‏ ولما كان كل من أتى 
بالشهادتين صار مسلمًا متميرًا عن اليهود والتصارى تجري عليه أحكام الإسلام التي 
تجري على المسلمين كان هذا مما يجزم به بلا استثناء فيه» فلهذا قال الزهري : 
الإسلام الكلمة. 
وعلى ذلك وافقه أحمد وغیرہ: وحين وافقه لم يرد أن الإسلام الواجب هو الكلمة 
وحدهاء فإن الزهري أجل من أن يخفى عليه ذلك؛ ولهذا أحمد لم يجب بهذا في 
جوابه الثاني خوفًا من أن يظن أن الإسلام ليس هر إلا الكلمة. . إلخ . 

(۳) رواه عبد الله بن أحمد فى «الستّةه (7/45). 

(4) رواه أحمد .)١5651(‏ أبو يعلى (۸۷٦٦)ء‏ وابن حبان في لاصحيحه» .)01١(‏ 


كتاب الايمان لأحمد بن حئیل نة > 

]6٤١[‏ وأضبنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد اش قال: حدثنا 
عمٰانء قال : حدثنا عبد العزيز بن مسلمء قال : حدثنا الأعمش» عن 
إيراهيمء عن علقمة عن عبد الله بن مسعوه شض قال: قال 
رسول الله َة «لا يدخل الجنة أحدٌ في قلبه مثقال خُردلة مِن كبرء ولا 
یدخلُ النار أحد في قلبه يثقال خردلةٍ من إيمان»“ ۰ 

بيبا أبو بكرء قال: حدثنا أبو عبد اللهء قال: حدثنا 
عبد الرزاق» قال: حدثنا معمرء عن زيل بن أسلمء عن عطاء بن يسار» 
عن أبي سعيد الخدري وله عن النبي بي قال: «أخرجوا من النار من 
كان في قلبه یثقال ذَرّةِ ِن إيمان». 

قال أبو سعيد: فمن شك فليقراً: إن الله لا يلم یتال در کے 
[النساء: ."]٤١‏ 

[؟65]|أضبنا أبو بک قال: حدثنا أبو عبد اله قال: حدثنا 
عيد الله بن مير . 

وأضيرنا الميموني. قال: حدثنا ابن حنبل» قال: حدثنا ابن ثمير» 
عن جعفر الأحمرء قال منصور بن المعتمر فی شيءٍ: لا أقول كما قالت 
المرجئة الضالة المبتدع۶ۃ'''. 

|8652| وأضبرنا أبو بکر؛ قال: حدثنا أبو عبد اللہ قال: حدثنا 


= قال المنذري (۳/ :)514٠‏ إسناد أحمد جيد تابع علي بن زیدء حمید؛ ويونس بن 
عسل . اھ 

.)۱٤۸( رواه أحمد (۳۹۱۳ و٣٤۳٣ و۷؛۳۹)ء ومسلم‎ )١( 

. رواه أحمد (۱۱۸۹۸)ء والبخاري (٢۲)ء ومسلم (۳۷۳) بمتن أطول من هذا‎ )٢( 

(۳) رواه الآجري في «الشريعة» (۳۰۱) من طريق المصنف» وعيد الله في «السنّةه ٥٠٦(‏ 
و258©6: وائظر: بقیة تخریجه هناك . 


الجاع فى كتب (لإيمان داثرو على المرجئة 
Dg‏ ظ 
حجاج» قال : سمعت شريكاء وذكر المرجثة. فقال : هم أخبث قوم 


وحسبك بالرافضّة خبئًا؟ ولكن المرجئة يكذبون على اث" . 


Û Û‏ آلا 


)١(‏ رواه الآجري في «الشريعة» )۳١١(‏ من طريق المصنف. ورواه عبد الله في السنةه 
(591), 
وعند اللالكائي (۱۸۱۷) منصور بن المعتمر قال: هم أعداء الله: المرجشة؛ 
والرافضة. 


كتاب الايمان لاحمد بن حنئبل ماس 
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الجاع ني فتب الإيمان وثرو على (لمرجئة 


دس 


ب 7 کے ا 5 
1 سر ےرہ 
سے ارا اب ۴ 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبيه محمد صلی الله 
عليه وآله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا . 

أما بعد. 

فقد عقد الإمام عبد الله بن الإمام أحمد رحمهما الله تعالى في 
كتاب «السّنَّةه باب كاملا في (الإيمان والرد على المرجئة)» وقد روى فيه 
عن أبيه من الأحاديث والآثار )١13*(‏ رواية. 

ومعظم تلك الروايات في کتاب الإيمان» الذي بين أيديناء إلا أنه 
هناك بعض الروايات فى کتاب «الستةا عن أبيه لم يأت لها رواية هاهناء 
فرأيت أن ألحقها بهذا الكتاب إتمامًا للفائدة . 

وسأذكرها بدون تخريج» اکتفاء بتخرجی لها في كتاب «السنّة» . 

والحمد الله أولًا وآخرّاء وصلى الله نبيه وآله وصحبه وسلم. 


0 0 لا 


كتاب الايمان لاحمد ين حنبل 1 





قال عبد الله بن الإمام أحمد 
رحمهما الله تعالى في كتابه :الشْنّقَ 
في أبواب الإيمان والرد على المرجئة 


١‏ سمعتٌ أبي : وسئل عن الإرجاء؟ 

فقال: نحن نقول: الإيمان: قول وعمل» یزیڈ وینقصشء إذا زنى 
وشرت الٰخمر نقص إيمانه. 

۲ سألت أبي عن رجل یقول: الإيمان قول وعمل› يزيد 
وينقص ؛ ولكن أ يسني ؛ أمر جيم ؟ 

2-7 سمعت أبي يقول: الحُجة على من لا يستثني: قول 
رسول الله غالا لأهل القبور : «وإنا إن شاء الله بكم لاجقون؟ . 

قال ابي : حدثنيه عبد الرحمن بن مهدي ثنا زُهير بن محمد» عن 


شريك ١‏ بن أبي نمرء عن عطاء بن یسا أن عائشة وا قالت: كاب 


رسول الله هة يخر إذا كانت ليلة عائشةء فیقول هذا الكلام”'*. 


5 قال محمد بن عمرو: فحدثني سعيد بن يسارء عن أبي 
هريرة وط عن النبی عليه [الصّلاة و] السّلام*''. 


.)55١6( رواه أحمد في «المسندة (51/1 586 و«الزيمان» (١۱)ء ومسلم‎ )١( 
.)۲٥۰۹٢( (؟) رواه أحمد‎ 


الجاع ٹیم ختب یمان دادر المرجئة 
وروی ...ا ید داس لسن 


فذكرٌ هذا الحديث» مثل حدیث عائشة سَواء. 

قال أبي: إنما نصيّرٌ الاستثناة على العمل؛ لأن القول قد جثنا به. 

٥‏ ۔ حدثني أبي» ثنا معاوية بن هِشامء وأبو أحمدء قالا: ثنا 
سُفیانء عن علقمة بن مَرثدء عن سُلیمان بن بريدة» عن أبيه» قال: كان 
رسول الله ية عليه [الصّلاة و] السّلام: يُعلْمُهم إذا خرجوا إلى المقابرء 
فكان قائلّهُم یقول: «السَّلامُ عليكم آهل الژیارِ من المؤمنين والمسلمینء 
وإنا إن شاء الله بكم لاحجقون»”'' . 

1- حدثني أبي قال: كان وكيع يقول: ترى إيمان الحسجاج بن 
يوسف» مثل إيمان: أبي بكر وعمر ويج ؟ ! 

۷ حدثني أبي» وقرأته عليه: ثنا مهدي بن جعفر» ثنا الوليد بن 
مسلم؛ قال: سمعتٌ أبا تحمرو ‏ یعنی: الأوزاعي -؛ ومالگاء وسعيد بن 
عبد العزيزء یقولون: لیس للإيمان مُنتھی؛ هو في زيادةٍ أبدّاء وبُنکرون 
على من يقول: إنه مُستكولّ الإيمانء وأن إيمانه كإيمان جبريل نلك . 

۸ - حدثني يعقوب الدّورّقي» قال: قال عبد الرحمن بن مهدي: 
أنا أقولٌ: الإيمانٌ يتفاضل . 

وكان الأوزاعي يقول: ليس هذا زمان تعلّم ؛ هذا زمان تمسّك. 

٩‏ - حدثني أبي» ثنا علي بن بَحرء سمعتٌ جرير بن عبد الحمیدء 
يقول: الإيمان قول وعمل. 

وکان الأعمش: ومنصورء ومُغيرة» وليث» وعطاء بن السّائب» 
وإسماعيل بن أبي خاليٍء وعُمارّة بن القعقاع؛ والعلاء بن المسيب. 
وابن شُبرمَة»؛ وسُفیان الثوري» وأبو يحيى صاحِبٌ الحسن؛ وحمزة 


.)۲۲۱۷( رواه أحمد (۲۲۹۸۵)ء ومسلم‎ )١( 


+ ا عد سح 5 و ۰ھ 


الرّيات» يقولون: نحن مؤمنون إن شاء اللهء ويعيبون على مَن لا 


عدب * 


٠‏ حدثنا عَبدۃ بن عبد الرّحيم ‏ من أهل مَرو ے أنا بقية» نا 
موسى بن أعين الجرّري» قال: سمعتٌ عبد الكريم بن مالك الجزري؛ 
وحُصیف بن عبد الرحمٰن يقولان: الإيمان يزيد وینقص . 

١‏ حدثنا محمد بن سُلیمان بن حبیب لُوين» سمعث ابنُ عُييئة 
- غير مرَّةٍ - یقول: الإيمان قول وعمل. 

قال ابن عُيِيئةٌ : أخذناه ممن قبلنا: قول وِعَمَل؛ وأنه لا يكون قول 
بغيرٍ عمل . 

قيل لابن عُيينةَ : يزيد وينقصٌ؟ 

قال: فأيش إِذا؟! 

قيل لابن عُيينةً : هذه الأحاديثٌ التي ترويها في الرّؤية؟ 

قال: حقٌّ على ما سمعناها. 

۲ - حدثنی أبی: ثنا محمد بن فُضَیل عن ضِرَّارٍ - وهو أبو سنان 
الشّيباني ‏ عن سعيد بن جُبیرء قال: التَّوكلُ على الله ّث جماغ الإيمان. 

۳ ۔ حدثني أبي» ثنا وکیع؛ نا نافع بن غمرء قال: قال ابن أبي 
مُليكة: إن فهدان يزعم أنه يشربٌ الخمرّء ويزعمون أن إيمانه كإيمان 
جبريل وميكائيل! 

14 - قال: وجدت في كتاب أبي كلف قال: أخبرتُ أن 
المُضيل بن عياض قرأ أوّل الأنفال» حتّی بلغ: اولك هم المؤمئون سنا 
اپ درجت عند رَيّھم وَمَفْفْرَه وَررف ڪريم 429 [الأنفال: ٤]ء‏ ثم قال 
جين فرغ: إن هذه الآية تُخبرْك أن الإيمان قول وعملء وأن المؤمن إذا 


سب ہس س س ہے ہے 


الجامع ني کتب (الإيمان راٹرو على رة 





كان مؤمنًا حًا فهو من أهل الجنّةء فمن لم يشهد أن المؤمن حمًا مِن 
أهل الجنّةَ فهو شاك في كتاب الله ك مُكذَّبٌ بهء أو جاهلٌ لا يعلم. 

فمن كان على هذه الصّفة فهو مؤمن حقّاء مُستکملٴ الإيمانء ولا 
يُستكمّلٌ الإيمان إلا بالعمل؛ ولكن لا يستكمل عبد الإیمانء ولا يكون 
مُوْمنًا حمًا حتی يؤثر ډیته على شهوته 

ولن يَهِلكَ عبد حي يؤيْرٌ شهوته على دینو . 

يا سَفيهء ما أجهلك! لا ترضى أن تقول: أنا مؤمنء حى تقول : 
أنا مؤمن حمًا مُستكمل الإيمان. 

والله لا تُکون مُوْمنًا حمقًا مُستکمل الإيمان؛ حتى تؤدّي ما 
افترض الله كلل عليك» وتجِتَيِبَ ما حرم الله عليك» وترضى يما 
قم الله كك لك ثم تُخاث مع هذا أن لا يقبل الله كك منك . 

ورصت فضیل الایمات بأنه: قول سے در کت مرو 31 
يدا آنه ین له ان ختنة ولیبٹیا التو ربوا الزكرة وَدَلِكَ دين 





فقد سَمّى الله كك : دِيئًا قَيّمة بالقولٍ والعمل ؛ 

فالقول: الإقرارٌ بالتَّوحِيدِء والشهادة للثبي بالبلاغ . 

والعمل: أداءٌ الفرائض» واجتنابٔ المحارع. 

وقرا #وَادكُرٌ فى الكتب إممَعِيلٌ اث کان صایق الوعد وان رسولا يب 

ان مر ئل بالصّكرة باگر ون عند َي َا @4 (مريم] . 
وقال ك : وش م ی الین مَا وی پیہ سا وَالدِى أوَحَبِئآ 

إِليكَ وما وصَّيْنا بو إبَرْهِمَ وموس وعِيموخ أن فما الي ولا مروا فيه 

.]١ [الشورى:‎ 
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فالدين : التصديق بالعمل؛ كما وصمّه الله َء وكما أمرّ أنبياءه 
ورسله بإقامته . 

وَالتَّمرّقُ فيه: ترك العَملء والتفريق بين القولِ والعمل. 

قال الله كَ: وان اا وَأَكَامُوا اللو واوا لكر ونك في 
لرن [التوبة: .]٦١‏ 

فالتوبةٌ م من الشرك جعلها الله ك : قلا وعملا؛ بإقامة الصّلاةء 
وإيتاء الزّكاة. 

وقال أصحابٌ الرّأي: ليس الضّلاةٌ ولا الزكاة, ولا شيءٌ من 
الفرائتض من الایمان؛ افتراء على الله کل› وخلافًا لکتابه وستَة بيه ہا 
ولو كان القول كما يقولون لم قاِل أبو بكر وه أهل الردة. 

وقال الفضيل دنه : يقولٌ أهل البدع : الإيمان: الإقراز بلا عمل ؛ 
والايمان واحذء وانما یتفاضل الناس بالأعمال» ولا >,فاضَلون بالایماں . 

ومن قال ذلك: فقد حالف الأثرء ورد د على رسول الله جا قوله ؛ 
لأن رسول الله ي قال: «الايمان بضع وسّبعون شعبة أنضلّها: لا إِله 
إلا اللهء وأدناها إماطةٌ الأذى عن الطريق» والحياء شعبة من الايمان». 

وتفسيرٌ من يقول: الإيمان لا يتفاضل » يقول: إن الفرائض ليس من 
الإيمان» فميّرّ أهل البدع العمل من الإيمان» قالوا: إن فرائض الله كبك 
ليس من الایمان! ومن قال ذلك: فقد أعظعَ الفريةً! أخاف أن يكون 
جاحِدًا للفرائض: رادا على الله ك سبحانه أمره. 

ويقول أهلٌ السّئَّة: إن الله ك َوَنَ العمل بالإيمانء وإِن 
فرائض الله ك ين الإيمان» قالوا: ولي اموا ويوا ليحت فهذا 
مَوصول العمل بالإيمان. 

ویقول أهلّ الإرجاء: إنه مقطوع غير موصول. 


(لمرجئة 


(لجامع نی كتب یمان دادر 5 
۹٣‏ ۴ "ق۴ ي ف 
وقال آهل السّنَّة: اوس يعمل مِنَّ ألصَكلِحَتِ ین كر أو أي 


ع أل بير ا 


وهو مون [النساء: 4؟1] فهذا موصول. 

وأهل الإرجاء يقولون: بل هو مقطوع. 

وقال أهل السنّة: ومن آراد الْأآخْرَة وسی لما سعيها وهو مَؤْمن 
[الإسراء: »]1١4‏ فهذا موصول. 

وكل شيءٍ في القرآن مِن أشہاہِ ذلك» فأهل السّنَّة يقولون: هو 
موصول مجتيعٌ . 

وأهلٌ الأرجاءِ يقولون: بل هو مقطوعٌ مُتفرق. 

ولو كان الأمرٌ كما يقولون؛ لكان من عَضَىء وارتكبّ المعاصي 
والمحارمَ لم يكن عليه سَبيلء وكان إقراره يكفيه مِن العمل . 

فما أسوأ هذا من قول وأقبحه!! فإنا لله وإنا إليه راجعون. 

وقال فُضيل: أصل الإيمان عندناء وفرعه بعد الشّهادةٍ والتَّوحَيدٍ 
وبعد الشهادة للنبي كك بالبلاغء وبعد أداء الفرائض : صدقٌ النلحدیي: 
وحفظ الأمانةء ورك الخياتة» والوفاء بالعھدِء وصلة الرحمء والتصيحة 
لجميع المسلمين» والرحمةٌ للناس عامة. 

قيل له يعني مُضْيلًا -: هذا مِن رأيك تقولهء أو سمعته؟ 

قال: بل سمعناهء وتعلمناه» ولو لم أخذه مِن آهل الفقهِ والفضل 
لم أتكلّم به. 

وقال فُضيل: یقول أهلّ الإرجاء: الإيمان قولٌ بلا عمل! 

ويقولٌ عو الإيمان المعرفةٌء بلا قول» ولا عمل! 

ویقول أهل السُلَة: الإيمان المعرفة» والقولء والعمل. 

فمن قال: الإيمان قول وعمل ؛ فقد أخذ بالوثيقة . 


كتاب الايمان لأحمد بن حئبل رنہ 


ا تت شت سو | ٣٦٣‏ = 

ومّن قال: الإيمان قول بلا عمل؛ فقد خاظرَ؛ لأنه لا يدري أيُقبل 
إقراره» أو يرد عليه بذنوبه. ۰ 

وقال - يعني : فضيل -: قد بت لك إل أن تكون أعمّى! 

وقال فضيل: لو قال رجل: مؤمِنٌ أنت؟ ما كلمته ما عشت. 

وقال: إذا قلت: آمنتٌ بالله؛ فهو يُجزيك مِن أن تقول: أنا مؤمن. 

وإذا قلت: أنا مؤمنٌ؛ لا يجزيك من أن تقول: (آمنتٌ باش)؛ 

لأنَّ آمنت بالله: أمرڑ؛ قال الله كك : ولوا ءامکا با الآية 
[البقرة: .]11١75‏ 

وقولك: أنا مؤمنٌ؛ تكلّفٌء لا يرك أن لا تقولّهء ولا بأسَ إن 
قلته على وجه الإقرار» وأكرهه على وجه التزكية. 

وقال فُضیل: سمعت سُفیان الثوري یقول: مَن صلی إلى هذه القبلة 
فهو عندنا مؤمنٌ: والناسْ عندنا مؤمئون بالإقرارِ والمواريث» والمناکحة؛ 
والحدودء والذبائح. وَالنْسّكِء ولهم دنوب وخطایا الله حسيبهم؛ إن 
شاء الله عذَّبهمء وإن شاء غفر لھم؛ ولا ندري ما هم عند الله ك . 

قال فضيل : سمعتٌ المُغيرة الضبّي يقول: مَن شك في دينه فهو 
كاف » وأنا مؤمٌ إن شاء الله . ) 

قال فُضيل : الاستثناءٌ ليس بشك . 

وقال فُضيل : المُرجئة كلّما سَمعوا حديثًا فيه تَخويف » قالوا: هذا 
تھدیڈ وإن المؤمن يخافُ تهريذ الله ك › وتحذيره» وتخويفه» ووعیدہ: 
ويرجو وعدهء وإن المُنافِقَ لا يخاف تهديد الله كك ولا تحذيره» ولا 
تخويفه › ولا وعیدہ ولا پر جو وعذہ. 

وقال فُضيل: الأعمال تحبظ الأعمالء والأعمال تَحولٌ دون 
الأعمال. 


لجاع في كتب (لإيمان و(ثرو على المرجئة 





| ۳٣٣ ح([‎ 

٥‏ قال عبد الله : قال أبي : أُخبرث عن فُضیلء عن ليث» عن 
مجاهد في قول الله ك : چوس بوت الحكمة فقد وق خر كيرا 4 
[البقرة: 6574. قال: الفقهء والعلم. 

1 ووجدث في كتاب أبي کل قال: أخيرتُ عن فُضيل» عن 
سليمان - يعني: الأعمش -. عن مرو بن مرا عن أبي البَختّري 
الظائي» عن حذيفة بن اليمان ولف قال: القلوب أربعة : 

قلبٌ أَجرَڈ؛ كأنما فيه سراح يَرْهَرٌ؛ِ فذلك قلبٌ المؤمن. 

وقلبٌ أغلف» فذلك قلبٌ الكافر. 

وقلبٌ مُصمّحٌ. فذلك قلبُ المُنافق. 

وقلبٌ فيه إيمان ونفاق» ومثلُ الإیمانِ فيه: كمثل شجرة [۸٦/ب]‏ 
يسقيها ماءٌ طيبٌء ومثل الثفاق فيه: كمثل فرحو ُڈھا فيح ودم فأيْما 

۷ - سمعت أبي کله يقول: كان أسودٌ بن سالم يقول: لا أروي 
عن علقمة شيئًا؛ لأنه قال: أرجو أن أكون مؤمنا. 

خاصمّه صدقة المروزي على باب ابن عُلية في الرْجلِ يقول: أنا 
مؤمن حقٌّا أنكرٌ عليه صدقةء وکلنا أنكرنا عليه ذلك . 


ا الأسودٌ يقول: أنا مؤمن حَمًا ؛ وتأول هذه ١‏ لا یه : یة : لوالییے 
سی سے اا 


مات 
منوا و جروا جروا وَجَْهَدُوا 6 سبل آله ونين ءاووا ونصروأ و ليك ليك هم 
ا [الأنفال: ۷۰]. 
فقال أبي : إنما هله لمن آوی ونصرء هذا شي قل مضى وانقطع 
هذا لهؤلاء خاصّة. 


م 
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إن الحمد لله نحمذه ونستعينه ونستغفرہ: نعود بالله من شرورِ 
أنفُیٍنا ومن سَيئاتٍ أعمالناء من يهدِه الله فلا مضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي له» وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحنۂ لا شريكٌ له وأشهدٌ أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد: 

فهذا (الكتاب الرابع) من هذا الجامع» وهو كتاب «الإيمان» لابن 
أبي عمر العدني المتوفی (٤٢۲ھ)‏ تعَللة. 

وهو من كتب الإيمان المشتهرة عند أهل العلم» ومؤلفه قد جمع 
فيه الأحاديث المسندة» والآثار المروية عن سلف الأمة في أبواب 
الإيمان والرد على المرجئة. 

وتبرز أهمية هذا الكتاب في ذكره لبعض الآثار التي لا توجد مروية 
بإسنادها الا فيه؛ ككتاب الحسن بن محمد ابن الحنفية كن في 
الارجاء وهو أول كتاب كُيِبَ في الإرجاء الأول كما ذكر ذلك أهل 
العلم» وقد ندم على كتابته كما سيأتي . 

والمصنف تل في هذا الكتاب درج فيه على طريقة من سبقه من 
أهل العلم في جمع النصوص من غير تبويب لها ولا تعليق. 

وأما التبويب الذي في بعض التحقيقات فهو من صنيع المحقق كما 
أشار هو إلى ذلك . 


الجامع ني كتب (للإيمان ر(ٹرو على السرمئة 





والله أسأل أن ينفعنا بالعلم النافعء وأن يرزقنا الاخلاص فى طلبهء 
والعمل به؛ وأن يجعله حجة لٹا لا عليناء وأن يسلك بنا سبيل السلف 
الصالح: أنه ولي ذلك والقادر عليه . 


وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


Û‏ للا لا 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدتى تن 


- 





تر 1 2 الم بچ 


٭ الكنية: أبو عبد الله . 

٭ المولد: (۳٥۱ھ)‏ تقريا . 
2 مكانته العلمية : 

قال أبو حاتم کن : كان رجلاً صالحًاء وكان به غفلة» ورأيت 
نله حِدرغًا موضوعاء حَدّث به عن ابن عييئة » وهو صدوق . 

قال أحمد بن حنبل يانه : وسثل عمن نكتب؟ فقال: أما بمكة: 

وقال الترمذي ف فى «السنن» :)١٠١/4(‏ حدثنا محمد بن يحيى 
العدنی المکی؛ ويكنى : بأبى عبد اللہ الرجل الصالح؛ هو ابن ابي 

33 

0 شيو خمه : 

سمع من : عبد الله بن وهبء وعبد العزيز بن محمد وهشام بن 
سليمان» وفرج بن سعیدء وبشر بن السري» وسقيان بن عیبنةء وفضيل بن 
عياض › وعد ارہ بن يريد المقرئ › و عل الرزاق بن همام» و یک العريز بن 


للجامع ني فتب الإيمان و(لرو على المرجئة 


سو 
عد الصمد العمىء ود العزیز بن محمد الدراوردی ومعتمر بن 
سليمان» ومعن بن عيسىء. ووكيم بن الجراح والوليد بن مسلم. 
ويزيد بن هارون. وغيرهم. 
0 تلاميذه: 
5 ا 9 

سمع فنة. أبو حاتم الرازی: وابو زرعه الرازي› ومسلمء 
الخزاعي. وأبو زرعة الدمشقي» وغيرهم . 
02( ف أخباره : 
عيبنة ثمانية عشر سنةء وكان الحميدي أكبر مني بسّنة. 

وسمعت ابن أبي عمر يقول: حججت سبعين حجة ماشيًا على 
قدمی . 
© آثارہ العلمية : 


صنف (المسندا: وکتاب «الزيمان». 
0 الوفاة : 
(55 ١ه)‏ ياد . 


٥‏ التراجم: 


اسن السرمذي» (ANY ° /٤(‏ وا اجرح والتعديل» (۸/ c(1 ١‏ 
و«تهذيب الكمال» /۲7١(‏ 1۳۹)» و«السير» .)۹٦/۱۲(‏ 


كتاب الإ يمان لابن أبي عمر العدني ياه ~ê)‏ 
0 وصف المخطوط: 

لم أقف لهذا الکتاب ب على نسخة واحدة» وهي نسخة كاملة 
قديمة محفوظة في المكتبة الظاهرية تحت رقم مجموع: .)1١4(‏ 

وجاء عنوان الکتاب فى أول صفحة منه: «كتاب الإيمان؟ لابن أبي 
عمر العدني . ۱ 

عدد أوراقها: (۳۸) لوحة» في كل لوحة صفحتان. 

عدد الأسطر: في كل صفحة ما يقارب (۲۲) سطرا. 

كتب بخط متوسط في القراءة. 

وعلى هذه النسخة كثير من سماعات أهل العلم» مما يدل على 
نفاسة هذا الکتاب وأهميته عند أهل العلم. 


Û‏ 0 لا 








ص أ 


صورة الميخطوط 























-و( ۳ی 


الجابع ني کتب (لؤيمان وڑٹرو على ڑلسرجئة 


د ی اس کپ لدان 0 عام 0 ے 2 0 ا 
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كتاب الایمان لابن ابی عمر العدتي تال 


ê 





]_١ [‏ یہنا أبو الفرج محمد بن عمر بن محمد بن يونس 
الجصاص ٠‏ قال : أخبرنا أبو على محمد بن أحمد بن الحسن بن 
إسحاق الصواف ۔ قراءة عليه وأنا أسمع ے قال: أخبرنا أبو أحمد 
هارون بن يوسف بن هارون بن زياد مما قرئ عليه وأنا أسمع ‏ قال: 
حدئنا أبو عبد الله محمد بن يحيى بن أبي عمر المكي› قال : أخبرنا 
عبد الله بن وهب المصري» عن أسامة بن زید؛ قال: حدثني أبن 
شھاب: عن حنظلة بن علي الأسلمي قال: 

بعث أبو بكر الصّديق نه خالد بن الوليد #نهء وأمره أن یقاتل 
الناس على خمس؛ فمن ترك واحدة منهن قاتله عليها كما يقاتله على 
الشمس : على شهادة أن ا إِله ال ایس وأن محمذا رسول اللہ وإقام 


الصلاة» وإيتاء الزكاةء وصوم شهر رمضان؛ وحمجح البیت'''. 


| ۲_| اقتا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا عبد الله بن وهب المصري» عن عمرو بن الحارث» عن دراج أبي 
السمح› عن أبي الهيثمء عن أبي سعيد الخدري ينه » قال: قال 
رسول الله ك : «إذا رأيتم الرجل يتعاهد المسجد؛ فاشهدوا له بالایمان؟ . 

قال 0 تعالى: ظإِنَّمَا يعر سد او من ءام . . .€ الآية 
[التوبة : ۸ 


. رواء أحمد في (الإيمان (۷)ء وإسنادہ منقطع. وانظر بقیة تخريجه هناك‎ )١( 
.)۸۰۲( وابن ماجه‎ .)57١97و‎ ۲٦۷( رواه آحمد (٢۱۱۷۲)ء والترمذي‎ )٢( 


(لجامع ني کتب (لؤيمان و(ثرو على (لمرعئة 


حدق 0 ]6 

: اضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال‎ ]_٢1[۱[ 
حدثنا عبد العزيز الدراوردي» عن سهيل بن أبي صالح؛ عن أبيه» عن‎ 
کعب الأحبار» قال''2: اختار الله البلادء فأحب البلاد إلى الله تعالى‎ 
البلد الحرامء واختار الله الشّهورء فأحب الشهور إلى الله الشهر الحرامء‎ 
وأحب هذه الأشهر إلى الله ذو الحجة» وأحب ذي الحجة إليه العشر‎ 
الأولى» واختار الأيام فأحب الأيام إلى الله يوم الجمعةء واختار الليالي‎ 
فأحب ليلة إلى الله ليلة القدرء واختار الساعات؛ فأحب السّاعات إلى الله‎ 
: ساعات الصّلوات المكتوبات» واختار الكلام» فأحب الكلام إلى الله‎ 
لا إِله إلا اف والله أكبرء وسبحان اش والحمد للهء فمن قال: لا إِله‎ 
إلا الله فهي كلمة الإخلاصء كُتب له عشرون حسنةء ومُحي عله عشرون‎ 
سيئة» ومن قال: الله أكبره كتب له عشرون حسنة» ومحي عنه عشرون‎ 
سیئة ومن قال: سبحان الله» فإن الله لما خلق كل شيء واستوى على‎ 
العرش سبّحه: ومن قال: الحمد لله كتب له ثلاثون حسنةء ومُحي عنه‎ 
ثلاثون سيئة» ومن أقام الصلاة» وآتی الزكاةء وصام رمضانء وأحبٌ لله.‎ 
وأبغض لله. وأعطى لله ومنع لله؛ فقد استكمل الایمان'''.‎ 





55 وفي إسناده دراج بن سمعان؛ ذكره أبن عدي في «الكامل؟ (۳/ 2.2١١5‏ وذكر عن 
أحمد بن حتبل أنه قال: أحاديث دراج عن أبي الهيثم عن أبي سعيد فيها ضعف. 
ثم ذكر ابن عدي رواياته وما أنكر عليه منهاء ولیس منها هذا الحدیث؛ ثم قال (۳/ 
(he‏ وارجو إن اخرجت دراج وبرأته من هذه الأحاديث التي أنكرت علية؛ أن 
ساثر أحاديئه ل بأس بهاء ویقرب صورته ما قال فيه يحيى بن معين .أه. 
قلت: يشير إلى قول أبن معين له لما سئل عن حديث دراج عن أبي الهيشم» عن 
أبي سعيد. قال: ما كان هكذ! بهذا الإسناد فليس به بأس. «الكامل» (۳/ .)۱١۲‏ 
والحديث قال فيه الترمذي : حديث حسن غريب . وصححه: ابن خزیمة في اصعحيويه ا 
(١١٥۱)ء‏ وابن حبان في #صحيحهة (۱۷۱۲). 

)١(‏ في الأصل: (قال: قال). 

(؟) رواه محمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» :)۳۲٦٣(‏ وأبو نعيم في «الحلية» (5/ .)٠١‏ 5 


سی 


كتاب الايمان لابن ابی عمر العدني اذ 


و 

أضيربًا محمد قال: أخيرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا عبد الرزاق» قال: أخبرنا معمرء عن يحيى بن أبى کثیرء عن 
محمد بن عبدالر حمن بن توبات» رفع الحديث» قال 2 : امن سمح 
الأذان ثلاث جمعات ولم يحضر الجمعة؛ كتب من المنافقين». 


أضيرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا أبو الحكم مروان بن عبد الحمید+ قال : حدثنا موسى بن أبي 
درم۰ عن وهب بن منيّهء قال: بلغ عبد الله بن عباس ٹچ عن مجلس 
كان في المسجد الحرام في ناحية باب بني سهم» يجلس فيه ناس من 
قريش» فيجتمعون فترتفع أصواتهمء فقال ابن عباس : انطلق بنا إل 
فانطلقنا إليهم حتى وقفنا عليهم» فقال لي ابن عياس: أخبرهم عن 
الكلام الذي كلم به الفتى أيوب 8 وهو في بلائه. 

قال: قلت: قال الفتى: يا أیوب: ما كان فى عظمة الله» وذکر 
الموت ما يكل" لسانك» ويقطع قلبك» ویکسر حجتك؟ يا أیوب؛ أما 


= ورواه ابن أبي شيبة في «الإيمان: (۱۲۷ ر۱۲۸) مختصرًا. وانظر بقية تخريجه هناك . 
قال ابن القيم نه في «زاد المعادة )16/1١(‏ وهو يشرح قوله تعالى : اوربك يلق ما 
اء وتار ې [القصص : ۸ والمقصود أن الله يلل اخعار من كل جنس من 
أجناس المخلوقات أطيبه واختصه لنفسه وارتضاه دون غيره» فإنه تعالى طيب لا يحب 
إلا الطیب: ولا يقبل من العمل والكلام والصدقة إلا الطيب» فالطیب من كل شيء 
هو مختاره تعالى.. ثم أطال في شرح هذا الكلام وبيانه بنحو من کلام كعب 
الأحبار ياش , 

)١(‏ رواه عبد الرزاق »)05١76(‏ والطبراني في «الكبير؛ :)457/١11١/1(‏ وهو معضل. 
والحديث يشهد لصحته كثير من الأحادیثء وقد تقدم كثير منها في كتاب «الزيمان؟ 
لأحمد برقم /٦۳٤(‏ وما بعده). 

() في الأصل: (عيد الواحد)ء والصواب ما أثبته كما في «التاريخ الکبیر؛ (۳۷۱/۷)ء 
و«الجرح والتعديل؛ (۸/ 7076). 

( يضعف ويعبي. #الصحام؟ (۲/ .)۱۲١‏ 


علمت أن لله عبادًا أسكتتهم خشية الله من غير عي ولا بكمء وأنهم لهم 
النيلاء الطلقاء الفصحاء الألباء العالمون بالله وأيامه؛ ولكنهم إذا ذکروا 
عظمة الموت تقطعت قلوبهمء وكلّت ألسنتهم» وطاشت عقولهم 
وأحلامهم فرًا من الله» وهيبة لهء فإذا استفاقوا من ذلك استبقوا إلى الله 
بالأعمال الزّاكية» لا يستكثرون لله الکثیرء ولا يرضون له بالقلیل: 
ويعدون أنفسهم مع الظالمين والخاطئين» وإنهم لأنزاه أبرار» ومع 
المضيعين والمفرطين» وإنهم لأكياس أقوياء» ناحلون ذائبون يراهم 
الجاهل فيقول: مرضى» وليسوا بمرضى» وقد خولطواء وقد خالط القوم 
أمر عظيم . 

قال أبو الحكم: وكتب إليّ رجل: أن ابن عباس قال لهم على إثر 
هذا الكلام: كفى بك ظالمًا أن لا تزال مُخاصمًّاء وكفى بك أثمًا أن لا 
تزال مُماریّاء وکفی بك كاذبًا أن لا تزال مُحدَنا بغير ذكر اش 

[3 ]أهبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا أبو عبد الرحمٰن المقرئ» قال: حدثنا المسعودي» عن 
عبد الملك بن غميرء عن عبد الله بن عمر وا قال: آتانی اتِ. فقال : 
ما يمنمك أن تجاهد يا عید الله بن عمر؟ 


لا إله 1 اش 98 محمذا رسول اللہ ٠‏ وإقاء الصلاة» وإيتاء الزكأة. 
وحج البيت» وصوم رمضان. 


فجعل الرجل يريد أن يقول: ٠‏ وصوم رمضان: وحج البيت . فیابی 
عليه عبد الله ا ان یقول : : حج البیت؛ وصوم رمضان؛ وإن من العمل 


)١(‏ رواه ابن المبارك في «الزهده (۹١۱)ء‏ وأحمد في «الزهده (۴/۱])؛ والآجري في 
االشريعة» (۱۲۹ ۔ ۱۳۰/ باب ذم الجدال والخصومات في الدّين). 


و 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدنی سنه 
ED:‏ 

الضالح : الصدى» والجهاد في سبيل اف ل . 

ام تا محمدء قال : أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء حدثنا 
المقرئ» قال: حدثنا عبد الرحمن بن زیادء قال: حدثنی زياد بن مسلم: 
أن رسول الله َة قال: الات أي مسلم كانت فيه واحدة منهنَّ فشعبة من 
الايمان. فإن كانت اثنتان فشعبتان من الابہمانء فإن کن ثلاث فقد 
أدمج " بالايمان مس شعر رأسه إلى ظفر قلمه: > سن إدا قال صدف وإذا 
اؤتَمن ادی وإذا عاهد وفى. 

ونلاٹ من کانت فيه واحدة منهن فشعبة من التفاق» وإن كانت 
اثنتين فشعبتان من النفاقء وإن كنّ ثلاث فيه فقد أدمج بالنفاق من شعر 
رأسه إلى ظفر قدمه: من إذا قال كذبء وإذا اؤتمن خانء وإذا عاهد لم 


ف" . 


ي 


)1١(‏ رواه عبد الرزاق )50١5(‏ عن ابن التيمي قال : حدثني عبد الملك بن عمیرء قال: 
حدثني الحواري بن زياد» قال: كنت جالسا عند ابن عمر فجاءه رجل شاب» فقال: 
ألا تجامد؟. . 
وعدد ابن أبي شيبة (۱۹۹۱۲) عن سالم بن أبي الجعد؛ عن عطية مولی بني عامرء 
عن يزيد ابن بشر السکسکیء قال: قدمت المدينةء فدخلت على عبد الله بن عمرء 
فأتاء رجل من أهل العراقء فقال: يا عبد الله بن عمرء مالك تحج وتعتمر وقد تركت 
الغزو في سبيل اش؟ قال: ویلكء إن الإيمان بني على خمس: تعبد الله؛ وتقیم 
الصلاة : وتؤني ال رکا وتحج» وتصوم رمضان. قال: فردھا عليه . فقال: يا عيد ال 
تعد الله » وتقیم الصلاة ؛ وتؤتي الزكاة» وتحج؛ وتصوم رمضات. كذلك قال لنا 
رسول الله جا ثم الجهاد حسن . 
وعند الہخاری (oY)‏ عن ناف أن رجا * أتى أبن عم فقال : یا ایا عبد الرحمن» 
ما حملك على أن تحج عاماء وتعتمر عاماء وتترك الجهاد في سبيل الله انآ وقد 
علمت ما رغب الله فيه؟ قال: يا اين اخيء با بني الإسلام على خمس إيمان بالله 
ورسوله . . الحديث . 
وانظر : «الإيمان» لأحمد (٢٢۲)ء‏ واتعظیم قدر الصلاة» )٦١۸(‏ للمروزي. 

(۲) دمج الشيء: دخل في غيره واستحكم فيه. «مختار الصحاح٤‏ (ص8١5؟).‏ 

(۳) إستاده معضل: ومعناہ صحیح وقد تقدم ف في (الإيمان" اإأحمد له عدة شواعد من - 


(لجامع فى کتب اللإيمان دلرو على (المرجئة 
سم ٤+‏ )مس سس نک" سك ص 


[ه_ااضبيا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا عبد الرزاق» قال: أخبرنا عبد العزيز بن أبي روّاد» قال: سمعت 
محمد بن كعب يقول في قوله: ظوَآلمصر (©4 أقسم به ربناء إن لضن 
تی شر 46 قال: الناس كلهمء ثم استثنى فقال: إلا الَذِنَ ءامنا 
وَمَیثوا لحت ثم لم يدَعَهُنَّ وذاك حتى قال: «إوتواصوا بلحي ثم لم 
يدعهن وذاك حتى قال: واوا يالصّبْرٍ» شروط يشترط عليه . 

| 5 اغبا محمد؛ قال: أخبرنا أبو أحمدء. قال: حدثنا محمد؛ قال: 


ابن عباس يقول: لما نزلت: ١‏ لوس بین کر اسك دبا فلن بب يذه 


وهو ف الَِخرَۃ من لسرن 9 (ال عمرات: ۷ء قالت اليهود: فنحن 
ول ع آلا جح الت ۳ لع 7 سیل ومن كفْرَ» [آل عمران: 


لا ا بي سا سآ ا ی 


۷ء من آهل الملل قان الله 2 َي عن العدلمين ناه فقال الله تعالى لنبيه: 
قل لهم: فإن الله قد فرض على المسلمین حج البیت . فابوا وقالوا: 


= الصحيحين وغيرهما ؛ أنظر : A)‏ و۷۰٦‏ ۔ .)٦۷٤٤‏ 

.)۳۹۰/۲( رواه عبد الرزاق في «تفسیره»‎ )١( 
رحمکم ال أن الله بق لم‎  اوملعا‎ : :)1١١6+( قال ابن بطة كش كانه في «الإبانة الكبرى؟‎ 
یٹن على المؤمنين› ولم يصف ما اعد لهم من النعیم المقیم والنجاة من العذاب الأليمء‎ 
ولم يخبرهم برضاه عنهم إلا بائعمل الصالح؛ والسعي الرابح» وقرن القول بالعمل.‎ 
والئیة با لإخلاص» حتى صار اسم الايمان مشتملاً على المعاني الثلاثة لا ینفصل بعضها‎ 
من بعضء ولا ينف بعضها درن بعضىء حتى صار الإيمات قولاً باللسات» وعملا‎ 
بالجوارح: ومعرفة بالقلب خخلافًا لقول المرجثة الضالة الذين زاغت قلوبهم» وتلاعبت‎ 
الشياطين بعقولهمء وذكر الله کل ذلك كله في کتابهء والر سول ُا في سنته . اھ.‎ 

(؟) رواہ الفاکھی في «أخبار مكةة )۷۸٤(‏ من طريق سفيان» عن أبن أبي نجيح» أنه سمع 
عكرمة يقول. . فذكره. 





٠١ |‏ أاأضينا محمد قال: اخہرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا المقرئء قال: حدثنا المسعوديء عن القاسمء قال: قال 
عبد الله وه : ثلاث أحلف عليهن» والرابعة لو حلفت عليها لرجوت أن 


لا يجعل الله ذا سهم في الإسلام کمن لا سهم له. وأسهم 
الرسلام : الصلاة. والزكاة. والصيام . 


ولا یحبُ رجلّ قومًا إلا بعثه الله معهم. 
ولا یتولّی الله نك عبدًا في الدنيا فيوليه سواه يوم القيامة. 


والرابعة: لو حلفت عليها لرجوت أن لا آئم: لا ستر الله على عبدٍ 


في الدنيا إلا رجوت أن یسٹر عليه في الأخرة. 


= ورواه سعيد بن منصور في «تفسيرءه (٥۵۰)ء‏ من طريق سفيان» عن ابن أبي نجیح؛ 
عن عكرمة. قلت: وليس عند أحد متهم : عن مجاعد» عن عكرمة!! 
وهذا الأثر صحيح عن عكرمة لكنه مرسل . 
وهذا التفسير مروي عن غير واحد من السلف» ومنهم : الضحاك» ومجاھد: واہن 
المسيب. انظر: اتفسيرة سعيد بن منصور (١1)ء‏ و«العجاب في بيان الأسبابه 
(YAY)‏ 

. رواه الطبراني في «الكبيرة (۸۸۰۰)ء وفيه انقطاع‎ )١( 
۔)٢قازرلا ورواه أيضًا معمر فى اجامعه» (۲۰۳۱۸/ مصلف عبد‎ 
. ورواه الطبراني فی «الكبيره (۸۷۹۹) عن أبي عبيدة» عن ابن مسعود طن‎ 
وهو منقطع كذلك» أبو عبيدة بن مسعود ونه لم يسمع من أبيه؛ ولكن أهل العلم‎ 
. تلقوا روايته عن أبيه بالقبول والاحتجاج‎ 
ورواه أبو داود في «الزهدة (۱۲۷) من طريق ابن مدرك» عن عبد الرحمن بن يزيد.‎ 
. قال: قال عبد الله ڪن‎ 
. وروي نحوه مرفوهًا من حديث عائشة چنا بإسناد حسن‎ 
رواه أحمد (٢۱۲٥۲)ء وإسحاق في المسئده» (2)87 وأبو يعلى (٤٤4٥٥)ء والحاكم‎ 
وصححهء عن شيبة الخضري» قال: كنا عند عمر بن عبد العزيزء فحدثنا‎ )۱۹/( 
عروة ابن الزبیرء عن عائشة نا أن رسول الله عل قال : «ثلاث أحلف عليهن » لا‎ 
- يجعل الله ل من له سهم في الاسلام کمن لا سهم لهء فأسهم الاسلام ثلائة: الصلاة»‎ 





S—‏ 00 الجاع نی کتب اللإيمان وثرو على المرمئة 

1١ |‏ | أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد» قال: 
حدثنا المقرئ» عن المسعودي؛ عن القاسمء قال: قال عبد الله طب : 
الكفر: ترك الصلاة”'' . 

| ؟١‏ |أضينا محمد قال: أخيرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا حکام بن سلم؛ عن أبي سنانء عن عمرو بن مرة الجملي» عن 
محمد بن علی؛ قال: قال رسول الله يلِيِ: الایمان بالله والعمل قرينان؛ 
لا يصلح واحد منهما إلا مع صاحبمہ”"' 

[ ؟٠]أشبنا‏ محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمدء قال: 

حدثنا عبد العزيز بن محمد الدراورديء عن سهيل بن أ بی صالح؛ عن 

كعب الأحبار» قال: ومن أقام الصلاةء وآتى الزكاة» وصاء رمضان 
وأحبٌ لله وأبغض للهء وأعطى لله ومنع لله؛ فقد استكمل الإيمان '. 

[ 15 ] أضبرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا يحيى بن عيسى» قال: حدثنا الأعمشء قال : حدثني عدي بن 
ثابت» عن زر بن حبيش» عن علي بن أبي طالب نه قال: عهد إليّ 


= والصوم؛ والزكاةء ولا يتولى الله كك عبدًا في الدنيا فيوليه غيره يوم القيامة. ولا يحب 
رجل قومًا إلا جعله الله وي معهم. والرابعة: لو حلفت عليها رجوت أن لا آئم لا 
یسٹر الله ق عبدًا في الدنيا إلا ستره يوم القيامةه. فقال عمر بن عبد العزيز: إذا 
ا سمعتم مثل هذا الحديث من مثل عروة يرويه» عن عائشةء عن النبي يلل فاحفظوه. 
)١(‏ رواه أحمد في الإیمان» (۲۲۳)ء وعبد الله في « لشي 0/00 وانظر بقية تخريجه 
هناك . وإسناده منقطع؛ ولكن له شواهد كثيرة عن ابن مسعود وه تدل على صحته عنه . 
)٢(‏ رواه اللالکائی (١٥٥۱)ء‏ وإسنادہ مرسل۔ 
ورواه الخطيب في «اقتضاء العلم العلم؟ )1١(‏ عن عمرو بن مرة» عن علي بن 
الحسينء أن النبي يلي . فذكره. 
قلت : وإجماع أهل السْنّة على ذلك كما بينت ذلك في المقدمة /١(‏ 086) فصل في 
أقوال أثمة السلف في أنه لا إيمان إلا بعملء ولا عمل إلا بإيمان. 
)۳( تقدم مطولا برقم (۳). 


کتاب الايمان لابن ایی عمر العدئی نه 





النبى عليه [الصلاة و] السلام أنه : «لا حك إلا مۇمنْ› ولا يِغِضّك إلا 
مُيافق)”' ' . 

أبرئا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا يحيى بن عیسی؛ قال: حدثنا الأعمش» عن تميم بن سلمة» عن 
أبي عبيدة» قال: قال عبد الله ونه : لا يجد عبد طعم الإيمان حتى يعلم 
أن ما أخطأه لم يكن ليُصيبهء وأن ما أصابه لم يكن ليخطته'"' . 

أضب تا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا يحيى بن عيسى» قال: حدثنا الأعمش» عن خيثمة» عن عَدِي بن 
حاتم ويد قال: قال رسول الله يلِِ: «ما منكم من أحدِ إلا سيُكلّمه الله 
يوم القيامة ليس بينه وبينه ترجمان!'''. 

أضيربًا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا يحيى بن عيسىء قال الأعمش'٭ عن عمرو بن مرّة» عن 
المغيرة بن سعد الأخرم» عن أبيهء أو عن عمّه ‏ شك الأعمش - قال: 
أتيت رسول الله أريد أن أسأله» فاستقبلته فصاح بي ناس من أصحابه؛ 


.)۷۸( رواه أحمد (71/ا): ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ رواه معمر في #جامعهة (۲۰۰۸۱/المصئف) من طريقين: من طريق أبي إسحاق» عن 
الحارثء عن ابن مسعود وَل . والحارث ضعيف. 
وبرقم (١81١١5؟)‏ من طريق معمرء عن قتادة؛ عن ابن مسعرد ونين . وإستادہ منقطع . 
ولهذا الأئر شواهد ومتابعات كثيرة تدل على صحته عن ابن مسعود ونه وغيره من 
الصحابة حت . 
وقد ثبت تحوہ مرفوصًا من حديث أنس» وأبي الدراءء وجاہرء وعبد الله بن عمرو ون . 
انظر: الترمذي (٤١۲۱)ء‏ و«مسند» أحمد (۲۷۹۰)ء و«مسند» البزار (۷٤٥٦)ء‏ 
واالمعجم الأوسط» (۱۹۵۵). 

(۳) رواه أححمد (٦٢٢٤۱۸۲)ء‏ و(۱۹۳۷۳)ء والبخاري (۹١٦٥)ء‏ ومسلم (۲۴۱۱). 

)٤(‏ في الأصل: (قال الأعمش حدثناء عن عمرو بن مرة). والصواب ما أثبته كما عند 


کا کا 


الجاع ني كتب ڈلاإیمان واٹرو على (المرمئة 


فقال رسول الله : «دعوف فارب ما جاء به»'. 


فأاخذت بزمام الناقة. فقلت : با رسول اللہ دُلنی على عمل يقربنى 


من الجنةء ويباعدني من النار . 


قال: ”إن كنت أوجزت». فسكت ساعةء ثم رفع رأسه إلى السماء 


فقال شا : (تعہد الله ولا تشرك به شيثّاء وتقيم الصّلاة وتؤتى الزكاة» 


: :اما ااء ‏ شه : 
ونصوم رمضان. وت للناس ما نتحب أن يۆنى إليك. وما كرهت ان 


يؤنى 


إليك فدع الناس متك ے خل عن زمام الناقة»" ‏ , 


(١)‏ جاء فی النهايةا (1/ 70): في هذه اللفظه ثلاث روايات : إحذاها : أرب بوزن علم؛ 
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ومعتاها: الدعاء عليه؛ أي أصيت آرابه وسقطت: وهي کلمڈ لا یراد بها وقوع الأمر 
كما يفال: تربت يداك؛ وقاتلك الل؛ وإنما تذكر في معرض التَعججبء وفي هذا 
الدعاء من النبي يل نولان: أحدهما تعجبه من حرص السائل ومزاحمته. والثاني : 
أنه لما رآه بهذه الحال من الحرص غلبه طبع البشرية فدعا عليه. وقد قال في غير هذا 
الحديث : الهم إنما أنا بشر فمن دعوت عليه فاجعل دعائي له رحمةكء وقيل معناه: 
احتاج فسأل. من أرب الرجل يأرب إذا احتاج؛ ثم قال: ماله؟ أيْ: أي شيء به؟ 
وما يريد؟ 

والرواية الثانية: «أَرَبَ ما لە؟؟ بوزن جََمَلء أي حاجة له. وما زائدة للتقليل» أي: له 
حاجة يسيرة. وفيل: معناه حاجة جاءت بهء فحذف» ثم سأل فقال: ما له؟ 

والرواية الثالثة: أرب بوزن کتف: والأربٌ الحاذق الكاملء أي هو أرب فحذف 
المبتداء ثم سأل فقال: ما له؟2؛ أي: ما شأنه؟.اه. 

رواه عبد الله بن أحمد في زوائده على «المستد» )۱٦۷١ ٥(‏ من طريق الأعمش . 

ورواه أحمد ( ١68487‏ و0884١)‏ نحوه من طرق آخری. 

وروی البخاري (۱۳۹۲)ء ومسلم (۱۳) من حديث أبي أيوب ض##نه أن أعرابيًا عرض 
لرسول الله ية وهو في سفرء فأخذ بخطام ناقته» أو بزمامهاء ثم قال: يا رسول الله 
- أو يا محمد أخبرني يما يقربني من الجنة» وما يباعدني من النار. قال: فكف 
النبي مق ثم نظر في أصحابهء ثم قال: «لقد وفق أو لقد هدي». قال: ١كيف‏ 
قلت؟۹ قال: فأعادء فقال التبي ل2 : «تعبد الله لا تشرك به شيئًاء وتقيم الصلاة؛ 
وتؤتي الزكاة؛ وتصل الرحم دع الناقة1. 

وله شاهد آخر من حديث أبي هريرة كه رواه البخاري (۱۳۹۷)ء ومسلم (15). 


كتاب الايمان لابن أبى عمر العدني يدنه Ton.‏ 

حيرا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حدثنا سفیان: عن سعير بن الخمس التميمي» عن حبيب بن أبي ثابتء 
عن ابن عمر ياء قال: قال النبي ييِِ: «بني الاسلام على خمس: 
شهادة أن لا إله إلا الله. وأن محمدًا رسول الله وإقام الصلاةء وإيتاء 
الزکاۃء وصوم شهر رمضانء وحج البيت»”'' . 

أميرئا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سُفيان» عن السري بن إسماعيل» عن الشعبي؛ قال: قال 
على ون : خذوا مني هذه الكلمات الخمسء فإنكم والله لو ركبتم 
المطي حتى تنضبوھا''' ما أدركتم مثلهن : 

لا يرجو عبدٌ إلا ربه» ولا يخافنٌّ إلا ذنبه. 

ولا يستحي إذا سُكل عما لا يعلم أن يقول: لا أعلم. 

ولا يستحي أن يتعلم إذا لم يعلم. 

وأن الصبر من الإيمان يمنزلة الرأس من الجسدء لا خير في جسد 
لا رأس له" . 


.)17( متفق عليه. وتقدم تخریجه في كتاب «الإيمان؟ لأحمد‎ )١( 

)٢(‏ في #الصحاح» :)501١/5(‏ ونضّوّتٌ البلاد: قطعتها .اه. 

(۳) رواہ ابن عبد البر في «الجامع» )٤۸(‏ من طريق سفیان عن السري به. 
ورواه معمر في #جامعه؛ (۲۱۰۳۱/ مصئف عبد الرزاق)ء من طريق الحكم بن أبان: 
عن عكرمة؛ عن علي مان . وإسئاذه صحیح . 
ورواه سعيد بن منصور في «تقسيرهة )١557(‏ من طريق أبي شهاب؛ عن القاسم بن 
الولید بن الهمداني» عن داود بن أبي عمرة؛ عن علي رن ۔ 
ورواه ابن آبي شيبة (٤٣١۳۵)ء‏ والدينوري فی «المجالسة» (۳۰۹)ء وابن عساکر في 
#تاريخهه (55/ )51٠١‏ من طريق أبي خالد الأحمرء عن عمرو بن قیس؛ عن أبي 
إسحاقء قال: قال علي بن أبي طالب طب : . . فذكره وفيه: واعلموا أن منزلة 
الصبر من الإيمان کمنزلة الرأس من الجسد؛: فإذا ذهب الرأس ذهب الجسد» فإذا 
ذهب الصبر ذهب الإيمان. وإستاده منقطع» ولكنه يتقوى بالذي قبله. 


(لجامع نی كتب ڑللإیمان رار المرعئة 
٣۸۰(3‏ ۷ ے“ٌ‪‫شسگى]گ۔س 877 
٠١ |‏ |أضبنا محملد؛ گال: أخيرنا أبو أحمده قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان بن عيينة» قال: أخبرنا أبو حمزة الثمالي» قال: دخل 
عبد الله بن الأهتم على عمر بن عبد العزيزء فقال : يا أمير المؤمنين» 
قال: [لا]. 
فقال: نعم . 
وعظمته وقدرته. خلق الخلق غم علی طاعتھم اما لمعصيتهم ١‏ والناس 
يومئظٍ مختلفون في الرأي والمنازل: والعرب بشرّ تلك المنازل: أهل 
الذبں وأمل الوبرء وأهل الحجرء وأهل الحضر» بُحتاز دونهم طيبات 
الدئیا ورخاء عيشهاء لا يسألون اللہ جماعف؛ ولا يتلون کتاماظ عمیيٗ: 
نئجس؛ وميتهم فی النار مع ما لا يحصى من المزهود فيه والمرغوب 
تيك ,۽ 
فلما راد الله أن يبعث إليهم نبیھم وینشر فيهم رحمته؛ بعث فيهم 
رسولا من أنفسهم. عزيزٌ عليه ما عنتمء حريص عليهم» بالمؤمنين رؤوف 
رحیم محمال ]/٥٦[‏ فلم يمنعهم ذلك أن جرّحوه فى جسمہ؛ ولقبوه في 
سمه › وأخرجوه من داره» ومعه موعظة من ریف لا يتقدم ال بأمرهء ولا 
يرحل إلا بإذنهء وقد أخذ حبل الذمة من الأعلى» وقد اضطروه إلى بطن 


= وقد تقدم مختصرًا في الإيمانه لابن أبي شيبة .)٠١١(‏ 
وسٹل ابن تيمية تكثة في #مجموع الفتاوى؛ )۱٦٦/۸(‏ عن هذا الأثر فأجاب: 
الحمد للهء هذا الكلام يؤثر عن أمير المؤمنین علي بن أبي طالب ضف وهو من 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدنی ينه 


- 
غار فاختفى فيه اختفاءء فلما أُمِرَ بالعزم» وحُمِلَ على الجهاد» اسبطر 
لأمر الله لوثاء وقد استقام على الذي أمره الله به من تبليغ رسالتهء 

ومعجاهدة المذير» حتی شض انف وقد دی الذي عليه من سحقه . 


ثم إن أبا بكر قام من بعدهء فأخذ بسنته» ودعى إلى سبيله» ومضى 
على أمره حيث ارتدت العرب عليه» أو من ارتد منهم» فحرصوا أن 
يقيموا الصّلاة» ولا يؤتوا الزکاۃ؛ فأبى أن يقبل منهم إل ما كان 
رسول الله قابلاً منهم في حياته» فانتزع السيوف من أغمادهاء وأوقد النار 
في شُعلهاء وحمل أهل الحق على أكتاف أهل الباطل» فلم يبرح يُعظُمْ 
أوصالهم» ويسقي الأرض دماءھم؛ حتى أدخلهم في الباب الذي خرجوا 
منه» وقررهم بالذي نفروا عنه» فقبضه الله إليه على منهاج نبيهء 
ورحمه الله» وغفر له . 


)١(‏ رواہ الدارمي في اصسنده» (۹۲):؛ من طريق يحيى بن سعيد الأموي؛ عن معروف بن 
خربوذ المكى» عن خالد بن معدان» قال: دخل عبد الله بن الأهتم على عمر.. 
فذكره. ` 
ورواه ابن عساكر فى #تاريشه؛ )۱٢۷ /۲٤(‏ من طريق حنبل بن إسحاق» عن 
محمد بن يزيد بن خنيس» قال : قال سفیان بن غيينة : دخل ابن الأهتم على عمر بن 
عيذ العريز . . فذكره. 
وللائر تتمة أسوقها من «سنن الذارمي"» لأهميتهاء قال: (فلم يبرح يُقظم أوصالهم» 
ويسقي الأرض دماءھمء حتى أدخلهم في الذي خرجوا منه؛ وقررهم بالذي نفروا 
عنه» وقد كان أصاب من مال الله بكرًا يرتوي عليه» وحبشية أرضعت ولدًا لهء فرأى 
ذلك عند موته غْضَّة في حلقهء فأدّى ذلك إلى الخليفة من بعدہء وقارق الدنيا تقيًا نقيًا 
على منهاج صاحبه . 
ثم قام بعده عمر بن الخطاب فمضّر الأمصارء وخلط الشّدة باللين» وحسر عن 
ذراعيهء وشمّر عن ساقيه» وعد للأمور أقرانهاء وللحرب آلتهاء فلما أصابه فتى 
المغيرة بن شعبة أمر ابن عياس يسأل الناس: هل يثبتون قاتله؟ فلما قيل: فتى 
المغيرة بن شعبة» استهل يحمد ربه أن لا يكون أصابه ذو حق فی الفيء فيحتج عليه 
بأنه إنما استحلّ دمه ہما استحل من حقهء وقد كان أصاب من مال الله بضعةٌ وثمانين - 


الجاع ني تب يمان دلرو على المرجئة 





[[۲] اضبنا محمد؛ قال: أخبرنا آبو أحمد» قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سُفيان» عن الرهري» قال: قيل لأبي بكر: اقبل منهم أن لا يؤدوا 
الركاة. 

فقال: لو منعوني شيئًا مما أقروا به لرسول الله لقاتلتهم عليه. 

فقيل لأبي بکر: أليس قد قال رسول الله كله : «أمرت أن أقاتل 
الناس حتى يقولوا: لا إله ال اللّهء فإذا قالوها عصمرا مني دماءهم 
وأموالهم إلا بحقّهاء وحسابهم على الله». 

فقال أبو بكر: هذا من حقّهاء لو منعوني شيئًا مما أعطوا رسول الله 
لقاتلتهم عليه لا تفرقوا بين ما جمع الله. 

قال سفيان: یعنی: الصلاة» والزکاۃ'''. 

| ۲۲ أفبنا محمدء قال: أخبرنا أيو أحمد؛ قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سفيان» عن منصور» عن سالم بن أبي الجعد» عن ثوبان ضقن 
قال: قال رسول الله ية : «استقيموا ولن تحصواء واعلموا أن خير 
أعمالكم الصلاةًء ولا يُحافظ على الوضوء إِلّا مؤمن»”” . 


= ألفاء فكسر لها رباعه» وكره بها كفالة أولادهء فأذّاها إلى الخليفة من بعدهء وفارق 
الدنيا تقیّا نقيًا على منهاج صاحبيه. 
ثم إنك يا عمرء بن الدنيا ولدتك ملوكهاء وألقمتك ثدييهاء ونبتٌ فيها تلتمسها 
مظانياء فلما وليتها ألقيتها حيث ألقاها الله» هجرتها وجفوتهاء وقذرتها إِلّا ما 
تزودت منهاء فالحمد لله الذي جلا بك حوبتناء وكشف بك كُربتناء فامض ولا 
تلتفت» فإنه لا بعر على الحق شيء» ولا يذل على الباطل شيء. أقول قولي هذاء 
وأستغفر الله لي وللمؤمنين والمؤمنات . 
قال أبو أيوب: فكان عمر بن عبد العزيز يقول في الشيء؛ قال لي ابن الأهتم: 
(امضص ولا تلتقت) ۔ 

() إسناده متقطع. وقد ثبت نحوه فی الصحیحن من حديث ابي هريرة طش وقد تقدم 
في «الإيمان» لأبي عبيد )٠١(‏ الکلام عن هذا الحديث وفقهه. 

(؟) رواه أحمد (۲۲۳۷۸ و٢٢٢٤٢۲)ء‏ وابن ماجه (۲۷۷)ء والدارمي (381). 


کتاب الايمان لابن أبي عمر العدنی كاد ۱ 
کی لس ین ایی ساس تک سب یھ _ 


بنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حدثنا وكيع؛ > قال: حدثنا الأعمش»ء عن سالم بن أبي الجعدء عن 
ثوبان نلچ عن النبي نحوه. 
أَضِبريًا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: أخبرنا محمد قال: 
حدثنا يحيى بن عيسى» قال: حدثنا الأعمش» عن خيثمة» عن عدي بن 
حاتم لد قال: قال رسول الله : «ما منكم من أحد إلا سيكلمه الله 
ليس بينه وبينه تُرجمانء فينظر أيمن منه فلا یری إلا ما قدّم؛ وينظر أشأم 
منه فلا یری إلا ما قدّمء وينظر أمامه فيرى النارء فمن استطاع منكم أن 
يقي وجهه عن النار ولو بشقٌّ تمرةٍ فلیفعل:“'. 
أُضيريًا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد»ء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سفيان» عن الهجري» عن أبي الأحوصء قال: سمعت عبد الله بن 
مسعود وين يقول: من سره أن يلقى الله غذا مُسلمًا فليحافظ على هذه 
الصلوات المكتوبات حيث ينادى بهن فإنهنَ من سنن الهدىء وإن الله 
شرع لنبيكم سنن الهدى. ولقد رأيتنا وما یتخلّف عنها إلا منافق معلوم 


نفاقهء» حتى لقد رأيت الرجل يهادى بين الرجلين حتى يقام في 
الصف'''. 


= قال في «مصباح الزجاجة» :)٦٤/٤(‏ هذا الحديث رجاله ثقات أثبات» إلا أنه منقطم 
بين سالم وثوبان؛ فإنه لم يسمع منه بلا خلاف. لکن له طريق أخرى متصلة أخرجها 

أبو داود الطيالسي في «مسنده»» وأبو يعلى الموصلي» والدارمي في #مسنده؛؛ وابن 
حبان في #صحيحههة من طريق حسان بن عطيةء » أن أبا كيشة حڈثە أنه سمع 
تويان. أش. 
قلت : الطريق الآخر لهذا الحديث» رواہ الطيالسي في «مسندهة (۱۰۸۹))ء والطبراني 
في 8الکبیر؛ »)١٤5٤(‏ وابن حبان في جيجه (¥ °۳ 1). 
و صححہ : العقيلي في «الضعفاءه .)0۷۴١(‏ وسياتي من طریق آخیر مرسلة (69). 

.)٦٥( رواه مسلم‎ )٢( .)٦٦( تقدم تخريجه برقم‎ )١( 


یں الجاع في كتب (لؤيمان وڑٹرو على المرجئة 

| 55 |أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا المقرئ» عن المسعودي» عن الحسن بن سعدء عن عبد الرحمن بن 
عبد الله بن مسعودء قال: قيل لعبد الله بن مسعود وين : إن الله ليكثر 
ذكر الصلاة في القرآ آن: هال هم علق صَلَائمْ تاب £ [المعارج: ]٢٢‏ 
الي حم في سكيم كني (4)2 [المؤسون: .٠٢‏ 

ققال عبد الله : على مواقيتها . 

فقيل : ما كنا نرى ذاك يا أبا عبد الرحمٰن إلا أن تترك . 

فقال عبد الله: تركها الكة ''. 

[ ۷ ]سنا محمد؛ قال: أخبرنا أبو أحمد. قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا المقرئ:» قال: حدثنا عبد الرحمن بن زبادء عن عبد الله بن 
یزیدء عن عبد الله بن عمرو و قال: جاء رجل إلى النبي ب فقال: 
يا سول الله من المسلم؟ 

قال: «من سلِم المسلمون من لسانه ويده". 

قال: غمن المؤمن؟ ۱ 

قال : «من أمنه الناس على أموالهم وأنفسهم». 

قال: قمن المهاجر؟ 

قال: امن هحر السّيئات» . 

قال: فمن المجاهد؟ 

قال: «من جاهد نفسه لله تعالی» . 
)١(‏ رواه أحمد في «الإيمان» (۲۲۳). وانظر بقية تخريجه هناك . 


220 رواه عبد بن حميد كما فی «المنتخب" (TTT‏ والمروزي في تعظيم كدر الصلاةهة 
.)٦٦٤(‏ ويشهد له ما رواه البخاری (۹) عن عبد الله بن عمرو یٹ عن النبي و2 


كناب الا يمان لابن ابی عمر العدتى نہ 


و 
أضبرنا مجو + فال : أخبرنا یو أحمدء قال؛ حدثنا محمد» 
قال سفیان: الإزيمان قول وعمل؛ يزيد وینقص . 
وقال له أخوه إبراهيم بن غييئة: يا آبا محمد؛ لا تقل: ينقص . 


فخغضب٠‏ وقال: اسكت يا صبي! بل ينقص حتی لا يبقى منه 


أضبنا محمدء قأل: أخبرنا أبو أحمدء قال: حلثتا محمل» 
قال وكيع: أهل الستة يقولون: الإيمان قول وعمل. 


= قال : «المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويدهء والمهاجر من هجر ما تھی الله عنه؟. 
وما رواه أحمد (5978) بإسئاد صحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص وا قال : 
قال النبي يَيِةِ: «تدرون من المسلم؟٤.‏ قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: «من سلم 
المسلمون من لاته ويدداء قال : اتدرون من المؤمن؟1؛ قالوا: الله ورسوله أعلم . 
قال : امن أمته المؤمنون على أنفسهم وأموالھم: والمھاجر من شحر السوء فاحتئيه؛؟ , 
وانظر كذلك: البخاري (۱۱)ء ومسلم (۳۹ وا٤‏ و85). 

)1١(‏ رواه الحميدي في 7مسندہ٥ ٤۷ /٢(‏ 6), والأجري في 3الْشریعةا (٤٤٢)ء‏ وابن بطة في 
تالابانة الكيري؟ (۱۲۳۷)ء واللالكائى (۲۸). 
وهذا قول أئمة الْشُنَّة في أن الإيمان ينقص حتى يذهب بالكلية فلا يبقى منه شيء. 
خلاقًا لطائفة من مرجثة عصرنا الذين أنكروا ذلك وقالوا: الإيمان لا يذهب بالكلية 
بل ينقص حتی يبقى مئه مثقال ذرة. 
ووجه الخلاف بينهم: أن أثمة السّنَّةَ يرون العمل جزء من الإيمان وركن من أركانه 
فإذا ذهب العمل ذهب الإيمان بالكلية فلم يبق شیءء أما هؤلاء المرجئة فيقولون: 
العمل كمال في الإيمان وفرع من فروعه إذا ذهب العمل بالكلية بقي أصل الإيمان 
وهو التصديق والإقرار ولا يذهب بالكلية» بل يبقى منه مثقال ذرة ينجو بها الإنسان 
من النار ویکون بها من أهل الشفاعة والجنة! 
وقد تكلم بعض مرجئة عصرنا على الإمام سفيان بن عيينة - بسبب هذه الكلمة؛ 
وادعى بأنها زلة لسان قالها في حالة الغضب! وقد انفرد بها ولم يوافقه عليها أحد من 
أئمة السنة! بل حتى الخوارج المارقين لم یقولوا ذلك! 
وهذا من جهله وتعصبه لقول المرجئة وفِلّت بصيرته بأقوال أثمة السُّنَّهَهِ فإن هذا القول 
مجمع عليه بين أئمة السَّنّةَ قد صرح به غير واحد منهم كما بینت ذلك في المقدمة 
(۲۲۸/۱) (فصل في أن الإيمان ينقص حتى لا يبقى منه شيء). 


الماع ني كتب (لإيمان وڑٹرو على (ثمرجئة 





والمرجئة يقولون: إن الإيمان قول بلا عمل . 

والجهمية يقولون: إن الإيمان المعرفة'''. 

"٠١ [‏ | ايريا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» أن رسول الله 4 أبصر 
رجلاً يصلىء ينقر كما ينقر الغراب. فقال النبى يَيِ: «لو مات هذا؛ 
مات على غير دين محمد . ۰ 

[ 3 أغْی ہنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن يحيى بن صبيح الخراساني» عن جعفر بن محمد عن 
عمرو بن دینار عن عبد الرحمن بن سابط الجمحيء عن النبي كل 
0 

أضيرنا محمد قال: أخيرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سفيان» عن أيوب السختياني» عن ابن أبي مليكة؛. عن 
المسور بن مخرمة؛ قال: لما طعن عمر َيه قال: إنكم لستم 
تفزعونه بشيءٍ إن كانت به حياة إلا بالصلاةء فقالوا: الصلاة يا أمير 
المؤمنين . 

قال: الصلاةء ولا حظ في الإسلام لمن ترك الصلاة“ . 

[ ؟” أضبرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 

حدثنا سفيان». عن ابن عجلان: ويزيد بن يزيد بن جابر سمعا مکحولا 


.)"٠۶٤( رواه عبد الله بن أحمد في «الستة» (۳۹۹)ء والأجري في «الشريعة»‎ )١( 

(؟) رواه أحمد في «الإيمان» (۲۴۰)ء وانظر تخريجه هناك . 

(۳) إسناده مرسل؛ وانظر ما قيله. 

)٤(‏ رواہ ابن أبي شيبة في الإيمانة (۱۰۳)ء وأحمد في «الإيمان» (۲۰۹)ء وإسناده 
صحیح . وانظر تخريجه هناك والتعليق عليه . 


سو لم 


کتاب الايمان لابين يي عمر العدتی ونه 


یک 
يقول: أوصى النبي بء بعض أهله فقال: اولا تتركن صلاة متعمدًاء فإنه 
من ترك صلاة مكتوبة متعمّدًا؛ فقد برئت منه ذمة الله» . 

ابا محمد؛ قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفیان: عن داود بن أبي هند» عن سعيد بن جبیر؛ قال: أراد 
عمر بن الخطاب أن يعرض على الناس عدّة في كل بلك يوافون الححّ في 
كل عام: فلما رأى تسارع الناس فيه كف عن ذلك» وقال: لو تركوه 
لجاهدناهم عليه كما نجاهدهم على الصلاة والزكاة" . 

| 6؟ |أضبيًا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن منصورء عن ذر الهمداني» عن وائل بن مهانة» عن 
ابن مسعود وہ » قال: قال رسول الله ع : ايا معشر النساء تصدّقن › 
ولو من حُليكنٌ» فإنكنّ من أكثر أهل النار». 

فقامت امرأة ليست من علية النساء» فقالت: ولم يا رسول الله ؟ 

قال: «إنكنّ يُكثرن اللّنْء وتجحدن العم وتكفرن العشير» . 

قال عبد الله : ما وجدنا من ناقص العقل والڈین أغلب على عقول 
الرجال ذوي الرأي على أمورهم من النساء. 

فقيل له: يا أبا عبد الرحمٰنء ما نقصان عقلها ودينها ؟ 

فقال: أما نقصان عقلها: فشهادة امرأتين بشهادة رجل . 

وأما نقصان دينها: فإنها تمكث كذا وكذا لا تصلي لله سجدة” “. 
(؟) رواه أحمد في الإيمان» (١٦٦)ء‏ وانظر بقية تخريجه هناك . 


(۳) روى المرفوع منه: آحمد (586354): والحميدي (۹۲)ء والنسائي في ۃالکبری؟ 
(۹۲۵۱۷). 


وتقدم في «الإيمانه لابن أبي شيبة تخریج الموقوف من قول ابن مسعود وليه . 


لماع نی کنب اللإيمان و(ثرو على (لمرجئة 

جه ۳۹۲۰ ا جس ےت سس 

ابرا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 

حدثنا سفيات» عن ابن جدعان: عن أبي نضرةءع عن أبي سع لہ 

الخدري طہء قال: قال رسول الله ب : «ألا وإن بني آدم خلقوا على 
طبقات : 


فمتهم من يولد مؤمئاء ویحیا مؤمئاء ويموت مؤمناء 
ومنهم من یولد كافرّاء ویحیا كافرّاء ویموت كافرّاء 


ومنهم من يولد مؤمناء وبحيا مؤمئاء ويموت کافرّاء 


ومنهم من یولد کافرٴاء ويحيا کافراء ويموت مؤمتا؛!'. 


= وروی البخاري )۳۰٣(‏ عن أبي سعيد الخدري صي قال: خرج رسول الله يه في 
أضحى » أو فطر إلى المصلى. فمرّ على الناءء مقال: ١يا‏ معشر النساء تصدقن فإني 
أريتكن أكثر أهل الٹار؟ء فقلن: وبم يا رسول الله؟ قال: «تكثرن اللعن. وتكفرن 
العشیرء ما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب للب الرجل الحازم من إحداكن؛. 
قلن: وما نقصان ديننا وعقلنا يا رسول الله؟ فال: «أليس شهادة المرأة مثل نصف 
شهادة الرجل؟ قلن: بلى. قال: «فذلك من نقصان عقلها. أليس إذا حاضت لم تصل 
ولم تصم؟؛ قلن: بلی۔ قال: «فذلك من نقصان دينهاه. 

)١(‏ رواه أحمد ۱۱۱١٣١(‏ و۱۱۵۸۷)ء والطيالسي (۲۲۷۰)ء والترمدذي (۲۱۹۱)ء والحاكم 
(8/ 6:6). وبعضهم يروبه مطولاًء وبعضهم مختصرًا . 
قال الترمذي: وهذا حذيث حسن صحيح . 
وفي أسناده: علي بن زيد بن جدعانء وقد توبع: ققد روام البيهقي في «القضاء 
والقدرة (۹۱) من طريق المعلى ہن أسدء ثنا وھیب)ء عن داود بن ابی هند» عن أبي 
نضرة به وقال: إستاده صحیح. 
ورواه الطبراني في «الأوسط» (۳۸۱۷) عن الحسين بن واقدء عن عطاء بن ميسرة. 
عن أبي نضرة به ۔ 
وقال این حجر في «الأمالي المطلقةة (ص78١):‏ هذا حديث حسن. ثم أطال في 
ذكر شواهد لهذا الحديث. 
قال ابن القيم ن في #شفاء العليل» (۱/ :)۲٦٢‏ فإن قیل : فالغلام الذي قتله الخضر 
طبع يوم طبع کافراء وقال توح ل عن قومه: رلا بوا إلا تبر سكمارا )»> 
[نوح: ۲۷]ء وقي الحديث الذي رواه الإمام أحمدء والترمذي مرفوعًا: «إن بلي آدم _ 


کتاب الایمان لابن أبي عمر العدنی يذه 


[ ۴۷ | أضيريًا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدئنا هشام» عن ابن جريج» قال: وححدثت عن عيد الرحمن بن 
عبد الله بن سابطء أن النبي ا قال: من كان عندہ زاد وراحلة فلم 
یحجء ولم يحبسه مرض حابس أو سلطان جائرء أو حاجة ظاهرة؛ 
فليمت يهودياء أو نصرانيّاء أو ميتة جاهلية»”''. 

[4؟ ]أضبنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا ھشام عن اين جریج قال: أخبرني عبد الله بن نعیم: أن 
الضّحاك بن عبد الرحمٰن ابن عرزم''' الأشعري أخہرہ؛ أن عمر بن 
الخطاب؛ قال: ليمت يهوديًا أو نصرائيًا ‏ ثلاث مرات : رجل مات 
ولم یحجء وجد لذلك سعةء وخليت سبیله'''. 


[ 9 ]أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا هشام» عن ابن جریج: قال : أخبرني عمرو بن دينار» أن حسن بن 
محمد أخبره: أن عمر بن الخطاب وي رأى ناسا بعرفة في الحج عليهم 
فمص وعمائم» فضرب عليهم الجزية. 


فقلت : ممن هم؟ 


= خلقوا على طبقات شتى فمنهم. ٠.‏ الحديث. قيل: هذا لا بناقض كونه مولودًا على 
الفطرةء فإنه طبع وولد مقدرًا كفره إذا عقل» وإلَّا ففي حال ولادته لا يعرف كفرًا ولا 
إيمانّاء فهي حال مقدرة لا مقارئة للعامل فهو مولود على الفطرة» ومولود كافرا 
باعتبارين صحيحين ثابتين لەء هذا بالقبول وإيثار الإسلام لو خلی؛ وهذا بالفعل 
والإرادة إذا عقلء فإذا جمعت بين الفطرة السابقة والرحمة السابقة العالية والحكمة 
البالغة والغنى العام وقرنت بين فطرتہ ورحمته وحكمته وغناه تین لك الأمر.اه. 

)١(‏ رواء أحمد في «الإيمان؛ (١٠٤)ء‏ وإسناده مرسل. وانظر بقية تخريجه هناك. 

)٢(‏ في الأصل: (غرم). وما أثيته هو الصواب. 

() إستاده منقطع › الضحاك لم یسمع من عمر نه . 
وروآاه أحمد في «الزيمانة (٤١٥)ء‏ وهو صحيح كما تقدم ديأ نه هناك . 





سم - ید اعم سس مسر = اك 


الجامع فى قتب (لؤيمان وڑٹرو على المرجئة 
و( کف بے 


قال : يا أدري . 

قلت : این رآهم ؟ 

قال : ری“ . 

٤٠|‏ أضبرتا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
جدٹنا هھشام قال: أخبرني أبن جريجء قال : أخبرني سليمان ‏ مولى 
يستطع فعام قابل: فإن لم يستطع فعام قابل: فان لم يستطع أو لم يفعل 
كتبنا في يده يهوديًا أو نصرانیا'''. 

| © أضيرنا محمدء قال: أخبرنا أبو حمد قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سقيان» عن الأعمش› عن زيد بن وهبء قال : سمعت حذیفة وه 
يقول: ويظل الناس يتبايعون» وليس فيهم رجل يؤدي الأمانة حتى يقال 
للرجل : ما أجلده. وما اأظرفہ وما اأعقل وما فى قلبه مثقال حبة من 


خردل من إیمان!٣'‏ ۱ 


| ؟5 اُضبنا محمدء قال : أخخيرنا أبو أ حمد» قال : حدثنا محمد؛ قال : 
حدثنا سفيان» عن عبد الله بن محمد المليكي» عن إبراهيم بن أبي عبلة» 
عن رجل؛ عن أبى الدرداء ويه أنه قال: ما الإيمان إلا بمنزلة قميص 
أحدكمء بلبسه مرّةء وینزعه مرة , 


ثم قال أبو الدرداء: ما أمن عبد قط أن يسلب إيمانه إلا سلبه 


(؟) رواه الفاكهي في «أخيار مكة» (۸۰۷)ء وانظر ما قبله. 
(۳) إسناده صحيح. وهو مروي في الصحيحين مرفوعًا من حديث حذيفة 5له. وقد 
خرجته فی كتاب «الإيمان» لأحمد برقم (457). 


كتاب الایمان لابن أبي عمر العدتي بده 
CD:‏ 


سريعا» نم يه یجد له فقَدًا'''. 


أضبريا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حدثنا سفیان؛ قال : حدثنا ليث بن أبي سليم؛ عن شهر بن حوشب؛ في 
قوله تعالى: إل بصعد الكل ليث ے والعمل اليم کرش فس کچ [فاطر: ۰٠]ء‏ 
قال: العمل الصالح يرفع الکلام الیب 


أضبرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 


030 رواه عبد الله في ٭السَنّةہ (۷ ۰ عن سويد بن سعيدء ثنا رشدينُ بن سعدء ثنا فرج بن 
فَضَالاًء عن لقمان بن عامرء عن أبي الدّرداء ضينه. 
وقال الخلال (۱۰۰۳): أخبرئا عبد الله بن أحمدء عن أبيه» قال: قال سفيان: قال 
1 بو الدرداء طقن . 
وفي «الإباته الكبريا ٣۰۷۷(‏ و۳۴۸ ) عن غمرء وأبى هريرة وجا نحوه. 

(؟) رواه الطبري في «التفسير» (٢٦/۱۲۰)ء‏ وابن أبي حاتم في «التفسيرة (17/440). 
وفي «الإبانة الكبرى؟ (۱۱۷۸) قال الحسن: ليس الإيمان بالتحلي؛ ولا بالتمني؛ 
ولكن ما وقر في القلب؛ وصدقته الأعمال: ومن قال: حسٹا وعمل غير صالح رده الله 
على قولهء ومن قال حسناء وعمل صالحًا رفعه العملء ذلك بأن اش تعالى قال: 
ریہ يَسَعَدُ الكل اکٹ والْعملٌ اليح برقعة». 
قال النمحاس نه في «إعراب القرآنة (۳/ :)۳٦٣‏ «الْكَ» جمع كلمةء وأهل 
التفسير: ابن عباسء ومجاهد» والربيع بن آنس: وشهر بن حوشب؛ وغيرهم قالوا: 
والمعنی العمل الصالح يرفع الكلم الطیبء وهذا رد على المرجثة.اه. 
قال ابن کثیر تل فی اتفسيرها ۳۷): عن ابن عباس يك: ولک ايک 
ذكر اش یصعد به إلى الله هك والعمل الصالح: أداء فرائضه» ومن ذكر الله ولم يژد 
فرائضه» رد كلامه على عمله» کان أولى به. وكذا قال مجاهد: العمل الصالح يرفع 
الکلام الطيب . 
وكذا قال أبو العالية» وعكرمة» وإبراهيم اللٰخعي والضحاك والسّدّي» والربيع بن 
أنس» وشهر بن حوشب» وغير واحد من السلفب.اه. 70 
قال الآجري يله في «الشريعة» (1/ :)1۳١‏ وقال تعالى: إل يصعد الکلر الطيْبُ 
وَالْمَمَلُ الیم رمک فأخبر تعالى بأن الکلام الطيب حقيقته أن یرفع إلى الله تعالى 
بالعمل » فإن لم يكن عمل بطل الكلام من قائله : ورد علي ولا کلام طيب أجل من 
التوحيدء ولا عمل من أعمال الصالحات أجل من أداء الفرائضس.اھہ. 


الجامع ني قتب (الإيمان واثرو على لمرجئة 





حدثنا سفيان» عن الزهريء عن سالمء عن أبيه» أن رسول الله يط مر 
برجل يعظ أخاہ في الحیاء؛ فقال: «الحياء من الایمانە''. 

| 6غ |أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سقيان» قال: حدثنا زياد بن سعدء عن الزهريء عن على بن 
حسينء أن النبي گل قال : ہین حُسن إسلام المرء تركه ما لا بعنيه»". 

470 ]أفبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد قال: حدثنا محمد قال: 
أخبرنا سفيان» عن محمد بن إسحاق» عن محمد بن کعب بن مالك» 
عن أبيه»ء ‏ أو عن عَمّه -؛ أن رسول الله يلِيِ قال: «تعلموا يا هؤلاء أن 
البذاذة من الايمان70" 


.)58( متفق عليه. وقد حرجته في «الإيمان» لابن أبي شيبة (517)ء وۂالإیمان٥ لأحمد‎ )١( 

(؟) رواه مالك (١٦٦۱)ء‏ وأحمد (۱۷۳۷)ء ومعمر في #جامعه» (۱۷٦۲۰/مصنف‏ 
عبد الرزاق)ء والترمذي (۱۸ ۲۴) جمیعھم يروونه مرسلا۔ 
ورواء الترمذي (۲۳۱۱۷)ء وابن ماجه (٦۳۹۷۲)ء‏ وابن حبان في فلاصحیحہ٤ )۲٢۹(‏ من 
حديث أبي هريرة ونه مرفوعًا . 
قال الترمذي: روى غير واحد من أصحاب الزهري؛ عن الزهري» عن علي بن 
حسين» عن النبي به نحو حديث مالك مرسلاء وهذا عندنا أصحٌ من حدیث أبي 
سلمق عن أبي هريرة: وعلي بن حسين لم يدرك علي ب بن ابي طالب ونه .أه. 
وصحح البخاري في «الحاريخ الكييره )۲۲٢ /٤(‏ إرسالهء وضعف حدیث أبي 
هريرة ىہ ورواية محمد بن الحسن عن أبيه. 
وكذا العقيلي في ٭الضعفاء٥‏ (۹/۲)ء والدارقطني فی «الملل» (۱۰۸/۳)ء و(۸/ .)۲٦٢‏ 
قال ابن رجب کلک في «جامم العلوم والحكم» (الحديث/ ؟١):‏ أكثر الأئمة قالوا: 
ليس هو محفوظا بهذا الإسناد إنما هو محفوظ عن الزهري» عن علي بن حسینء 

عن النبي هه مرسلا كذلك رواه الثقات عن الزهري ؛ منهم مالك ف فى «الموطأة. 

ويونس» ومعمر؛ وإبراهيم بن سعد. إلا أنه قال: من إيمان المرء تركه ما لا يعنيهء 
وممن قال: إنه لا يصح إلا عن علي بن حسين مرسلاً: الإمام أحمدء ويحيى بن 
معين» والبخاري» والدارقطني؛ وقد حلط الضعفاء في إسنادہ عن الزهري تخليظًا 
فاحشاء والصحيح ١‏ فيه المرسل . ۱ ٠.‏ وقد روي عن النبي ‏ من وجوه آخر وكلها 
ضعصفۂ . أهش. 

(۳) رواه أحمد في "الإيمانه (۳۹)ء وانظر بقية تخريجه هناك . 


کتاب الايمان لاین ابي عمر العدني رجانه يناش 





| /!5 | أضبرنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن أيوب الطائي» عن قيس بن مسلمء عن طارق بن 
شھاب؛ قال: سمعت ابن مسعود ويه يقول: إن الرجل لا يملك له 
ضرًا ولا نفعًاء فيحلف له إنك لذیت وذیت: فلعله لا يحلى منه بشيء» 
ثم يرجع إلى بيته وما معه من دينه شيء» قد ذهب دينه , 


ر لے عو 
اللہ : 


ا 
ال اي 


ٹم قرأ عبد الله أل تر إل الین رن اہم تل 
يآ إلى قوله: إا ًا 46 ٥ت:١٠''.‏ 


اقِبےنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا عبد الوهاب» عن هشام؛ عن محمد بن سيرين » قال: كات أبو بكر 
وعمر يُعلمان الرجل إذا دحل في الإسلام يقولان: تعبد اللہ ولا تشر 
به شیگاء وتصلى الصلاة التى افترضها الله كل عليك لمیقاتھاء فإن في 
تفريطها الهلكة» وتؤدی الزكاة طيبة بها نفسك» وتصوم رمضان» وتسمع 
وتطيع لمن ولاه اللہ الأمرء قال: وقد قالا لرجل : وتعمل لله ولا تعمل 
ززا ٩‏ 

سس . 


أضيرنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سقيان» عن أيوب السختياني» عن غيلان بن جرير» عن زياد بن 
رياح» عن أبي هريرة شف أن رسول الله بل قال: امن خرج من 
الطاعة وفارق الحماعةء فمات مات ميتة جاهلية»؛ ومن قاتل تحت راية 
عصبيةء يتعصب”" للعصبة. ويُقاتَلُ للعصبة؛ ويدعو إلى القصبة؛ فقتل 


)١(‏ رواہ أحمد في «الايمانة ۳۲٢٣(‏ و۳۸۸ و۳۸۹)ء وانظر بقیة تخريجه هناك. 

(؟) رواه معمر في #جامعه» (۲۰۸۳/المصنف)ء وعيد الرزاق (2)6017 وابن أبي شيبة 
(۳۲۳۱)ء ومحمد بن نصر في تعظیم قدر الصلاةه (۹۳۲)ء وإسناده مرسل . 

(۳) عند مسلم وأحمد: اراية عمیّة بغضب لعصبته!, 


وم ني ل الس نے ٹن 


جاهليّة:”". 

۵ اقفبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن عغمرو بن غبیدء عن الحسنء قال: قال رسول الله اة : 
امن استنَ بسني فهو مٿي٬‏ ومن رَعْبَ عن سي فليسنَ مِنّي؛ وعمل قليل 
في السّنةٍ خيرٌ من كثير في بدعة»"" . 

لؤة بنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حدثنا سفیان: قال: سمعت من غير واحد» وحدثنا أصحابنا قال: قال 
علي و : الإيمان على أربع دعائم: على الصّبرء واليقينء والعدلٍ. 
والجهاد . 


والصّبر على أربع د شعب: على الشّوقء والشَّفقء والزهادة. 
وَالتَّرَقفبِ للموت» فمن اشتاق إلى الجنة: سلا عن الشّهوات» ومن أشفق 
من النار: رجع عن الحرمات» ومن زهد في الدنيا: تهاون في 
المصيبات» ومن ترقب الموت : سارع في الخیرات . 


والیقین على أربع شعب : تبصضرہ الفطنة ؛. وتأريل الحكمة» وموعظۂ 


.)۱۸١۸( ومسلم‎ ء)۸۰٦٦و‎ ۷۹٤٤( رواه أحمد‎ )١( 
. عن جندب بن عبد اللہ ئن‎ )۱٥۸( وتقدم نحوه في الإيمان؟ لأحمد‎ 

)٢(‏ هرسل» وفي [سنادہ: عمرو بن غبيد المعتزلي وهو كذاب. وقد توبع كما عند معمر 
في لاجامعدة )5١8618(‏ عن زيد» عن الحسن»؛ ۽ عن البي وا 
ورواہ القضاعي في لأسيل الشهاب2 ( (TV‏ ( ص طریق ابی الأشعث» شا حرم بن أبي 
حزم قال: سمعت الحسن يقول : بلغتا أن رسول الله يليد قال : «عمل قليل في سُنَّد 
خير من عمل كثير في بدعة؛ . 
وروی البخاري (٥۰۳)ء‏ ومسلم )١101(‏ من حديث أنس طن قال النبي لا : 
«فمن رضب عن سنتي فليس مني“ . 
وقوله: (وعمل قليل في السنةٍ خير مِن كثير في بدعة) هذا المعنى عتواتر عن السلف 
من الصحابة 355 والتابعين 0 


خا مس أت مر سس سے CED:‏ 
العبرة» وسُّة الأولين» فمن تبصر الفطنة: تأول الحكمة» ومن تأول 
الحكمة: عرف العبرةء ومن عرف العبرة: فکأنما كان فی الأوّلين. 


والعدل على أربع شعب : على غايص المهم. وزهرة العلمء 
وشرائع الحكم» وروضة الحلم: فمن فهم: فشر جميل العلم: ومن 
عَم : عرف شرائع الحكم» ومن حخَلم: لم يفرط أمره» وعاش في الناس 
محمودًا. 


والجهاد على أربع شعب : على الأمر بالمعروف؛ والتهي عن 
المذكر» وشنان القاسقين» والصدق في المواطن؛ فمن أمر بالمعروف: 
شد ظهر المؤمن» ومن نهى عن المنكر: أرغم أنفت المنافق» ومن صدق 
في المواطن: قضى الذي عليه» ومن غضب لله: غضب الله ويك له . 


[ ؟6 |أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفياتء قال : وبلغني عن وهب بن منبه» قال: ما عبد الله بمثل 
العقلء ولن يبلغ العبد حقيقة الإيمان حتى يكون فيه عشر خصال؛ حتى 
يكون الرشد منه مأمولاًء والكبر منه مأمونّاء وحتی يكون الذل أحب إليه 
من العرّء وحتى يكون الفقر أحب إليه من الغنى» وحتى يستقل من 
الغنى» وحتی يستقل كثير المعروف من نفسه» ويستكثر قليله من غیرہ؛ 
ولا يتبرّم بمن طلب إليه الحوائج» ولا یسام من طلب العلم ما بقي من 
عمره شيءء وحتى يكون القوت أحب إليه من الفضلء والعاشرة» وما 
العاشرة ؟ بها ساد مجده» وعلا ذكرهء يخرج من بيته فلا یری أحذا من 


)١(‏ رواه الغساني في «أخبار وحكايات» (ص١۱)ء‏ واللالكائي (١۷٥۱)ء‏ والبيهقي في 
«الشعب» (۳۹)ء والخطيب في ةموضح أوهام الجمع والتفريق؛ :45١١/1(‏ وابن 
عساكر في #تاريضخهة (47/ 510) من طرق مختلفة عن علي طا . 
ورراہ أبو نعیم في (الحلية» )/ £ ¥( مرفوتما إلى النبي 7چ ولا يصح ٠‏ 


لجاع ني كتنب ڑللإیمان و(ثرو على (المرجئة 





الناس إلا ظن أنه دونه" . 

أضيرنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حجدٹتا سفیانِ؛ عن عمرو بن ديئار» عن أبي معبد: قال : من انتهب ئتھبه 
ذات شرف يرفع المسلمون إليه أنظارهم فليس بمسلم'''. 

[ 65 ] أخبرنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن بيان» وابن أبي خالدء عن قيس بن أبي حازم قال: 

[66 |أضبنا محمد ۽ قال : أخبرنا أبو أحمدء قال : جدثنا محمدء قال : 
حدثنا حسين بن على الجعفى ؛ عن زائدة» قال: حدثنا بيان ء عن فيس › 
قال أبو بكر وله : إياكم والکذب؛ فإن الکذب مُجانب للإيمان. 

ظ أصِبريًا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا مروان بن معاوية الفزاري. عن إسماعيل › عن فيس + قال : سصسممعت 
أبا بكر الصديق ولب يقول: إِيّاكم والكذب. فإن الكذب مُجانب 
للويمان . 

[لاه | أضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدئنا محمد قال : 


.)٤١ /٤( رواه الحربي في «غريب الحديث؟ (۱۲۲۸/۳)ء وأبو نعيم في «الحليةه‎ )١( 

(؟) لم أقف عليه. وقد تقدم في «الإيمان» لأحمد )۸٥(‏ من حديث أبي هريرة وين 
ولفظه: «لا ینتھبٔ نهبة ذات شرف يرفع المؤمنون إلبه فيها أبصارّهم وهو حين ينتهبها 
وهو مؤمن؟. 

(۳) رواه أحمد في «الإيمان» (٣۳۰)ء‏ وهو صحيح عنه. وانظر بقية تخريجه هناك . 


00 ٣تا‎ 


كتاب الایمان لابن أبي عمر العدتي رات 
کڪ ور ٤٤ج‏ 

أضبرئًا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثتا محمدء قال: 
حدثنا سفیانء عن يونس بن أبي إسحاق؛ قال: سمعت جري النهدي 
يُحدّث عن رجل من بني سلیم قال: عدهنّ رسول الله به في يدي» 
قال: ‏ الوضوء نصف الایمانء والصيام نصف الصّبر: وسبحان الله نصف 
الميزان» والحمد لله تملؤه, والله أكبر تملأ ما بين السّماء والأرض»”'' . 

[ 69 | أشيريا محمدء قال: أخيرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفیان:ء عن يحيى بن سعید؛ عن رجل يقال له: إسماعيل بن 
أوسط شامي» قال: قال رسول اش يية: «اعملواء وخير أعمالكم 
الصّلاةء ولا یحافظ على الوضوء إلا مؤمن». 

أضبيًا محمدء قال: أخيرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمده قال: 
حدثنا سفیان: قال: حدثنا عمرو بن دیتار عن عُبيد بن غمير» قال: من 
صدق الإيمان وبرّہ: إسباغ الوضوء في المكاره. 

وین صدق الإيمان وبرّه: أن يخلو الرجل بالمرأة الجميلة فيدعها 
لا يدعها إلا لله ك . 

قال سفيان: وعد أمورًا من صدق الإيمان وبر" . 

أضبرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 


:؛)۴٥۱۹( رواه أحمد (۱۸۲۸۷ و۰۷۳٥٣۲ و۲۳۰۹۹ و7174 و16( 57).: والترمذي‎ )١( 
.)٦۲۹۲۰( والدارمي في امستدهة (۸۰٦)ء وابن أہی عاصم ڈالاآحاد والمثاني»‎ 
. قال الترمدذي : هذا حديث حسنء وقد رواه شعبة» وسفيان الثوری عن أبي إسححاق‎ 
نحوه من حديث عن أبي مالك الأشعرى وين قال: قال‎ )٤۰٥( وروی مسلم‎ 
رسول الله تق : «الطهور شطر الإيمان: والحمد لله تملا الميزان» وسبحان الله‎ 
والحمد لله تملآن  أو تملأ - ما بين السموات والأرض: والصلاة نو والصدقة‎ 
. برهان » والصبر ضباء ..؟ الحديث‎ 

(؟) مرسلء وقد تقدم نحوه من حديث ثوبان ضيه برقم .)۲٢(‏ 

(۳) رواه أبن أبي شيبة (٤٣٣٦۳)ء‏ وقوام السّنّةَ في «الحجة في بيان المحجة» .)۵۴٥(‏ 


حدثنا وكيعء عن الأوزاعي» عن حسّان بن عطیّةء قال: قال النبي يه : 
«والوضوء شطر الايمان»”''. 

[9؟5 | أضْبيا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا وكيع»ء قال: حدثنا حماد بن سلمةء عن صدقة مولى الزبيرء عن 
أبي ثفالء عن أبي بكر بن حويطبء» قال: قال رسول الله يَقِةِ: «لا إيمان 
لمن لا صلاة له» ولا صلاة لمن لا وضوء لہ؛!''. 

[؟5 |أمبنا محمذء قال: أخيرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا مروان الفزاري» قال: حدثنا محمد بن أبي إسماعيل السّلميء عن 
معقل الخثعميء قال: سأل رجل علیّا عن امرأة لا تُصلي. 

فقال علی: من لم يُصل فهو كافر. 

قالوا: إنها مستحاضة. 

قال: تنخذ صوفة فيها سمن أو زيت» ثم تغتسل وتصلي”". 

]٦٤[‏ بنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا مروان الفزاري» عن أبان بن إسحاق» قال: حدئني الصباح بن 
محمد عن مُرّة الهمداني: أن عبد الله بن مسعود و حدّثه أنه سمع 
نبي الله يي يقول: «إن الله قسم بينكم أخلاقکم؛ كما قسم بينكم 
أرزاقكم» وإن الله يُعطي على نية الدنيا من يُحب ومن لا يحب ولا 
بيعطي الدّين إلا من يُحبء فمن أعطه الله الدّين فقد أحيّه. والذي نفس 


. وهو حديث مرسل‎ :)01١( رواه ابن شاهين في «الترغيب والترهيب»‎ )١( 
و۳۱۰۷۱) عن حسان بن عطية قوله.‎ ۱۸۱٤١( ورواه ابن أبي شيبة‎ 
وقد صح نحوه عن النبي كله من حديث أبي مالك وهه كما عند أحمد في‎ 
.)١71( «الؤيمان؟ (۹٣۳)ء وانظر: «الإيمان؟ لابن أبي شيبة‎ 
. حديث مرسل. وقد تقدم عند ابن أبي شیة في «الإيمان» (۷) من حديث أنس ذلك‎ )۲( 
.)۲۳۱( رواه ابن أبي شيبة في «الإيمان؟ (١۱۲)ء وأحمد‎ )۳( 


ےک 


كتاب الايمان لابن أبى عمر العدنی ان 


برا 
٥ [( gege i‏ © 


محمد بيده لا يُسلم عبد حتى یسلم قلبه ولسانه» ولا یؤمن حتى يأمن جاره 


بو ائقه) . 


قال: «غشمه وظٔلمه ولا يكسب عبد مالا حرامًا فينفق منه فيبارك له 
فیه» ولا يتصدق به فيتقبل منهء ولا يتركه خلف ظهره إلا كان زاده إلى 
التارء إن الله لك لا يمحو السيئ بالسين؛ ولكن يمحو السيئ بالحسن. 
إن الخبيث لا يمحوه الخبیٹہٴ'''. 

[ 56 |أضبنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
أخبرنا الحسين بن على الجعفی؛ قال: حدثنا زائدة بن قدامة» قال: 
حدثنا ليث بن أبي سلیم؛ عن مجامد عن ابن عباس وكيا أنه قال : 
أحب في اللهء وأبغض في اللہ ووال في اللهء وعاد في اف فإنما تنال 
موالاة الله بذلك» ولن يجد عبد طعم الإيمان ولو كثرت صلاته وصومه 
حتى يكون كذلك» ولقد صارت عامة مؤاخاة الناس على أمر الدنياء 
وذلك لا يجدي عن أهله. ثم قرأ ابن عباس هاتين الآيتين : 


یی کے کی جرس الى ہے 5 سري مي کا نہ 
لاخلا ویج بعض مم لبعض عق . . .%6 الاية [ال خرف : ۷.۔ 


:1 یل ۔ یر کی کی سم باع ٢)‏ 
قرأ : لا د قوما یؤمنورت باو وَأَلوْو . . .4 الاية [المجادلة: ]٤٢‏ . 


)١(‏ رواه أحمد (۷۲٦۳)ء‏ ومحمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» (٦٦٢٥)ء‏ والطبراني في 
«الكبير» »)٠١8661(‏ وفي إسناده: الصباح بن محمد قال العقيلي في «الضعفاء؛ (۲/ 
(TY‏ في حدیثه وهمء ويرفع الحدیٹ ۔اھ. 
قلت: وصحح الدارقطني في «العلل» )۲۷۱/٥(‏ وقفه على عبد الله صله . 
قال ابن عبد البر فى «التمهيده (9//751ا47): وهذا حديث حسن الألفاظ» ضعیف 
الإسنادء وأكثره من قول علي نه .اه. 
وانظر : کتاب «الإيمان0 لأحمد (04) فقد صح من هذا الحديث بعض الألفاظ . 

(۲) رواه ابن المبارك في «الزهد» (۳۰۳)ء وابن أبی شيبة (۹۱٥۳)ء‏ والطبراني في 


[ 11 ]أضبنا محمد» قال : أخحبرنا أبو آحمد» قال: حلثنا محمد؛ قال: 
حدثنا سقيان» عن الأعمشء عن أبى وائل؛ قال: سمعت ابن 
مسعود ونه يقول: هل يدرى كيف ينقص الإسلام؟ 

قالوا: كيف؟ 


قال: كما تنقص الدابة سمنهاء وكما بنقص الثوب عن طول 
الليس» وكما يقسو الدرهم عن طول الخبو؛ وقد يكون في القبيلة 
عالمان» فيموت أحدهما فيذهب نصف علمهلم)]ء ويموت الآخر 
فيذهب علمهم کل . 

[۷] ابا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا يزيد بن هارون» قال: أخبرنا سفيان بن حسین؛ عن أبي علي 
الرحبي» عن عكرمة» قال: سثل الحسن بن علي 5 سای سا 
عن خصال عن الإيمان» فتلا هذه الآية: اس ار أن ولوا ووك وَل 
مرق وَالْمَعْربٍِ . . . » الآية [البقرة: ۲٢٢۷۷‏ 


[18 | أضينا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد قال: حدثنا محمد؛ قال: 
حدثنا سفيان» عن ابن أبي خالد ‏ سمعه من الشعبي ‏ قال: وحدثنا 
داود بن أبي هند» عن الشعبيء قال: جاء رجل يتخلل حتى انتهى إلى 
عبد الله بن عمروء قال: وحدث في مكان آخر: يتخظى رقاب الناس» 
فقال : أخبرني بشيء سمعته من رسول الله کیا . 


= ليره /۱۲١(‏ ۱۷ 2175719 والمروزي في اتعظيم قدر الصلاةه ,)١591(‏ 
وإسناده حسن . 

. رواه الطبراني في «الكييرة (۹/ 4248434315 وإستاده صحیح‎ )١( 

)۲( رواه محمد بن نصر في اتعظيم قدر الصلاة» .)٦١٤٤(‏ 
وقد روي نحوه مرفوعًا وموقوفًا كما خرجته فی «الإيمان لأحمد .)۳٥(‏ 





قال أبن أبى عمر : ووجدت فى مكان آخر: حدثتنی بحديث سمعته 
من رسول اللہ 02 ولا تحدٹنی عن العدلین قال : سمعت رسول الله پا 


يقول: «المسلم: من سلم المسلمون من لسانه ويده» والمهاجر: من هجر 
ما حرم ائله عليه)7'' . 


]٦٦[‏ اضبنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
تمیم الداري شض قال: قال رسول الله ييا : «الدَّينُ النصيحة. الدين 
التصيحة› الدين النتصيحة)» , 

قال : قلنا: لمن يا رسول اش ؟ 


قال: اللہ ولرسولہ: ولصالح المؤمنين ؛ ولكتابهء ولأئمة 
المسلمین؟'''. 

اہ نا موص مل > قال : أخبرنا أبو ا حمد» كال : حدثنا محمد؛ قال : 
حدثنا سفيان بن عيينة» قال: حدثنا كوفي لنا ‏ أو كوفيونا -» عن 
أبي السّوداء» عن ابن سابط رواية» قال: أفضلكم إیمانًا أففلكم 


(TD. 
محر فہ‎ 


امب تا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال : حدثنا محمدء قال : 
حدثنا سفیان: عن أبى سعدء عن عكرمة» عن ابن عباس طا قال: 


.)1٤۸٤و‎ 4( رواء أحمد (٦۸١)ء والبخاری‎ ١( 
.)۷٥و‎ ۲۷( وقد تقدم تخريجه في «الإيمان» لأحمد (۳۹۳). وائظر هاهنا‎ 

(؟) رواه أحمد (١٤11۹ء‏ ١١۹٦۱)ء‏ ومسلم (00). وزادا؛ ۶.. ولأتمةٍ المسلمین: 
وعامٹھم؟. 
وبوّب به البخاري في صحیحہہ فقال: (باب قول النبي بي : «الدين النصيحة لله 
و.اء ولم يخرجه لأنه لیس على شرطه. 

(۳) لم أقف عليه , 


الجاع في ثتب يمان د(ثرو على (ثٹمرجئة 





ما زالت الخصومة بین الناس يوم القيامة حتى خاصم الروح الجسد. 

فقال الجسد: يا رب» إنما كنت مثل الخشبة النخرةء لیس لی يد 
أبطش بهاء ولا عين أبصر بهاء ولا أذن أسمع بهاء ولا رجل أمشي 
بهاء ولا عقل أعقل به حتى جاء هذا فدخل فىّ» فنجني منهء وخلد عليه 
العذاب اليوم. 

وقال الروح: يارب منك الروح؛ وأنت خلقته: إنما كنت 
كالشهاب لم يكن لي يد أبطش بهاء ولا عين أبصر بهاء ولا أذن أسمع 
بهاء ولا رجل أمشي بهاء ولا عقل أعقل به حتى جئت» فدخلت في 
هذا الجسدء فخلّد عليه العذاب» ونجني منه اليوم. 

فقيل : يضرب لكما مثل: مثلکما كمثل أعمى ومُقعد دخلا حاکطا 
دانية ثمارهاء فالأعمى لا يبصر الثمار فيتناول منهاء والمقعد يبصرها ولا 
ينالهاء فدعا المقعد الأعمی؛ فقال: احملني حتى أسددك» فاكل. 
وأطعمك» فحمله وسددہء فأدركا وهما كذلك» فعلی أيهما يقع العذاب؟ 
قال: عليهما جميعًا. قال: فالعذاب علیھما'''. 

[۷۲)] غبہنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا سفيان» عن عمرو بن دینارء عن عُبيد بن غُمیر: أن النبي يل 


)١(‏ رواہ الأصبهاني في «الحجة في بيان المحجة» (۳۹۳)ء وابن منده كما في «الدر 
المنثورة (۷/ ۲۲۷). وفي إسناده: أبو سعد الیَقٌالء سعيد بن مرزيان» قال يحيى بن 
معين : لیس بشيء . الضعفاء للعقيلي .):۷٤٤ /٢(‏ 
ورواه ابن الجوزي في «الموضوعات؟ (۲/ )57١‏ من حديث أنس ين مرفوغا. 
وقال: هذا حديث موضوع على رسول اله بء قال يحيى: سعيد بن المرزبان 
والمسيب ليسا بشيء. وقال الفلاس: حديثهما متروك.اه. 
وفي «الضعفاءة للعقيلي (116؟) قال عبد الله بن أحمد: سمعت أبي يقول: ما رایت 
ابن عيينة أملى علینا إلا حديئًا واحدّاء حديث أبي سعد: (خاصم الروح الجسد). 
قلت له: لما ؟ قال: لضعف أبي سعد عندہ. 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدتی كاده ہہ نت 
قال: «ما من صاحب إيل لا يؤدي حقّھا؛ وین حقها: حليها يوم وردهاء 
لا بطح لها بقاع - أو بصعيد - قرقر؛ فتستن عليهء تطؤه بأخفافهاء كلما 
مضى آخرها رد عليه أولها . 

وما من صاحب بقر لا يؤدي حقها؛ ومن حقها: حلبها يوم وردھا؛ 
إلا بطح لها بقاع. - أو بصعید ‏ قرقرء فتستن تطؤہ بأظلافهاء وتنطحه 
بقرونهاء كلما مضى آخرها رد أولها. 

وما من صاحب غنم لا يؤدي حقها؛ ومن حقها: حلبها يوم وردهاء 
إلا بطح لها بقاع - أو بصعيد ‏ قرقر؛ فتستن تطؤه بأظلافهاء وتنطحه 
بقرونهاء ليس فيها جماء؛ ولا مكسورة القرن. 

وما من صاحب كنز لا يؤدي زكاته الا مَل له يوم القيامة شجاع 
أقرع . فاغرًا فاه» يطلبه وهو يمر منه. ويقول: أنا كنزك الذي خبأنهء ولا 
ينتهي حتی يضع يده في فيه“ . 

فبا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد» قال: حدثنا محمد» قال: 

حدثنا سفيان» عن عبد الملك بن أعين» وجامع بن أبي راشدء عن أبي 
وائل: عن عبد الله بن مسعود َه يبلغ به النبي يك أنه قال: اما من 
رجل لا يؤدي زكاة مالهء إلا جُعل يوم القيامة في عنقه شجاع؟ء ثم قرأ 
علينا رسول الله مصداقه من کتاب الله: ولا س ایب يبون يما 
انهم ال ین فُضلوء». . . الآية لاک عمران: .]18١‏ 

وقال مرَّةٌ: نم قرأ علينا رسول الله مصداقه من كتاب الله: 

٭سیطوَفوں م ملوأ پو يوم ات62 . . . الآية» [آل عمران: . 


(١)‏ حدبث مرسل ۔ عبيد بن عمير لم یسمع من النبي وله وقد صح نجوه مرفوعًا إلى 
النبي وكيد من حدیث أبي هريرة اه › رواه اليخاري 2.)١1١٠5(‏ ومسلم (۹۸۷)۔ 


. رواء أحمد (۷ء والترمدی (۳۰۱۲)ء وقال: حديك حسن صحیح‎ )٢( 


2 (لجامع نی كتب ڑلإیمان رالرو على المرجئة 

سو( ١١ء‏ # بل 

]۷٤[‏ أاضيرنا محمد قال: أخبرنا أبو أحمد»ء قال: حدئنا محمدء قال: 
حدثنا عبد الله بن معاذء عن معمرء عن الزهري» عن أبي سلمة بن 
عبد الرحمنء عن أبي سعيد الخدري ويب قال: بينما رسول الله يقسم 
قُسْمَا إذ جاءه ابن ذي الخويصرة التميمي» فقال: اعدل يا رسول الله 
فإنك لم تعدل. 

قال: اوبلك: فمن يعدل إذا لم أعدل ؟۲. 

قال عمر: يا رسول اللہ ائذن لی فأضرب عنقه . 

قال: «دعه؛ فإن له أصحابًا يحتقر أحدكم صلاته مع صلاتهم, 
وصيامه مع صيامهمء يقرؤون القرآن لا يجاوز تراقيهم › يمرقون من الدين 
كما يمرق السهم من الرمیة ينظر في قذذه فلا يوجد فيه شيءء ثم ينظر 
في نضيه فلا يوجد فيه شيىء ثم ينظر في رصافه فلا يوجد فيه شيءء ثم 
ينظر في نصله فلا یجد فيه شیٹاء قد سبق الفرث الدم» آيتهم رجل أسود» 
إحدى يديه مثل ثدي المرأة» أو مثل البضعة تدردر''' يخرجون على 
فرقة”'' من الناس» . 

قال: وفيهم نزلت: #ومنهم گن بيرك فی الصَدَقنتٍ [التوبة: 08]. 

قال أبو سعيد: أشهد أني سمعت هذا من رسول اش وأشهد أن 


= وأخرج و ۵ البخاري (ہ٤٥٦)‏ (ياب را سی لزن حون پش اتهم الله من 
َضْلوء ہو کا لمم بل هو سر طم سو ما يلوأ يو يوم الْفيدمَة4... الآبلة 
[آل عمران: ۱۸۰] ٭ سو نود کہ كقولك: طوقته بطوق). ٹم أخرج من حديث أبي 
هريرة طن فال: قال النبي ال : امن آتاء الله مالا فلم يؤد زكاته مثل له ماله شجاعا 
أقرع له زبيبتان يطوقه يوم القیامةء يأخذ بلهزمتيه ‏ يعني : بشدقيه - يقول: أنا مالك. 
أنا كنزك؛, ثم تلا هذه الآية: ولا نت ان يخود إلى آخر الآية . 

)١(‏ (اليضعة): القطعة من اللحم. (تدردر): تمرمّرٌ وتضطرب . ٦‏ الخریب٢٥‏ للسمعائی 
(4۷۸/۲). 

)٢(‏ في «مسندة أحمدء و«الْسَنّقه لعبد اللہ : (على فترة من الناس). 


ور یج-۔ 


عليًا حين قتلهم وأنا مع جیء بالرجل على النعت الذي نعت 
١ 0207‏ 
رسول الله عد 


اض ا محمد كال أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد» قال: 
حدثنا المقرئ قال: حدثنا المسعودي» عن عّمرو بن مرة» عن 
عبد الله بن الحارث» عن أبى كثير الزبيدي» عن عبد الله بن عمرو بن 
العاصس ونين › عن النبى د أنه ناداہ رجل : يأ رسول اف أي 

قال : «أن يَسلمّ المسلمون من لساك ويدك». 

يريا محمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا بشر بن السري» قال: حدثنا زكريا بن إسحاق» عن يحيى بن 


عبد الله بن صيفي» عن أبي معبد» عن ابن عباس وي أن النبي پچ بعث 
معاذ بن جبل إلى اليمن فقال: «إنك ستأتي قومًا أهل کتابء فإذا أتيتهم 


)١(‏ رواه أحمد (۱۱۵۳۷)ء والبخاري ۳٦٣٣(‏ و٦٦٦٦‏ ٣۹۳٦)؛‏ ومسلم ۲٦٥٠٤(‏ ۔ 
۱٦۹‏ . 
وروی مسلم )۲٤۲۱۳(‏ نحوه من حدیث جابر بن عبد الله يها 
قال أبو عُبيد تل في «غريب الحديثة :)۴۳٥/۱(‏ وقوله: (نظر في كذا وكذا 
فلم ير شيكًا): يعني: أنه أنقذ سهمه منها حتى خرج وتدرء فلم يعلق به من دمها 
شيء من سرعته» فنظر إلى الُصل فلم ير فيه دمّاء ثم نظر في الرّصاف» وهي 
العقب التي فوق الرُعظ والرعظ مدخل النصل في السهم افلم ير دمًا. واحدة 
الرصاف رصع والقٌدْد: ريش السهمء کل واحدة منھا HEF‏ ومئه الحديث 
الأخخر: لا.. تتبعون آثارهم حذو القذة بالقلة..4. فتأويل الحديث المرقوع: أن 
الخوارج يمرقون من الاين مروق ذلك السهم من الرمیة؛ يعنى : أنه دحل فيها ثم 
حرج منها لم يعلق به منها شيء فكذلك دخول ھڑلاء ذ في الإسلام ثم خروجھم 
مته لم يتمسكوا مته بشيء . أها. 

(؟) رواه أحمد 1٤۸۷(‏ و1۸۳۷)ء وأبو داود الطيالسي :)۲۳۸٦(‏ والحاكم (۱۱/۱)؛ 
والحديث صحیحء وقد تقدم له كثير من الشواهد في الصحيحين وغيره» انظر : (۲۷ و14). 


(لجامع نی قتب ليان وڑٹرو على المريئة 
و( و سے 
فادعهم إلى أن يشهدوا أن لا إله إِلّا ال وأن محمدًا رسول الله فإن هم 
أطاعوا لك“ بذلك فأخبرهم أن عليهم خمس صلوات في يوم وليلةء فإن 
هم أطاعوا لك بذلك فأخبرهم أن عليهم صدقة تؤخذ من أغنيائهم فترد 
على فقرائهم. فإن هم أطاعوا لك بذلك. فإياك وکرائم آموالهم» واتق 
دعوة المظلوم فإنها ليس بينها وبين الله ك حجاب؛'''. 
[ ۷۷ |اضبنا جمد قال: أخبرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمدء قال: 
حدثنا سفيان» عن أبى الزنادء عن الأعرج» عن أبي هريرة و#نه» أن 
رسول الله ا قال : 3 يشرب رجل الخمر حين يشربها وهو مؤمن» ‏ . 
[۷۸] أبرنا محمدء قال: أخبرنا أبو أحمد؛ قال: حدثنا محمد قال: 
حدثنا أبو أسامة حماد بن أسامة قال المجالد: أخبرنا ذلك قال: 


(بسم الله الرحمن الرحیم من محمد رسول الله إلى عمير ذي 
مران؛ وإلى من أسلم من ھمدان: سلام عليكمء إني أحمد كم الله الذي 
لا إله إل هوء أما بعدء فإنه بلغنا إسلامكم مرجعنا من أرض الرومء 
فأبشروا فإن الله قد هداكم بهداه. وإنكم إذا شهدتم أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك لهء وأن محمدًا رسول اللہ وأقمتم الصلاةء وأنطيتم 
الزكاة. فإن لكم ذمة اللہ وذمة محمد رسول الله على أموالكم ودمائكم 


23 فى الأصل : (أطعرك). وما أثبته كما سيأتي في نفس الرواية» وهو كذلك عند 
البخاري . 


2520 زوأه البخاري ١+*55(‏ ولاخ "27) ومسلم .)١189(‏ 


(۳) رواه البخاري «(OOVA)‏ ومسلم (۷) وقد تقدم تحخريبحه في کت الايمان 
الثلا نه , 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدني ياف 





وأرض البور التي أسلمتم عليهاء سهلها وجبلهاء ومراعيها وغيولهاء غير 
مظلومين › ولا مضيق عليهمة '. 

أصضبرئًا محمد قال: أخيرنا أبو أحمد» قال: حدثتا محمدء قال: 
حدثنا يحيى بن عيسى الرملي› قال: حدثنا الأعمش» عن سليمان بن 
ميسرة» عن طارق بن شهاب» عن رافع بن أبي رافع قال: قلت لأبي 
بكر الصديق ذه يه : إني اخترتك لنفسي ؛ فعلمني شیا أذ به. 

قال : قد أردت ذلك قبل أن تقول لي : تعبد الله ولا تشرك به شيئاء 
وتقيم الصلاةء وتؤتي الزكاة» وتصوم رمضانء ولا تأمَّر على رجلين”''. 


اع إ|أضبنا محمد قال: أخيرنا أبو أحمدء قال: حدثنا محمد» قال: 
حدثنا إبراهيم بن عيينة» قال: حدثنا عبد الواحد بن أيمن» قال: كان 
الحسن بن محمد ابن الحنفية يأمر أن أقرأ هذا الكتاب على الناس : 


أما بعد» فنإنا نوصيكم بتقوی ابی ونحثكم على أمره» ونرضى لكم 
طاعتهء ونسخط لكم معصیتہ: وان الله أنزل الكتاب بعلمه» فأحكمه 
وفصّله. وأعدّه وحفظه أن يأتيه الباطل من بين يديه ومن خلفه: وضرب 


. من طريق أبي أسامة عن مجالد: كتب رسول الله گی‎ )۳۷۷۸٣( رواه ابن أبي شيبة‎ )١( 
. الحديث‎ 
من طريق سفيان بن عیینة عن مجالد بن‎ )٠١ 7/5٠ /۱۷( ووواه الطبراني في «الكبيرة‎ 
. . سعیدء عن عمير ذى مران» عن أبيه؛ عن جدہ عمير » قال : جاءنا کتاب رسول الله‎ 
. فذكره‎ 
عمیر ذو مران بن أفلح بن شراحيل بن ربيعة» وهو‎ :)١57 /5( وجاء في «الإصابة»‎ 
ناعط بن مرئد الهمداني الناعطي»ء جد مجالد بن سعيد المحدث المشهورء کان‎ 
مسلمًا في عهد النبي 4ة وكاتبهء فأخرج الطبراني من طريق مجالد. . فذكره.‎ 
وذكر كذلك هذا الرسالة في «الإصابةة (548/0/) عند ترجمة مالك بن مرارة.‎ 

(؟) رواء الخطيب في تلخيص المتشابه (۸۳۱/۲) فی سياق طويل من طريق الأعمش. 
ورواه ابن عساكر (۹/۱۸) من طرق. 


.س س س“ و سے - 


الجامع في کتب (لإيمان و(ثرو على (لمرجئة 





آمثاله› وبين عبرہ: وجعله فرقانًا من الشرء ونورًا من الظلمة› وبصرا من 
العمى › وشدی من الضلالة: ٹم تمت التعمة» وأكملت العيادة؛ وحفظت 
الوصية» وجرت لسن ومضت الموعظة. واعتقد الميثاق» واستو جبت 
الأولونء وبها أدرك الآخرونء كتابًا تولى حكمه. وارتضاہ لنفسهء 
وافترضه على عباد من حفظه بلّغْه ما سواه ومن ضيّعه لا يقبل منه غيره. 


أما بعدء فإن الله تبارك وتعالى أنزل على محمد التبوةء وابتعثه 
بالرسالة رحمة للناس كافة» والناس حینثفٍ فی ظلمة الجاهلية وضالتهاء 
يعبدون أوثانهاء ويستقسمون بأزلامهاء عنها يأتمرون أمرهم» وبها يحلون 
حلالهم» ويحرمون حرامهم» دينهم بدعة ودعوتهم فرية» فبعث الله ك 
بالحق محمدًا يله رحمة منه لكمء ومِنَّةَ مَنٌ بها عليكم» وبشرّكم 
وأنذركم. ذکر من کان قبلکم من الام وقص في الكتاب قصة أمرهم 
كيف نصحت لهم رسلھم: وكيف كذبوهم وتولوا عنھمء وكيف كانت 
عقوبة الله إياهم» فوعظكم الله بنكال من قبلکم؛ وأمركم أن تقتدوا 
بصالح فعالهم» فبلغ محمد الرسالةء ونصح الأمة» وعمل بالطاعة 
وجاهد العدوء فأعز الله به أمرهء وأظهر به نوره» وتمت به كلمتهء 
وانتجب له أقوامًا عرقوا حى ال واعترفوا بهء وبذلوا له دماءهم 
وأموالهم» فيهم من هجر داره وعشيرته إلى الله لك ومنهم آوى ونصر 
فاسوا بأنفسهم» وآسوا بەء ولم يرغبوا بأنفسهم عن نفسهء فأيّد الله بهم 
الدين » ودمغ الحقٌّ الباطل: وأبطلت دعوة الطواغيت» وكسرت الأزلام. 
وتركت عبادة الآوثان» وأجيب داعي الل ٠‏ وظهر دين الله وعرف الناس 
أمر الله ك واعترفوا بقضاء اللهء وشهدوا بالحقء وقالوا: لا إِلْه 
إلا اش محمد رسول الله وأدوا فرائض اللہ كك وأعقب الله نبيه 


کتاب الایمان لابن أبي عمر العدني ينه 165 )ع 
سے 
محمدا بل ومن استجاب له أجرًا ونصرًا ووعدًا وسلطاناء ومگن لهم 
دينهم الذي ارتضى» وأبدلهم من بعد خوفهم أمناء فلما أحكم الله النهي 
عن معصيته» وخلصت الدعوة» وايتطى'"'' الإسلام لأهله: شرع الدين 
شرائعهء وفرض فرائضهء وأعلم الدين علامة يعلمهما أهل الإسلام» 
وحد الحدودء وحرّم المشاعر» وعلم المناسك» ومضت السّنة» واستتاب 
المذنبء ودعا إلى الهجرة» وفتح باب التوبة حجة له» ونصيحة لعباده» 
فالإسلام عند أهله عظيم شأنه» معروف سبيله» لحقوقه متفقدونء وله 
متعاهدون» يعرفونه ويعرفون به» بالاجتهاد بالنية» والاقتصاد بالسّنّة لا 
يبطرهم عنه رخاء من الدنيا أصابهم» ولا يضيعونه لشدّة بلاء نزل بهم» 
ذلك بأنهم جاءهم أمر من أمر الله» أيقنت نفوسهمء واطمأنت به 
قلوبھمء يسيرون منه على أعلام نبيه؛ وسبل واضحة» حکم فرغ الله منهء 
لا تلتبس به الأهواءء ولا تزيغ به القلوب؛ عهد عهده الله إلى عباده . 

وإنما كانت هذه الأمة كبعض الأمم التی مضت قبلهاء جاءها نذير 
منهاء ودعاها بما يحييهاء ونصح لهاء وجهد وأڈی الذي عليه من 
الحقّء فاستجاب له مستجيبون» وكذب به مكذبون» فقاتل من كذبه بمن 
استجاب لەء حتی أحل حلال اللہ وحرم حرامه» وعمل بطاعتهء ثم نزل 
بهذه الأمة موعود الله الذي وعد من وقوع الفتنة يفارق رجال عليه 
رجالا ويوالي رجال عليه رجالا . 

فمن أراد أن یسائلنا عن أمرنا ورأيناء فنا : قوم اش ربناء والإسلام 
دینناء والقرآن إمامناء ومحمد نبيناء إليه نسندء ونضيف أمرنا إلى الله 
ورسوله» ونرضى من أثمتنا بأبي بكر وعمرء ونرضى أن يطاعاء ونسخط 
أن يُعصياء ونُعادي لهما من عاداهماء ونرجي منهم أهل الفرقة الأول» 


0010 أي : سهل ولان لهم. 


5 (تجامع فى قتب (يمان و(ثرو على تثمرجئة 
سسا 57 ا لس 


ونجاهد في أبي بكر وعمر الولاية» فإن أبا بكر وعمر لم تقتتل فيهما 
الأمّة» ولم تختلف فيهماء ولم يشك في أمرهماء وإنما الإرجاء ممن 
عاب الرجال ولم يشهده» ثم عاب علينا الإرجاء من الم وقال: متى 
كان الإرجاء ؟ كان على عهد موسى نبي اللهء إذ قال له فرعون: لقال ما 
بال شون الأول ©4 [طه: 60١‏ قال موسى وهو ينزل عليه الوحي حتى 
قال: قال ممما عند تق فى کب لا یضل رَق وَل ینی ¢ (طہ: ٥٥٢‏ 
فلم يعنف بمثل حجة موسى . 

وممن نعادي فيهم: شبيبة متمنية» ظهروا بكتاب الله» واعلنوا الفرية 
على بني أمية وعلى الله لا يفارقون الناس ببصر نافذء ولا عقل بالغ في 
الإسلامء ينقمون المعصية على من عملهاء ويعملون بها إذا ظهروا يهاء 
ينصرون فتنتهاء وما يعرفون المخرج منهاء اتخذوا آهل بيت من العرب 
إماماء وقلدوهم دينهم» يلون على حبھم؛ ويفارقون على بغضهمء» جفاة 
على القرآن. أتباع الكهان» يرجون دولة تكون في بعث يكون قبل 
الساعة. أو قبل قيام الساعة: حرّفوا كتاب الله» وارتشوا في الحكمء 
وسعوا في الأرض فسادّاء والله لا يحب المفسدينء وفتحوا أبوابًا كان الله 
سدّهاء وسدُوا أبوابًا كان الله فتحها. 





ومن خصومة هذه الشييبة التى أدركنا أن یقولوا: 


مُدینا بوحي ضل عنه الناس: وعلم خفي. ويزعمون أن نبي الله 
كتم تسعة أعشار القرآن» ولو كان نبئٌ الله كاتمًا شيئًا مما أنزل اش لکتم 
شأن امرأة زیدء #وإذ ول پازی انعم أ عو [الأحزاب: ]۳١‏ وقوله: 
کا لين پر غرم مآ لمل الہ لک (انعحريم: ١ء‏ وقوله: #لْقَدَ كدت 


rr‏ سے ار 


تكن ليهر سيا فيلا کہ (الإسراء: .]۷٤‏ 


فهذا أمرنا ورأيناء وندعوا إلى الله من أجابناء ونجيب إليه من 


كتاب الايمان لابن أبي عمر العدني تن 





دعاناء لا نألوا فيه عن طاعة ربناء وأداء الحق الذي علیناء ونذكر به 
قومناء ومن سألنا من أثمتنا ؟ فيستحلون بعدہ دماءناء أو يعرضوا دماءهم 
لناء فالناس مجموعون عند ربهم فی موطن صدق؛ ويوم يكون الحق لله 
ويبرأ فيه البائع من المبيوعء ويدعو الإنسان على تفسه بالئبورء فادخروا 
من صالح الحجج عند اللهء فإنه من لا يكون يظفر بحجته في الدنيا لم 
يظفر بها في الآخخرة. 

کتاب كتبته نصيحة لمن قبله› وحَجة على من تركهء والسلام على 
المرسلين» والحمد لله رب العالميه”؟. 


. لم أقف على من خرج هذا الكتاب غير المصنف» وإسٹادہ صحيح إلى قائله‎ )١( 
وقد بینت في المقدمة (۱۷۹/۱) أن قول من قال من أهل العلم: إن أول من تكلم في‎ 
الإرجاء هو: الحسن بن محمد بن الحنفية وء إنما يعنون به إرجاء وتأخير مر‎ 
عثمان وعلی وج إلى الله تعالى لا الإرجاء في الإيمان وهو تأخير العمل عن الإيمان.‎ 
ففي «تاريح الإسلام» (۱۰۸۱/۲): كال ا بن إبراهيم بن حاطب: أول من تكلم‎ 
في الإرجاء الحسن بن محمدء كشت حاضرا يوم تکلم: وکنت في حلقته مع عمی؛‎ 
وكان في الحلقة جخدب وقوم معه» فتكلموا فی عثمان وعلي وطلحة والزبير فل‎ 
فأكثرواء فقال الحسن: سمعت مقالتكم هذهء ولم أر مثل أن يرجأ عثمان وعلي‎ 
وطلحة والزبیرء فلا يتولوا ولا يبرا منھ ثم قام فقمناء ويلغ آباہ محمد ابن الحنفية‎ 
ما قال» فضربه بعصا فَشْجهء وقال: لا تولّى أباك عليًا! قال: وكتب الرسالة التي‎ 
ثبت فيها الارجاء بعد ذلك ۔ .اه‎ 
عن‎ :)٦٦٤٦( وقد ندم على كتابة هذا الکتاب؛ فقد روى عبد الله بن أحمد فی «الستةا‎ 
زاذان» وِمَیسرَة فالا : أتينا الحسن بن محمدء قلنا: ما هذا الكتاب الذي وضعت؟!‎ 
وكان هر الذي احرج كتاب المرجئة. قال زاذان: فقال لي : : يا أبا عمرء لوددت أني‎ 
. كنت مت قبل أن أخرج هذا الكتات أو قال: قبل أن اأضع هذا الکتاب‎ 
وقد روى الطبري في «تهذيب الاثار» (مسند ابن عباس) (9/5) عن الفراء الرازي‎ 
قال : سُثل ابن عيينة عن الإرجاء ؟‎ 
فقال: الإرجاء على وجهين: قوم أرجوا أمر علي وعثمان؛ فقد مضى أولئك؛ فأمًا‎ 
المر حئة اليوم فهم قوم يقولوب : الایمان قول يلا عمل + فلا تُجالسوھم: و تؤاكلوهم‎ 
وقال الطبري: الصواب من القول في المعنی الذي من أجله سميت (المرجئة) مرجثة‎ 
أن يقال: إن الإرجاء معناه ما بينّا قبل» من تأخير الشيء» فمؤخر أمر علي‎ 


وروم 


(لجامع نی کتب (الزيمان رڑلرو على المرجئة 


۸٩ |‏ |افضبنا محمد؛ ثال: أخبرنا أبو أحمد؛ ٹال: حدثنا محمد قال: 


حدثنا عبد الوهاب» عن أیوب؛ عن الحسن أن رجلاً قال للزبير: ألا 
أقتل لك عليًا ؟ 


قال: كيف تقتله ؟ 
قال: أغتاله! فقال: إنى سمعت النبى يلد يقول: «الإيمانُ قيد 


الفتكء لا يفتك مؤمن؛”'۶. 


(١) 


آخر الجزء 


وعثمان ويا إلى ربيماء وتارك ولايتهماء والبراءة منهما: مُرجثا أمرهماء فھو 


(مرجى). ومُؤخر العمل والطاعة عن الإيمان مرجئهما عنه» فهو (مرجئ). غير أن 
الأغلب من استعمال أمل المعرفة بمذاهب المختلفين في الديانات في دهرنا هذاء 
هذا الاسمء فيمن كان من قوله: الإيمان قول بلا عملء وفيمن كان من مذهبه أن 
الشرائع ليست من الإيمان؛ وأن الإيمان إنما هو التصديق بالقول دون العمل المصدق 
بوجوبه . أف . 

رواه أحمد ١575(‏ و٣۳٤١)ء‏ وعبد الرزاق (٦۹۱۷)ء‏ وابن أبي شيية (۳۸۵۹۱)ء 
ولفظه: قال الحسن: جاء رجل إلى الزبير أيام الجمل؛ فقال: أقتل لك عليًا ؟ قال: 
وكيف؟ 

قال: آتيه فأخبره أني معه. ثم أفتك به» فقال الزبير نيند: لاء سمعت النبي وله 
بقول: . . فذکرہ. وهو حذیٹ صحیح؛ وله شواقدء منها: 

ما رواه أحمد )۱٦۸۳۲(‏ عن على بن زيد: عن سعيد بن المسيب» أن معاوية دخل على 
عائشةء فقالت له: أما خفت أن أقيد لك رجلا فيقتلك؟ فقال: ما كنت لتفعليهء وأنا في 
بيت آمانٍ» وقد سمعت النبي بي يقول: يعني «الإيمان قيد الفتك٥ء‏ كيف أنا في الذي 
بيني وبينك » وفي حوائجك ؟ قالت: صالح . قال : قدعيا وإياهم حتی نلقی ربنا لك . 
ومنها: ما رواه أبو داود (۳۸۵۹۰)ء والبخاري في «التاريخ الكبير؛ (١/۴١٦٥)؛‏ 
والحاكم (707/4) وصححه من حديث أبي هريرة طن . 

وقد تقدم کلام أبي عبيد في الإيمان» (۸۳) عن معنى: (الفتك). 
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تل ) 
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کا 
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AY‏ دج مہرد بن > AEE EYE‏ بل أ DAE DAE‏ مالم EYE AYE‏ سج ہیں رود رود ہے E LETE‏ ہد جاک مھ E‏ ل KEE EE ١‏ الو تك 


۴ 


كتاب الایمان لمحمد بن أسلم الطوسي HED‏ 


إن الحمد لله نحمده ونستعيئه ونستغفره» ونعوڈً بالله من شرور 
أنفسنا ومن سَّيئاتٍ أعمالناء من يهده الله فلا مُضلٌ لهه ومن يضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا اف وحده لا شريك لهء وأشهدٌ أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد : 

فهذا (الکتاب الخامس) من هذا الجامع» وهو قطعة يسيرة من 
كتاب «الإيمان» لمحمد بن أسلم الطوسي المتوفى سنة (۲٤۲ه)‏ مل 

وهو من أئمة الإسلام والسّتّةء كان صاحب أثر واتباعء صنف في 
الرد على الجهمية كتايًا كبيرّاء» ولما قرأه الإمام أحمد ية تعجّب منه. 

وله مُصنف في الرد على المرجئة والكرامية» رد عليهم بالآثارء 
وبين فيه ضلاهم» وكشف فيه عن حقيقة مقالهمء وصفه أبو نعيم في 
«الحلية» فقال: وكتابه يشتمل على أكثر من جزءين مشحونا بالآثار 
المسندةء وقول الصّحابة والتابعين.اه. 

وهذان الكتابان حسب علمي في عداد کتب السّنّة المفقودة. 

وقد نقل أبو نعيم في «الحلية» منهما شيئًا يسيراء ومنه أفدت في 
استخراج كتاب «الإيمان»» ولم أقف على نقولاتٍ من هذا الكتاب في 
غير هذا المصدر. 





٣د‎ 


كتاب الايمان لمحمد بن أسلم الطوسي 


CBRL SL 


تر جمهة المصتف 


٭ الاسم: محمد بن أسلم بن سالم بن يزيد الخراساني الطوسي . 
# الكنية: أبو الحسن . 
٭ موئدہ: حدود الثمانين ومئة . 


٭ الوفاة: (٢٢۲ھ)‏ مده . 


2 ثثناء العلماء عليه : 


قال إسحاق بن راهويه كن وذكر فی حديث رفعه إلى النبي لا 
قال: «إن الله لم يكن ليجمع أَئّةَ محمد على ضلالةء فإذا رأيتم الاختلاف 
فعليكم بالسواد الأعظم». 

فقال رجل: يا أبا يعقوب من السواد الأعظم ؟ 

فقال: محمد بن أسلم وأصحابه ومن تبعه. 

وقال إسحاق: لم أسمع عالمًا منذ خمسين سنة أعلم من محمد بن 
أسلم . 

وقال أبو عبد الله محمد بن القاسم الطوسي خادم ابن أسلم: سمعت 
أبا يعقوب المروزي ببغدادء وقلت له: قد صحبت محمد بن أسلم» 
وصحبت أحمد بن حنبلء أي الرجلين كان عندك أرجح أو أكبر أو أبصر 
بالدین ؟ 


فقال: يا أبا عبد اللهء لم تقول هذا؟ إذا ذكرت محمد بن أسلم 





الجاع ني كتب (للإيمان واثرو على المرجئة 





في أربعة أشياء فلا تقرن معه أحدًا: البصر بالدين» واتباع أثر النبي 245 
في الدنیاء وفصاحة لسانه بالقران والنحو. 

ثم قال لي: نظر أحمد بن حنبل في كتاب «الرد على الجهمية» 
الذي وضعه محمد بن أسلمء فتعجب منهء ثم قال: يا أبا یعقوبء رأت 
عيناك مثل محمد؟! 

قال أبو عبد الله: وكتب إلى أحمد بن نصر: أن اكتب إليّ بحال 
محمد بن أسلم فإنه ركن من أركان الإسلام. 

وقال ابن خزيمة: حدثنا من لم تر عيناي مثله: أبو عبد الله 
محمد بن أسلم . 

وقال: حدثنا رباني هذه الأمة محمد بن أسلم الطوسي. 
0 مصادر الترجمة : 

#الحلية» (۹/ ۲۳۸)ء ولالسير» (۱۲/ ۱۹۰). 


0 لا لا 





قطعة يسيره من الكناب 


قال أبو نعيم في «الحلية»: 

حل دنا أبو الحسین محمد بن محمد بن عبيد الله الجرجانى المقرئ؛ 
ثنا محمد بن زهير الطوسي» ثنا عبد الله بن يزيد المقرئ» ثنا کھمس؛ 
عن عبد الله بن بريدة» عن يحيى بن یعمر؛ عن عبد الله بن عمر» عن 
عمر وط أن جبرائيل نك جاء إلى رسول الله يلك فسأله عن الإيمان. 
ورسله » واليوم الآخرء وبالقدر كله يره وشره..؛. الحدیث!'۶. 

وهذا أول حدیٹ ذکر واستفتح به كتابه ؛ وبٹی عليه كلامه . 

قال محمد بن أسلم الط وسی نا : 

۴ 1 1 1 ل 8 2 

[_._افبدۂ اللإیمانِ من قبل الله : فضل مته ورحمة. ومن يهن به 
على من یشاء من عبادہء فیقذف في قلبه نورا ینور به قلبه» ويشرح به 
صدره» ويزيد فى قليه الإايمان» ويحببه إليه» فإذا نور قلبهء وزبٔن فيه 
الأيمان» وحله إليه ؛ أمن قلبه بالگ وملائکتە: وکتە؛ ورسلہ واليوم 
الآخرء وبالقدر كله خيره وشرّهء وآمن بالبعث والحساب» والجنة والنارء 
حتى كأنه ينظر إلى ذلك. وذلك من النور الذي قذفه الله في قلبه. 

[_] فإذا آمن قلبّه: نطق لسانه مُصدّقًا لما آمن به القلب» وأقرٌّ 


.)119( رواه مسلم؛ وقد ثقدم نخریجه في اا یمان٤ لابن أبي شيبة‎ )١( 





ود ہے ہے = - 


(لجامع في كتنب (لإيمان رالرو على (المرجئة 





بذلك» وشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله ِء وأن هذه 
الأشياء التي آمن بها القلب فهي حقٌ. 

[ ۳ افإذا آمن القلب؛: وشَّهِدَ اللسان: عملت الجوارحء فأطاعت 
أمر اللہ وعملت بعمل الإيمان» وأدّت حقّ الله عليها في فرائضهء 
وانتهت عن محارم الله إيمانا وتصدیفًا يما في القلب» ونطق به اللسانء 
فإذا فعل ذلك كان مؤمتّا'''. 

|_٤ [‏ وقد بين الله ذلك في كتابهء وأن بدء الإيمان من قبله: 

فقال تعالى: وک اللہ حب الہ لاسن ويه في ريدي 
[الحجرات: ۷]. 

وقال: اتس شرع الہ صد للانكر فهو عل ور من ي 
[الزمر: ۲۲]. 


أفلا يرون أن هذا التزيين وهذا النور من عطيّة الله ورزقه» يعطي 


من يشاء كما يشاءء أترى أن الناس یمرون'''. 


ج لرام کے کے رمث 


وقال في كتابه : الین أوتوا الملم والإيسنه [الروم: 57]. 

[2] وقال رسول الله ية للحارث بن مالك نه : «عبد نور الله 
الايمان في قلبه» . 

وقال: انور يُقَذْفف في القلب ؛ فینشرح وينفسح" . 

ثم بين الرسول أنه يتبين على المؤمن إيمانه بالعمل حين قيل له: 
هل له علامة يعرف بها ؟ 


(١(‏ وإذا لم يفعل ذلك واكتفى بالتعصديق والقول وترك العمل بالكلية فليس هو بمسلم ولا 
بمؤمن كما أجمع على ذلك السلف الصالح كما بينته في المقدمة. 

() كذا فى «الحلية»4. 

0 تقدم تخريجه في «الإيمان1 لابن أبي شییة .)۱١١(‏ 


كتاب الایمان لمحمد بن أسلم الطوسي 

قال: «نعمء الإنابة إلى دار الخلودء والتجافي عن دار الغرور 
والاستعداد للموت قبل نزولہہ'''. 

ألا ترون أنه قد بين أن إيمانه يعرف بالعمل لا بالقول» وقد بين أن 
الأإیمان الذي في القلب يتمعه إذا عمل بعمل الابمان؛ فإذا عمل بعمل 
الإيمان تين علامة إیمائه أنه مؤمن . 

قال محملد بن أسلم : 

وقال المرجئ: (ويتفاضل الناس فی الأعمال)"“ خطأ؛ لأنه 
زعم أن من كان أكثر عملاً فهو أفضل من الذي كان أقلّ عملاً! 

فعلى زعمه أن من كان بعد رسول الله ية كان أفضل من 
رسول الله لا ؛ لأنهم عملوا بعذه أعمالاً كثيرة من الىحخ والعمرةء 
والغزوء. والصّلاة». والصّيام» والصّدقة؛ والأعمال الجسمیۂة؛ 
ورسول الله ب أفضل منهم بالاتفاق. 

ثم من كان بعد أبي بكر الصّديق وعمر وها قد عملوا الأعمال 
الكثيرة التي لم يعملها عمر»ء ولم يبلغهاء وعمر وه أفضل منھم. 

ثم من بعد أصحاب رسول الله ية من التابعين قد عملوا أعمالاً 
كثيرة أكثر مما عملته الصّحابة» والصحابة أفضل منهم. 

لخ نأي خطأ أعظم من خطأ هذا المرجئ الذي زعم أن الناس 


)١(‏ رواہ ابن أبي شيبة في «المصف» (۵۵٣٥۴۳)ء‏ وسعيد بن منصور في اتفسيره» (۹۱۸)ء 
والطبري في اتفسیرہا (۸/ )۲٢‏ من حدیث أبن مسعود طن . 
وقد ذكر طرق هذا الحديث ابن كثير في لاتفسيره» (۳/ :)۳۳٣‏ وقال: فهذه طرق لهذا 
الحديث مرسلة ومتصلف: يشد بعضها بعضًا» و الله أعلم.اه. 

)٢(‏ ال مرجثئة یخرجون الأعمال من مسمى الإأيمان» ولهذا یرون التفاضل والزيادة والنقصان 
في الأعمال لا في الإيمان؛ فالإیمان لا زيادة فيه ولا نقصان والناس فيه سواء! 


الجامع نی كتب الإيمان واثرو على (ثمرج؛ 
سوه ی ص اد 
يتفاضلون بالأعمال» وإنما الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء» يفضل من يشاء 
من عباده على مِن يشاء عدلاً منه ورحمةء فكل من فضّله الله فهو أعظم 
إيمانا من الذي دونه؛ لأن الإيمان قَسْم من الله قسمه بين عباده كيف 
شاءء كما قسم الأرزاق» فأعطى منها كل عبد ما شاء. 
تعالى عدا أعطاه الايمان”''. 

لنذا داماد سو اف يمل سن شا ويُفضَلٌ من يشاء على 
من بشاءء وهو قوله تعالبى: 9 24 حت ب کم امن ورس في 
ویر [الحجرات: 7]. 

وقال: #أفمن س آله صدره للإسْلي فھو عل دور بن ريو 
[الزمر: اہ 


١1‏ ]أفلا ترون أن هذا التزيين وهو النور من عطية الله ورزقه 
يُعطي من يشاء كما يشاءء ألا ترى أن الئاس يمرون يوم القيامة على 
الصراط على قدر نورهمء فواحدٌ نوره مثل الجبل» وواحد نوره مثل 
البيت» فكم بين الجبل والبیت من الزيادة والنقصان ؟! 

فإذا کان نور منه خارج مثل الجبل» وآخر مثل البيت فكذلك 
نورهما من داخل القلب على قدر ذلك . 


[ ؟1 | فالمرجئة والجهمية قياسهما قياس واحد: 


)١(‏ رواہ الطبراني في «الكبيرة (۸۹۹۰) ولفظه: عن عبد الله وه قال: إن الله 8ے قسم 
بينكم أخلاقكم كما قسم بينكم أرزاقكمء وإن الله يعطي المال من يحب ومن لا 
یحبء ولا يعطي الإيمان إلا من يحب» فإذا أحب الله عبدًا أعطاه الإيمان» فمن 
ضن بالمال أن ينفقهء وهاب العدو أن يجاهدهء والليل أن يكابدهء فليكثر من قول: 
لا إله إلا اف والله أكيرء والحمد لله وسبحان الله. 


كتاب الایمان تمحمد بن أسلم الطوسي 
ب لاسا جمد ا ل GS‏ 

فإن الجهمية زعمت: أن الإيمان المعرفة فحسب بلا إقرار ولا 
عمل . 

والمرجئة زعمت : أنه قول بلا تصدیق قلب ولا عمل . 

فکلاھما شیعة إبلیس . 

وعلى زعمهم إبليس مؤمن؛ لأنه عرف ربه ووحَّدہ حين قال: قال 
فحرَياك RS‏ ان 49 [ص: ۸۲]. 

وحين قال: إن آخاف آله رب عى لگا 

وحين قال : مورب ا أَغْويّكنى» [الحجر: ۲۹]. 

فی قوم أبين ضلالة» وأظهر جھلاًء وأعظم بدعة من قوم يزعمون 
أن إبليس مؤمن! 

فضلوا عن جهة قياسهمء يقيسون على الله دينهء والله لا يقاس عليه 
دينه» فما عبدت الأوثان والأصنام إلا بالقايسين”''. 

[؟١‏ ] فاحذروا يا أنَّةَ محمدٍ القياس على الله في دينه» واتبعوا ولا 
تبتدعواء فإن دين الله: استنان واقتداء واتباعء لا قياس وابتداع” "“. 

[لكذا قال محمد بن أسلم: ثنا یعلی؛ ثنا محمد بن عمروء عن 






)١(‏ وهؤلاء مرجثة الكرامية. 
وفي تهذيب الآثارة (مسند ابن عباس) قال وكيع: ليس بين كلام الجهمية والمرجئة 
كبير فرق؛ قالت الجهمية الإيمان: المعرفة بالقلب» وقالت المرجئة: الإقرار 
باللسات . 

)٢(‏ وقد كفرهم أئمة السّنَّهَ بسبب قولهم هذاء انظر: «الإيمانه لأبي عبید الباب الخامس. 

(۳) كال أبو نعیم : امتصرت من تفاصیله ومعارضته على المرجثة على ما ذكرث» وكتابه 
يشتمل على أكثر من جزءين مشحونًا بالآثار المسندة» وقول الصحابة والتابعین.اھہ. 
قلت: إلى هنا انتهى نقل أبي نعيم في الحلية»» والله المستعان. 
ثم ساق بعض الأحاديث التي يرويها من طريق محمد بن أسلم الطوسي كانه 
وسأقتصر على ذكر ما يتعلق بکتاب الإيمات. 


"GE.‏ لماع ني تب (لإيمان وذثرو على (لمرجئة 
أبى سلمةء عن أبى هريرة وليه أن رسول الله ية قال: «أكمل المؤمنين 
إيمانًا أحسنهم 00 

[ 16 ] قال محمد بن أسلم: ثنا عبيد الله بن موسى» ثنا شيبان» 
عن عاصم عن أبي صالح عن أبي هريرة ودء قال: قال 
رسول الله 6ة: «لا يزني الرجل وهو مؤمن. ولا يشرب الخمر وهو 
مؤمن» ينزع منه الايمان ولا يعود حتى يتوب. فإذا تاب عاد إليه»""'. 

[ 3ل] قال محمد بن أسلم: ثنا عبيد الله بن موسی» ثنا موسى بن 
عبیدة عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر وا قال: قال رسول الله عَلِِ: 
اما رأیث من ناقصات عقول ودين أسبى للب ذوي الألباب مك . 

[/ل] قال محمد بن أسلم: ثنا يعلى بن عبيدء عن إسماعيل بن 
أبي خالد عن الشعبي» عن ثابت بن قطنةء قال: قال عبد الله يعني : 
ابن مسعود وله -: عليكم بالطاعة والجماعة فإنها حبل الله الذي أمر بهء 
وإن ما تكرهون في الجماعة خيرٌ مما تحبون في الفرقة» وإن الله تعالى 
لم يخلق في هذه الدنيا شيا إلا جعل الله له نهاية ينتهي إليهاء ثم ينقص 
ویزید فالإسلام اليوم مُقبِلٌ له ثبات» ويوشك أن يبلغ نهايته» وآية ذلك 
أن تغشوا الناقة» وتقطع الأرحام حتی لا يخاف الغني إلا الفقر وحتى 
لا يجد الفقير من يعطف عليهء وحتى أن الرجل ليشتكي الحاجة وابن 
عمه عن ما يعطف عليه بشیء!'“. 


.)۱۷( تقدم تخريجه في 7الإيمان؟ لابن أبي شيبة‎ )١( 
. قال أبو نعيم: غريب من حديث عاصمء لا أعلمه رواه عنه إلا شیبان بهذا اللفظ‎ )۲( 
.)٦۱۰۷( وقد تقدم تخريجه في «الإيمان» لأحمد‎ 
, قال أبو نعيم : غریب من حديث عبيد الله» تفرد په موسى‎ )۳( 
.)96( وقد روى البخاري تحوه من حديث ابن مسعود تنه . انظر: «الإؤيمان» للعدني‎ 
.)۸۹۷۳ /۱۹۹/۹( رواہ ابن أبي شيبة (۹۲٤۴۳۸)ء والطبراني في «المعجم الكبير»‎ )٤( 


كتاب الايمان لمحمد بن أسلم الطو 
- 9 - 
[4ذا قال محمد بن أسلم: ثنا جعفر بن عونء ثنا المعلى بن 
ينتهي الإيمات إلى الورعء ومن أفضل الدين أن لا يزال باله غير خال عن 
ذکر اللہ :73 ومن رضي بما أنزل الله من السماء إلى الأرض ؛ دخل الجنة 


إن شاء اللہ ومن أراد الجنة لا شك فيها؛ فلا يخف فی الله لومة لاق" . 


[15 ]قال محمد بن أسلم: ثنا إبراهيم بن سليمان؛ ثنا 
عبد الحكم» عن أنس بن مالك ونه أن رسول الله ي قال: «لا يقبل الله 
صلاة رجل لا يؤدي الزكاة حتى يجمعهماء فإن الله تعالى قد جمعهما فلا 
تَفرقوا بیٹھما؛'''. 

[:؟ | قال محمد بن أسلم: ثنا قبیصة بن عقبة» ثنا سفیان؛ عن 
الاعمش» عن أبي وائل» قال: قال عبد الله بن مسعود انه : صلوا 
الصلوات في المسجد فإنها من الهدى» وسّئةَ محمد" . 


[ 58 | قال محمد بن أسلم الطوسي: ثنا عبيد الله بن موسىء ثنا 
أبو الوفاء جعفرء قال: حدثني أبي» عن ابن عمر ياء عن رسول الله 255 


.)١٠١١6( رواه اللالكائي‎ )١( 
.)۷۷۲۵ /۱۳۴۳ (؟) أخخرجه الدیلمی فی «الفردوس» (ہ/‎ 
وفي إسناده: عبد الحكم بن عبد الله القسملي بصري. . قال ابن معين: لا أعرفه.‎ 
وقال البخاری: عبد الحكم. . عن أنس وعن أبي الصديق منکر الحديث.‎ 
.)۴۰ /۷( وقال ابن عدي: عامة أحاديثه لا يتابع عليه . انظر: فالکامل:‎ 
. قال أبو نعيم: غریب من حديث الأعمش عن أبي وائل‎ )۳( 
. وروی مسلم (104) نحوه عن ابن مسعود طقن‎ 
قال أبو نعيم: غريب من حديث ابن عمر لم نكتبه إِلّا من حديث أبي الوفاء.‎ )٤( 
وفي إستاده: جعفر ہن‎ (ET /۲( رواه من طريق المصلف : ابن عدي في «الكامل»‎ 
أبي جعفر الأشجعي؛ عن أبيهء قال البخاري: منكر الحديث.‎ 


الماع ني لتب (الإيمان و(ثرو على (ثمرجئة 





ا محمد بن ا ثنا عبيد الله بن موسیء ثنا داود» عن 
الاسلام على خمس > > شهادة أن لا إل إلا الله..» الحديث ف 

[؟] قال محمد بن أسلم: ثنا يزيد بن هارون؛ قال: أخبرنا 
شريك» عن لیث: عن عبد الرحمن بن سابط عن أبي أمامة 2-0 
فال: قال رسول اله پل : «من لم يمنعه من الحج حاجة ظاهرةء أو 
مرض حابس . أو سُلطان جائر: فمات ولم یحج؛ فليمت يهودبًا أو 
نصر انيه 

J FE)‏ محمد بن أسلم: ثنا قبيصة» ثنا سفیانء عن الأوزاعي»ء 
عن إسماعيل بن عبيد ال عن عبد الرحمن بن غنم» عن عمر بن 
الخطاب 66 قال : من أطاق الحجء ولم یحجح حتى مات ؛ فأقسموا عليه 
أنه مات يهوديًا أو نصراتّا*''. 


[ 6 ] قال محمد بن أسلم: ثنا عبيد الله بن موسىء ثنا 
عبدالأعلى بن آعینء عن يحبى بن أبي كثيرء عن عروة» عن عائشة ا 
قالت: قال رسول الله بي : «الشرك أخفى من دبيب النمل على الصفا في 
الليلة الظلماءء وأدناه أن تحب على شيء من الجورء وتبغض على شيءٍ 
من العدلء وهل الدّين إلا الحبٌ في الله والبغض في اللء قال الله 
تعالى: اقل إن کسر تبون الله فَاتيمُون بک یہ٢‏ [آل عمران: ۳۱ . 





( عتفق عليه. وقد تقدم تخريجه في «الزيمان؛ لأحمد (۲۲). 

(۲) لا یصحء وقد تقدم تخريجه عند أحمد في «الإيمان» (411). 

(۳) تقدم تخريجه عند أحمد في «الإيمان» .)٦١٤(‏ 

(5) رواه العقيلي في «الضعفاءة (751"4). والحاكم في «المستدرك؛ /٢(‏ ۳۱۹). 
وفي إسناده عبد الأعلى بن أعين» قال العقيلي: جاء بأحاديث منكرة لیس منها شيء 
محفوظ . 


كتاب الايمان ٹمحمد بن أسلم الطلوسی 





[ 3_] قال محمد بن أسلم: ثنا الحسين بن حفص: ثنا سفيان 
الثوري» عن سعيد الجريري» عن أبي نضرة» عن أبي فراس» أن عمر بن 
الخطاب و قال في خطبته: إنما كنا نعرفكم أيها الناس ورسول الله یڈ 
فينا » والوحي ينزلء ويُّنبعنا الله من أخبارک فمن أظهر لٹا خیرّا؛ أحببناه 
عليهء وأنزلناه بەء ومن أظهر لنا شَرًا؛ أبغضناه عليهء وأنزلناه به 
سرائركم فيما بينكم وبين ربکم'''. 

[۲۷] قال محمد بن أسلم: ثنا عبيد الله بن موسی؛ ثنا شیبان؛ 
عن منصورء عن سعد بن عبيدة» عن محمد الکندي؛ عن ابن عمر طاء 
عن رسول ال ية أنه قال: ہلا تحلف بأبيك» ولا تحلف بغير اللهء فإنه 
من حلف بغير الله فقد أشرك؛''. 


]٢۸[‏ قال محمد بن أسلم: ثنا عبيد الله بن موسى» ثنا إسرائيل» 
عن حكيم بن جبير» عن سعيد بن جبيرء عن ابن عباس چا قال : قال 
رسول الله يي : من مات وهو مدمن الخمر؛ لقي الله وهو کعابد وثنہ'''. 

[۹] قال محمد بن أسلم: ثنا مؤمل بن إسماعیل؛ ثنا سفيان» 
عن عبد الكريم» عن مجاھد عن عبد الله بن عمر وا“ قال : قال 
رسول الله پل : «لا يدخل الجنة مُدمن خمرا'''. 


ڑ۴ ] قال محمد بن أسلم: ثنا عبد الحكم بن ميسرة» ثنا سعید بن 
بشير صاحب قتادة» عن قتادةء عن أنس نہ قال: قال رسول الله ولع : 


.)٦٠۳١( رواہ البخاري (47341ء وعبد الرزاق‎ )١( 
.)۲٤٢( رواه أحمد (۵۳۷۵). وقد تقدم نحوه في "الإيمان» له‎ )٢( 
رواہ عبد الرزاق (۱۷۰۷۰)ء والبزار (2+86) وهو ضعيفف.‎ )۳( 
.)۳٥۹و‎ ٥٥١و‎ ٥٥١و‎ 1١6١و‎ 117( وقد تقدم في «الإيمان» لأحمد موقوقًا ومقطرعًا‎ 
.)۳٥٣( تقدم نحوه عند أحمد في «الإيمان؛‎ )4( 


(لجامع في كنب (لؤيمان والرو على المرمئة 





اصنفان من أَتتي لا تنالھم شفاعتي يوم القیامة : المرجئة» والقدریةہ'''. 

]_۳١ [‏ قال محمد بن أسلم: ثنا عمار بن عبد الجبارء عن الهيثم بن 
جماز عن أبي داودء عن زيد بن بن أرقم نظ قال: قال رسول الله جف : 
7من قال: لا إله الا الله مخلصًا دخل الحنة؛ . 

قال رسول الله ة: «وإخلاصك بلا إله إلا الله: أن تحجزك عما 
حرّم الله عليك:'''. 

[ ۴ ] قال الحسن بن علي المعروف بكردوس الطوسي: سمعت 
محمد بن أسلم الطوسي لَه يقول: لم تعرّج كلمة إلى السماء أعظم 
ولا أخيث من ثلاث : 

أولهن: قول فرعون حیث قال: أنا ربكم الأعلى. 

والثانية: قول بشر المريسي حيث قال: القرآن مخلوق. 

والثالثة: قول محمد بن كرام حيث قال: المعرفة ليست من 
الإيمان2” , 


.)۸۲( إسناده ضعيف» وقد خرجته في تعليقي على «الرد على المبتدعةه‎ )١( 

)رڈ( لم أقف عليه بهذا اللفظء وطرقه الأول ثابت» رواه أحمد ( ٢٢٢٢۲)ء‏ وابن حبات 
.)٢٢٢(‏ 

(۳) «الإباطيل والمتاكيرة للجوزقاني .)۲۱۷٤(‏ 
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شرح الايمان والاسلام وتسمية الفرق والرد عليهم 


میں 


دم ا ا 
سے ريا سے سا اتام 


إن الحمدً لله نحمده ونستعينه ونستغفره» ونَعودُ بالل من شرور 
أنمُيِنا ومن سیئاتِ أعمالتاء من يهده الله فلا مُضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحدّه لا شريكَ له» وأشهدٌ أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم . 

أما بعد : 

فهذا الكتاب (السادس) من «الجامع في كتب الإيمان»» وهو كتاب 
اشرح الإيمان والإسلام وتسمية الفرق والرد عليهم» لأبي عبد الله 
الزبيري الشافعی (۳۱۸ھ) يف . 

وهو كتاب في بيان معتقد أھل اكه والجماعة» بدأ فيه بالمسائل 
المتعلقة بالإيمان والإسلام» ثم ذکر أصول الفرق الضَّالةء» وعرف 
ببعضهم تعريف مختصرا . 

ثم ذكر مجمل اعتقاد أهل السُلَّة والجماعة في أبواب السنة 
والاعتقاد مع ذكر الأدلة على كل مسألة من الكتاب والسئة. 

وقد اقتصرت هاهنا على ما ذكره المصنف من أبواب الإيمان والرد 
على المرجئة» أما بقية الكتاب فقد ضمنته في كتابي الكبير «الجامع في 
عقائد ورسائل أهل السِّنّة والأثر» (ص 4١‏ ۷۷۹)ء فمن أراد الوقوف 
على بقية الكتاب فينظره هناك . 


Û‏ لا ت0 


3 


شرح ات واڈسلدم ويه لرك وار کے الايمان وال ساام وتسمية الضرة, وائرد علمسهم 


تر جمة المصئف 


# الاسم: الزبير بن أحمد بن سليمان بن عبد الله بن عاصم بن 
المندر بن الزبير بن العوام الأسدي البصري الشافعي الضرير. 
# الكنية: أبو عبد الله . 





٭ الوفاة: (۳۱۸ھم) يانه , 
و ثناء العلماء عليه : 

- قال عنه الطبراني في «معجمه الصّغير؛ (4754): حدثنا الزبير 
الفقيه الضریر ۔اھہ. 

- قال ابن ناصر الدین الدمشقي في «توضيح المشتبه» /٤(‏ ۲۸۰): . 
أبو عبد اللهء الفقيه الضریرء له كتاب «الستة»» يروي عنه الطبراني.اه. 

- قال الشيرازي : كان أعمىء وله مصنفات كثيرة مليحة.اه. 

- قال الخطیب : أحد الفقهاء على مذهب الشافعي» وله تصانيف 
في الفقهء منها کتاب «الكافي» وغيره» وقدم بغداد؛ وحدّث بها.أه. 

- قال الذهبي: العلامة» شيخ الشافعية.. وكان من الثقات 
الأعلام. . وتفقه به طائفة» وهو صاحب وجه في المذهب.اه. 
© مصادر الترجمة : 

تاریخ بغداده (۸/ ٤۷٦)ء‏ و«السیر» .)01//١6(‏ 


Û‏ 0 لا 


(لجامع في کتب (ثاإیمان وڑٹرو على (المرعئة 





گنج ےم ریف ك 


قال أيو عبد الله الزبير بن أحمد بن سليمان بن عبد الله بن 
عاصم بن المنذر بن الزبير بن العوام ضيب : 

هذا كتابٌ وصف الإيمان وحقائقه. والإسلام وشرائعه والإحسان 
ومنازله» وتبيين ما اختلف فيه الفقهاء من شرحهء وأبانوه من وصفهء وما 
دلّت عليه أحكام الكتاب والسُِّنّة وما قامت به أعلام القياس في ذلك 
من الحجة. 
الَف وجمعته وقؤمته؛ لينتفع به المُتعلم ويستذكر به العالم 
المتقدم» وينظر فيه كل امرء لنفسه» ويعرف ما افترض الله ك عليه من 
دينه» وبالله العصمة والتوفيق. 

قال أبو عبد الله الزّبير رحمة الله عليه ورضوانه : 

اختلف الناس في الإسلام والويمان: 

[1] فقال بعضهم: هما اسمان بمعنی واحد فالمسلم مؤمن: 
والمؤمن مسلم. 

وقال آخرون: الإسلام غير الإیمانء الإسلام هو المنزلة 
الأولى. والإيمان أعلى منها . 

والإسلام عندهم الإقرار باللسان» والإيمان عندهم هو التصديق 
بالقلب . 

وكان من ححجّّة هذه الطائفة أن قالوا : 

قال الله ك : قات الأب انتا كل لم تا ول فووا نتا وَل 
يَدَخْلٍ الین فى لوی [الحجرات: .]١٤‏ 
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استدللنا على أن الإيمان هو التصديق بالقلب» وأن الإسلام هو 
القول باللسان. 

[_] وقال آخرون: الإيمان: هو أن يؤمن الإنسان بالله ويك 
وبرسوله. وبکتبه» وبالقدر خيره وشرٴہء وحلوه ومرهء وبالبعث بعد 
الموت. والجئة والثار وأنھما مخلوقتان. 

والإسلام : شهادة أن لا إله إل اش وأن محمڈا رسول اللهء وإقام 
الصّلاة» وإيتاء الزكاة» وصوم رمضان؛ وحج البيت» والجهاد في 

والإحسان: هو أن يعبد الرجل ربّه كك كأنه یراہء فإن لم يكن 
يراه» فيعلم أن الله تبارك وتعالى يراه» ويعلم فعله. 

وروت هذه الطائفة الخبر أن رجلاً أتى النبی صلی الله عليه وسلم 
تسليمًا كثيرًا دائمًا طيبًا مبارگا فيه كما یُحب ربنا ويرضاهء فسأله: ما 
الإسلام؟ فقال ما ذكرنا. 

وسأله عن الإيمان. فقال ما وصفتا. 

وسأله عن اللإحسان» فقال: «أن تعد الله كأنّك تراهء فإن لم تكن 
تراهء فإنه پر اك“ . 

ثم أعلم رسول الله ية أصحابه أن: «هذا جبریل أتاكم يعلمكم 
دینکم؟ 

لإ وقال قائلون: الإسلام هو أن يكون المرء يقول إِمَا طائعاء 
وإمّا كارمّاء فإن كان طائعًا فاعتقد قلبه ما أقرٌ بلسانه؛ فقد كمل إيمانه 
من باب الإقرار. 


)١(‏ رواه البخاري (٥٤)ء‏ ومسلم )٦(‏ من حديث أبي هريرة طَينه. ورواه مسلم )١(‏ من 


(لجامع نی کتب (لؤيمان و( السرجئة 


وإن لم يُصدّق القلبَ قوله باللسان فليس إقراره بشيءٍ في الباطن؛ 

ولكنه يحقنٌ قولّه دمّه في الظاهرء ويوجبٌ له المناکحةً والموارثة. 
حتمٌ قائل هذه المقالة بقول الله تبارك وتعالى: إا ج2ا 

الْمتَفِقُونَ کل نهد إِنَكَ آیشول أنه وله یلع إِنَكَ لو واه نهد اك 
المْسَْقَنَ لْكَدْجونَ کہ [المانفقرن: .]١‏ 

لما قالوا بألسنتهم قولاً لم تعتقده قلوبهم» شهد الله بتكذيبهم» ثم 
قال: ادوا اکم جد [المنافقون: ٢ء‏ مانعة من القتل فَجَنُوا بها 
وتحصنوا؛ فحقنوا دماءهمء فأخبر أن ذلك ينجيهم من القتل . 

وأجاز رسول الله ية وعلى آله مناكحتهم على الظاهر . 

وقد أخبر الله ك عن باطن أمورهم: وعرّفه ید فی 7 
قولهم؛ ووصفه ہما يدل على ظاهرهمء ووا اتهم تُعْيبَكَ أَجْسَامَهُمٌ ون 


سر لخي م سے 


بقولوا د َس لول کات خش 5 مَسَنَدَة ک8 [المنافقون: ٤‏ 
فوصفهم من فِلَّة اللّھم وضعف العقل بما لا غاية وراءهء ثم زاد 
في وصفهم: : بو گل صَبْحَةِ عل هر الد در کہ فكان هذا أيضًا 
من وصف الجبن في الغاية التي لا [ندّ] لها. 

[ے] فقال القوم: لما أَقرٗ المنافقون بألسنتهم إقرارًا لم تعقد عليه 
قلوبهم» لم يكن نافعًا لهم فقالوا: فإنما يكمل الإيمان بتصديق القلبء 
يكون مع هذا يُراعي الأعمال بأوقاتهاء فيقيم الصّلاۃ في وقت وجوبهاء 
ويؤتي الزكاة في وقت ملولهاء ويؤدي كل شريعة في وقت حلولهاء 
فاستقام إقراره بلسانه» وتم تصديقه بقلبه» واعتقد الإيمان بالإعمال» ثم 
راعى أوقاتهاء فقام بأدائهاء فقد كمل له الإيمان» وإن نقص من هذا 
شيء نقص إيمانه بقدر ما نقص من ذلك . 

فإن زاد مع الشّرائع المفروضةء والفرائض المحدودة فضائل من 
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نوافل الخيرء زاد إيمانه» فوصفوا الإيمان بشيء يكمل بأدائهاء وينقص 
بنقصانهاء ويزيد بما يأتي من نوافل الخير وأعماله. 

وهذا القول المصطفى عندناء والمجتبى لديناء والذي نعتقدهء ونقول 

قال الله ك تصديقًا لهذا القول: ظوَإِقٍ لفقار لمن تاب وَعامَنَ َمل 
صَلِٰحًا ثم اھتدیٰ 49 [طه: ۸۲]. 

35 ]وقالت طائفة قلَّت معرفتهاء وضعفت دلالٹھاء ووهنت 
مجِتُھا: إن الإيمان قول بلا عملء لا يزيد ولا ينقصء وإن من آمن 
وأصلح»ء وعدل وأحسنء وعَامَلّ وأنصف» وقال فصدقء ووعد فوقى» 
وظلِمّ فعفى» وفعل نوافل الخيرء وأعمال البر» وأدّى ما يجب عليه من 
حى والدیە: وحق وللد وحق ذي رحمهء وحن جار وحق صدیقه؛ 
وقام بالخير كله فيما قدر عليه. 

وإن من قال: لا إله إلا الله قولاً باللسان» ثم تخلّف عن إقامة 
الفرائض. وقصّر فی القيام بالشّرائع» وتخلف عن الإتيان بأعمال الخير 
والنوافل» وأثُمن فخانء وقال فكذب» ووعد فأخلف» وأنصِف فظلمء 
وجار وقسطء فإن هذين جميعًا في درجة واحدةء ولا فضل لهذا على 
هذاء ولا لهذا على هذا! 

[۷] فهذا قول يشهد العقل عند حكايته على إغفال قائله. 
ويُستغنى بوصفه عن الاحتجاج عليه . 

ولا بُذٌ أن يتكلّف مع هذا من الحُجّة على هذا القول ما يزيده 
ضعفًا في قلوب السَّامعِينَء لثلا يكل عليه جاھلء ولا أحد يظن أن قائله 

ووجدنا الكتاب والسئة يدللان على خلاف هذا القول. 


3 (لجابع فى كتب (ثؤيمان وڑٹرو على (المرجئة 
و٤‏ کے 


سی ب بے کم ”7 


قال الله کیل i:‏ حب الَذِينَ جارحو ألسَيَعَاتِ أن ل ا منوا 
وَعَیلواً لصحت سَوَاء عَْامُمَ وما سا ما كمون لن کہ [الجائية 

ففرّق الله كك بين أصحاب السيئات» وبين أصحات الأعمال 
الصالحات أولاً في الحياة ثم في الممات . 

قال وي : طمن ڪيل صللا تن کر او اني وهو من ميمه 

عر ده [النحل: 4۷] يطيب له العيش في حياته. 

وأخبر جل ذكره أنه يجزى بإحسات عمله في عاقبته بعد مماته. 

والآي في هذا أكثرء ولو تقصّيته لطال؛ وإنما غرضنا من هذا 
الكتاب الإبانة دون الإطالة . 

وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم تسليمًا كثيرًا طيبًا دائمًا مبارگا 
فيه كما يُحب ربنا ويرضاهء وذكر أصحابه و فقال: «لوا أنفق أحدكم 
مثل أحدٍ ذھبّا ما بلع مد أحدهم ولا نصیفہ؛''. 

ثم فشل بعضهم. على بعض . 

ووجدنا فضل بعض النبيين على بعضء قال الله تعالى : «يِلك الرَسَلُ 


فضلنا بعضهم عل بَعْضِ؟ [البقرة: .]۲٥٢‏ 


فأبان الفضیلة للرُسلء ثم قال جل ذكره : طلا وى اهدو ون الْمُؤْمِنِنَ 
ڪي اولي ألْصَرْرِ شر في سل مه َأَمَوْلهم وَأَنَفسيمْ فضل اله الجھیۃ ن امول 
واشسہم عل لیر عیب دج [النساء : 0546 ثم أخبر بأن الحسنى لجميعهم . 
وفضّل بعضهم على بعض ہما عملوا من فضل الجهاد. 
فلو لم يسمع هؤلاء القران» ولم يعرفوا الآثار» ولم يدروا 
الأخبار» لقد كان فی حُجّة العقل ما يرد عن هذا القول'''. 


. من حديك أبي سعیڈ الخدري تنه‎ )٦ ومسلم ( ہار‎ )۳۳٣۰۷ ( رواه البخاري‎ )١() 
5 ولكنهم لا عقول لهمء ولهذا اشتد نكير السلف الصالح عليهم» ووصغهم بأقبح‎ )۲( 
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لثما وقال آخرون: إن الإيمان يزيد ولا ينقص؛ لأن الله كك ذكر 
زيادته فقال الله ك : وولا تلبت عَلَيهِمّ ءاس زادتهم إِيمَانا4 [الأنفال: ۲]. 
فنقول بالزيادة» ولا نذكر النقصانء ولا نعرف شيئًا إلا وهو ینقص . 
هذا أقرب من القول الأول''. 
قد بِيّنتٌ ما نعتقده» وفى ذلك كتاب الله ويك » وبالله نستعين» وهو 
حسبنا ونعم الوکیل .اه. ۱ 
[ثم ذكر تسمية الفرق ومجمل معتقد أهل السنة والجماعة في 
أبواب الاعتقادء ومن ذلك]: 
لقا أصول البدع أربعة : 
الخوارج» والرافضةء والقدرية» والمرجئة. 
فافترقت كل فرقة ثمانية عشر فرقةء فذلك اثنان وسبعون فرقة» تمام 
ما قال رسول الله پل : «تفترق أُمّتى على ثلاث وسبعين فرقةٍء التّاجي منها 
واحدة. وهي : الجماعة». 
]_١١ [‏ فمن أسمائهم:. 
(المرجئة): وهم الذين يقولون: إيماننا کإیمان جبريل #› 
والإیمان قول بلا عمل. 
والإیمان: قول وعمل ونية» يزيد وينقص . . 
فرح الله من قال الحقٌّء واتبع الأثر» وتمسّك بالسنة» واقتدى 
بالضٌالحین . 
= الأوصاف» وأجمعوا على التحذير منهم» ومن مذهبهمء وخافوا من بدعتهم على 
الناس 2 وقد تقدم كثيرًا من أقوالهم في مقدمة الكتاب. 


)١(‏ عقدت لهذه المسألة فصلا مستقلا في مقدمات هذا الجامع (۲۱۹/۱) وبینت سبب 
توقف بعض أهل السنة في القول بنقصان الإيمان. 


(لجامع نی كتب (الإيمان واثرو على (ثمرمئة 
و۹ ا اس سه الست 


أدحض أنه حجة المرجئة› وأبثرٌ كيد القدرية› وأزال دولة 
الرافضةء وأمحق سنة أصحاب الرَّأي ؛ وكفانا مؤنة الخازميين › وعجل 
الانتقام من الجهمية. 
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7 
نہیں میا بب ا لی سا 


إن الحمذ لله نحمدہ ونستعينه ونستغفره» ونَعودٌ با من شرورِ 
أنٹُینا ومن سَيئاتِ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء» وأشهد أن لا إله إل الله وحده لا شريكٌ لهء وأشهد أن 
محمدًا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم . 

اما بعد : 

فهذا الكتاب السابع من كتب «الجامع في كتب الإيمان» وهو كتاب 
«نكت القرآن الدالة على البيان في أنواع العلوم والأحكام» لمحمد بن 
علي الكرجي القصاب يل من علماء القرن الرابع الهجري. 

وكتابه هذا من الكتب العظيمة التي اشتملت على فنون كثيرة من 
العقائدء والمسائل الفقهيةء والأصوليةء واللغوية» والأدبية وغيرها مما 
فتح الله تعالى فيه على هذا الإمام ا 

ومما تميّز به هذا التفسير عن سائر كتب كتب التفاسير الأآخری؛ عنايته 
الفائقة واهتمامه البارز ببيان معتقد أهل السْنّة والأثرء والرد على 
مخالفيهم» وكشف زيغهم وباطلهم من الجهمية» والمعتزلةء والقدرية» 
والخوارجء والمرجئة» والرافضة وغيرهم. 

فلا تكاد تمر عليه آية من كتاب الله تعالى فيها تعلق بأبواب السنّة 
والاعتقاد والرد على المخالفين إلا وبين وجه الشاهد منهاء ورد بها على 
أهل البدع بأسلوبه القوي وبيانه الواضح الجلي . 


۱ الماع ني كتب الإيمان و(ثرو على (لسرجئة 
کو ۰١‏ | د 


ومما اعتنى به القصّاب نه فى هذا الكتاب أبواب الإيمان 
والرد على المرجثة؛ فلا تكاد تمر عليه آیة فيها ححجّةَ لأهل السّئة على 
المرجئة إلا ونوّه عليهاء واحتحٌ بهاء ورد بها على من خالفها. 

ولما كانت هذه المسائل متناثرة فى هذا التفسير الكبير استخرت الله 
تعالى في استخراجها وجمعهاء ثم تبويبها على أبواب كتب الإيمان» 
ليسهل على من أراد الوقوف عليهاء والنظر فيما استدل به أهل الستّة من 
كتاب الله تعالى في أبواب الإيمان والرد على المرجئة. 

ولم أقف للكتاب إلا على طبعة واحدة» نشرتها (دار ابن القيم)ء 
وهي عبارة عن رسائل جامعية لعدة باحثين» قد اجتهدوا في إخراج هذا 
الكتاب المهم من كتب أهل السّئْة إلى عالم النورء فجزاهم الله خيرًا . 

والله أسأل أن يجعل عملي هذا خالصًا لوجهه. موافقًا لسْنَّة 
نبيه كك وهو حسبنا ونعم الوكيل . 


O‏ لا لا 


.نكت اثقرآن الدالة على البيان» ٹلکرجی يانه 





٭ الاسم: محمد بن علي بن محمد الفقيه الكرجي . 

٭ الكنية: أبو أحمد . 

٭ الشهرة: القصاب . واشتهر بذلك لكثرة ما قتل من الكفار في 
مغازيه . 

* الوفاة: في حدود (٣٦۳ھ).‏ وعلى ذلك يكون قد عاش ما 
يقارب (۸۰) سنة وة . 
0 الثناء عليه : 

قال الصفدي عنه: الحافظ: أحد الأئمة. 

وقال ابن تيمية: الإمام المشهور في أثناء الماثة الرابعة. 

وقال الذهبي: الإمام العالم الحافظ . . الغازي المجاهد. 

وقال ابن عبد الهادي: الإمام الحافظ المجاهد. 
© مصادر الترجمة : 

«الوافى والوفيات» /٤(‏ ١١۱)ء‏ و«السير» /۱٦(‏ ۲۱۳)ء ولاتذكرة 
الحفاظ» (۳/ ۹۳۷) و«طبقات المحدثين» لابن عبد الهادي (۲/ ٣۴٦۱)ء‏ 
ومقدمة كتابه «نكت القرآن؟ء ففيه دراسة عن المؤلف. 


Û‏ لا كا 





RL‏ سے رف 





مقدمة المصنف للكتاب 


قال الشيخ الإمام العلامة أبو أحمد محمد بن علي بن محمد الفقيه 
الكرجي المعروف بالقصّاب وين : 

هذا كتاب «نكت القرآن الدالة على البيان في أنواع العلوم 
والأحكام»» والتنبية عن اختلاف الأنام في أصول الدين وشرائعه؛ 
وتفصيله وجوامعه» وکل ما يحسن مقاصده» ويعظم فوائدہ من معنى لطيفي 
في كل فن تدل عليه الایة من جليلها وغامضهاء وظاهرها وعويصها. 

أودعتها بعون الله تعالى كتابى هذا عُدَّةَ على المخالفين» وحجة 
على الميتدعين» إذ هى بحمد الله شافية ملخصة كافية: فمن أضرب عن 
اللجاج؛ وقصد واضح المنهاج عرف بها ما أشكل من خدع أهل 
التمويه» ومن یقصد اللدد والتشبيه. 

فإن أكثر من ضلّ منهم بتركه تمييز كتاب ربه الذي لا يأتيه الباطل 
من بين يديه ولا من خلفهء واقتصاره على مخاريق أهل الکلام؛ وما 
وشوہ به من رائق النظام الذي لا يفيد محصولاًء ولا یشید معقولاً . 

أوَ لا يفكر أن الله قد عُبِدٌ بهذا الدين قبل أن بُخلق أبو الهذيل. 
وأتباعه: والنظام وأشياعه. وكانت حجته على عباده واضحة بکتابهء 
ويعؤّلون عليه» ویدعون من ید إليهء متبعين فيه قوله تبارك وتعالى : 
ورا هدا صرطی مُسَتَقِيمًا ابع ولا يعوا اسيل تفر بكم عن سيلو 
[الأنعام: .]٠١۳‏ 


5 الجامع فى قحب اليماب و(ثرو على المرجئة 
س[ ٥٤٤‏ _ ¢ تت تسب 


وهل يحسن بذي حجى '' أن يعين عقله في اتباع من يجهل عدله» 
ولا يفحص عن دينه بروية نظره» ويأتي الأمر من أقصد أبوايه» فيعلم أن 
ما لم يكشف عنه القرآن الذي جعله الله لكل شيء تبيانا لم یکشف عنه 
سوأه. 

وهل کل من زخرف من المبتدعين كلاماء وعد فيما ألفه من البدعة 
إمامًا إل بشر مثله. 

فما باله يعول عليهء ويتهم نفسه في خلاف ما سبق إليه . 

قال محمد بن علي : فأول ما نبدأ به في هذا الكتاب: أن نحمد الله 
على حسن الهداية» ونستمدہ بالكفاية» ونصلي على سيد المرسلين 
محمدء صلی الله عليه وعلى آله أجمعين. ولا حول ولا قوة إلا بالل 


العلي العظيم . 


.)۲۳۰/٦( (الحجى): العقل:. «الصحاحة‎ )١( 


«تكت القران الدالة على البيان» ء ٿلگر جي یسه 0 سے سے سے شف 





الإيمان فول وعمل وافرار 


قال محمد بن علي الكرجي القصّاب لن (۹۲/۱): 

رد على الم رجئة: 

قال تعالى: ف#َوَيِنَ الاس من يمول ءَامَنَا بال ولور آلڈیٹر وَمَا ہُم 
بِمُؤّمِيِينَ 92> [البقرة: ۸]. 

رد على المرجئة من جهتين : 

إحداهما: نفی الإيمان بالقول الذي لا يكون عندهم إلا به. 

والأخرى : أنهم یفرقون بين الإيمان واليقين» فيزعمون أن اليقين 
خلاف للويمان.ء حتى إنهم يتأولون قوله في سورة المدثر: «وويزياد لذن 
ماما بانچ [المدثر: ۴۹]؛ أي: يزدادون يقيئاء فرارًا من لزوم الحجة لهم 
في زيادة الإيمان. 

وأرى الله تبارك وتعالى قد سمّى الإيمان بالآخرة يقيتا بقوله قبل 
هذه الآأية: «والذين دنورک يت با ال إل ا أ 
وو 4 [البقرة: .]٤‏ 

وعليهم فيها حجة ثالثة 

من أن الإيمان ذو أجزاءء وهم لا يجعلونه إلا جز واحدّاء ولم 
يقع النكير عليهم في تسميتهم الإيمان بالآخرة إيمانا؛ إذ هو لا محالة 
كذلك» إنما نفاه عنهم حيث كانوا غير صادقين في قولهم. 


ڳو جا 3 


المائم فى كتب (الزيمان وڑٹرو على (ثمرجئة 
سے اوم سا اید سض سمه 
[ ؟ إقال القصّاب ن (444/1): 

رد على المرجئة في باب الايمان: 

قوله: الین اموا وَهَاجروا هدوا فى سیل الو يأموييم وشيم أعظم در 

َ‫ ہریڈ Me™‏ ر # بت سے سے سی اسي سے حم سے ٭ ہے سے پر ہے سے ب 

عند الله ولك 7 ارت / نرهم ربهر درجمو نه ورضوٴن وجنت طم فیا 
سے گ2 تہ سے 5 مرن ا عیر پر خر 
تيم مید © خیرت فا ابدا إن الله عند أَبْر عَطی 46 (انتوبةا. 

رذ على المرجئة فيما يزعمون أن المرء بكلمة الإخلاص وحدها 
مستكمل الإيمان» ومن كان مستكمل الإيمان فهو في الجنة . 

وأرى الله جل وعرٌ لم يشهد بالفوز والجنة والرحمة والرضوان في 
هذه الاي إلا بالهجرة والجهاد بالأموال والأنفس. 
وكذا قال في سورة البقرة: اين يؤينون اليب ویقیموں الصلوة 
سی کے غ ص 00 ار سے حم حم ر سے ا ال + سے 
ومما ررزشهم يفعموبت 9 والذين موت يمأ ازل إليك وما انزل من فلك 

کی ےی ا ار مل خرس ھفر کر سے سے ا ا عاك رت تر عم ۱ 

وبالآخرة هم بقرت لا اوليك عل هدى من ريهم وليك م السُنِيمونَ (2)کے 
[البقرة: ۳- ه]. 

فلم يشهد لهم بالهدى والفلاح إلا بإقامة الصلاة والنفقة وكلاهما 
عمل» وفي هذه السورة التي نحن فيها: الما بعر مسد الو من ءا 


اس سار كسا سكيس لنت 


پاش وَايْوْر الجر وَآقام الوه وان الركرة وَلر خش إلا اللہ فعس 
لهك أن يكرا يِن الممَتَينَ ©)4 [العربة: ۱۱۸. 

فكيف يكون على هدى من يعد تارك الصلاة والزكاة مستكمل 
الإيمان كما يعد فاعلهماء ولا يجعل لأحدهما فضل درجة على صاحبه 
في الإيمان» والإيمان لا محالة هدى. 

أفيجوز أن يجعل الله ع الهدى في القول والعمل؟ فنجعل نحن 
كماله في القول وحدهء ولا نقول: إن القول بعض أجزاء الهدى . 
أم يجوز أن يوجب الله الفوز والفلاح والجنة بھماء فنوجبه بأحدهما؟ ! 








«نكت القرآن الدالة على البيانء للكرجى بن 





إن هذا لغير مشكل على من شرح الله صدره ولم يكابر عقله. 

ومن طريف ما یحتجُون به في تجريد الإيمان واستكماله بالقول 
وإيجاب الجنة به: موت من أمر بها وحدها عليها قبل [أن] تفرض 
الفرائض على غيره . 

فيقال لهم: ويحكم! كيف لا يكون مستكمل شيء واحد من جاء 
به؟ أم كيف لا يستوجب الجنة من وعدها على ذلك الشيء الواحد؟ حتى 
تجعلوه ذريعة إلى استكمال إيمان الخليقة بعده» وقد أمروا بأكثر مما أمر 
وفرض عليهم ما لم يفرض عليه. 

أكانت كلمة الإخلاص مفروضة على ذلك والصلاة والزكاة وغيرها 
غير مفروضة على هؤلاء؟ حتى تسموا ايتماره في الكلمة إيماناء وايتمار 
هؤلاء في الصلاة والزكاة غير إيمان؟ 

إن هذا لغفلة بِيّنة» أو مُكابرة مُفرطة» وهل يشك عاقل أن الإيمان 
ليس بصورة مصورة يستوي الجميع فيهاء وأنه مصدر حادث من حدث 
محدث» مأمور بهء فلما كانت الأحداث مغرّقة فى جسد المحدث 
المأمور: فمنها نطق» ومنها إضمار» ومنها تحريك جارحة؛ كان من أمر 
بإحداث النطق والإضمار دون تحريك الجوارح فأحدثه في وقته مؤمناء 
وكان حدثه وهو النطق الذي أحدثه بلسانه وأضمر القلب على تصديقه 
إيمانًا ليس عليه غيره» وكان قد أكمل ما أمر به فلما أمر غيره بمثل ما 
أمر به وأضيف إليه سواه من إحداث حركة الجوارح لم يقدر أن يحدث 
إحداث الجوارح باللسان والقلب» فأحدثها بجوارحه مؤتمرًا لله جل 
وتعالى كما ائتمر له الأول. 

فما بال إحداث حركة الجوارح بالأمر لا تسمى إیمااء وإحداث 
حركة اللسان وإضمار القلب بالأمر تسمى إيمانًا؟ 


(لجامع في كتب (لإيمان و(لرو على (لمرجئة 
سے گ[ ٦:٥۸‏ اک سے 


هذا ما لا يذهب على منصف ميزه» فكل من ائتمر لله في جميع ما 
مر وانتهى عما نهاه عنهى فهو مستكمل لما أريد منه من الإيمان» كما 
كان المقر بالشهادة قبل نزول الفرائض مستکملا لما أريد به منھاء وإتما 
جعلنا للإيمان أجزاء ودرجات على مقدار القيام بالفرائض؛ والشهادة 
أحدهاء بل أعلاها كلهاء فمن ترك شيئًا من الفرائض سوى الشهادة 
والصلاة والزكاة إذا و حت عليه: فهو نافقص الإيمانت عن إيمان من له 
يتركه» والناهض به زائد الإیمان على إيمان القاعد عنهء ثم تكون النوافل 
والشُنن والفضائل من الإيمان فلا يكون له نهاية في الفضائل؛ لأنها غير 
محدودة ولا متناهية فى الكثرة والقلة . 

فأما الفرائض: فإن وقوع اسم الإيمان بها على المؤمن متناهي ؛ 
لأن الفرائض محدودة مسماة. 

والدليل على أن النوافل والسنن والفضائل من الإيمان: الصلاة قد 
دللنا أنها من الإیمان وفيها فريضة وسدّة ونافلة فا" یجورز أن يكون 
بعضها من الإیمانء وبعضها ليس من الويمات. 

ودللنا على أن النفقة من الايمان؛ وفيها فريضهة ونافلة» وكلاهما 
من الإیمان. 

فهذا ما في القرآن فی هذه الآية وأخواتهاء مع ما سنأتي عليه إن 
شاء الله في مواضعه على نسق السور. 

وقال رسول الله پل : «الإيمان بضع وسبعون بابًا؛ أعلاها: شهادة 
أن لا إله إلا اللهء وأدناها: إماطة الأذى عن الطریق؛ والحياء شعبة من 
الاإيمان». 


.)۱۹( حدیث متفق عليهء وقد تقدم تخريجه في الإیمان» لأبي عبيد‎ )١( 
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فجعل أعلى أجزائه : الشهادة» وهي فرض› وأدناها : إماطة الأذى 
عن الطريق وهو فضيلة. وجعل كليهما من الإيمان» مع أن الشهادة إنما 
هي فرض مع إضمار القلب على الثبوت عليها أبذا مرة عند الدخول في 
الإيمان ببلوغ الطفل» أو إسلام الكافرء ثم تكريرها عند الأذان ومواضع 
التهليل في أماكن الدعاء» وضمها إلى التسبيح والاستغفار والتكبير في 
أيام التشريق» وخلف الفرائضی؛ وإعمال اللسان بها في أماكن القربات 
بها فضيلة وليست كالصلوات الخمس والزكاة عند حلول الحول» وسائر 
الأعمال التي لها أوقات محدودة تكون فرائض كما أقيمت. ظ 

فهل یقولون - ويحهم ۔ إن كلمة الإخلاص تكون إيمانا إذا كانت 
فرضًاء وغير إيمان إذا كانت فضيلة فيكفونا مؤنة الاشتغال بهم؟ أم نقرر 
هذه النكتة وحدها عندهم أن الإيمان لا نهاية له؟ إذ كانت الشهادة نفسها 
هذه سبيلهاء وأن في الفضائل ما يكون إيمانا . 

أم يزعمون أن كلمة الإخلاص فرض في كل وقتٍ أن يشهد بها 
الموحدون من غير أن يفتروا عن القول؟ فيخرجون من قول أهل الملةء 
ويوجبون على كل من أتت عليه لحظة يمكنه أن يشهد فلا يفعل الردة؛ إذ 
لا يمكنهم أن يجعلوا لها أوقانًا كأوقات الصلاة والزكاة. 

فإن فال فائل: 

فما حجتك في دخول من ترك شيئًا من الفرائض الجنة وهي عندك 
من الإیمان: وقد زعمت أن الله تبارك وتعالى ‏ لم يوجب في صدر 
الآية التي بدأت الفصل بها الجنة إلا بالجهاد والهجرة وتاركهما عندك 
ناقص الإيمان» وآنت تزعم أنه يدخل الجنة مع نقصانه كما يدخل الزائد 
مع زيادته؟ 

قيل: إنما احتججت بالآية على من زعم أن الجهاد والهجرة ليسا 


الجاع فى كتب (لإيمان وڑلرو على (ثمرحئة 
:7-2 سس کے 
من الإيمان» فأريته أن الإيمان ذو أجزاءء يجمع فرائض ونوافل» فإذا 
أتى المؤمن بجمیع الفرائض › ولم يترك شيعا منھا: أو تركها ثم تاب 
منهاء فبدلت سيئاته حسنات حرمت عليه النار فی حكم العلم ووجبت له 
الجنة؛ ولم يضره ما ترك من السنن والنوافل» ولا أثرت في إيمانه 
المفروض وأجزاته الواجية. 
وكان ناقص الدرجة عن أجزاء فضائل الإيمان مستكملاً لما أريد 
منه من إقامتهاء وكانت زيادة الخشية والمراقبة والرهبة وإحضار الهم في 
الإقامة من نوافله أيضّاء يتزايد المقيمون في درجاتهاء وإذا ترك شيئًا من 
الفرائض ثم مات بغير توبة صار في منتظري العفوء فإن عفى عنه ربه قبل 
إدخاله النار وأدخله الجنة فيفضلهء وإن أدخله النار باستيجابه فقد وعده 
أن لا يتركه فيها بقوله: مم تی الَدِبنَ نَمَو ودر للت فا جا 6> 


[مريم : نف" 


وسنلخصه في سورة مريم إذا انتهينا إليه إن شاء اللہ وليس جود 
العفو عن المذنبين قبل دخول النار وبعدها بموجب أن تكون أعمالهم 
التي أدينوا بتركها لا تكون من الإيمان؛ لأن الله غل إنما حرم الجنة 
وأوجب الخلود في النار على من ليس فيه شيء من أجزاء فرائض 
الإيمانء وذلك الكافرء وهذا هو الموضع الذي يغلط فيه المرجئة؛ 
فیظنون أن الکافر لما خرج من الكفر إلى الإيمان بكلمة الإخلاص كان 
جميع الإيمان مجموعًا فيها له» ولا يعلمون أن هذه الكلمة وإن كانت 
أوكد أجزاء الإيمان» وكان الكافر مستوجبًا لاسم الإيمان بها إذا قالها 
ولم يكن مستوجبًا بغيرها قبلها غير مانعة من أن يكون للإيمان جزء غيرها 
لا يستوجب المؤمن كماله إلا به. 


أو لد يعتبرون أن الله تبارك وتعالى قد أكد فى فرائضه التي يعدونها 
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شرائع الإيمان لا الإيمان بعضها دون بعض؟ فحرم على المؤمن أن ينهر 
ابويه كما حرم عليه قتلهما . | 

فهل يجوز لأحدٍ أن يقول: تحريم القتل من الشرائع» وليس 
تحریم الانتهار من شرائع الإيمان؟ لأن صار تحريم القتل أوكد منهء 
لعظم العقوبة فيه» كما يزعمون أن سائر الكلمة ليس من الإيمان» وإن 
كانت فريضة؛ لأنها ليست في التأكيد مثل الكلمة إن كان حكم النظر 
أن كل مسمّى باسم لا يجوز أن يجعل في أجزائه ما لا يكون في 
التأكيد مثله . 

وكوقوع اسم الإنسان على جميع شخصه» وفيه أجزاء مؤلّفة بعضها 
أوكد قوة من بعض» وأعظم منفعةء وأضوء ضیاء؛ فلا يقال: إن اسم 
الإنسان مخصوص به أعظم منفعة أعضائهء وأشد فوة جوارحہ؛ وتكون 
سائر أجزاء البدن تبعًا تا له في أنه ذو حركة وسکون؛ لا أنه بعض أجزاء 
الشخص الذي لم يستحق الاسم إلا به. 


او 20 


قال الكرجي کل (۱۳۰/۱): 

الرد على المرجثة: 

قوله: ظوَإدًا ضِلَ لَه ام مٹیا تا أ لی ا كل ئ ب ا عَلَننَا 
وروت يما ورآء؟ وهو الحَق مس لما ممم [البقرة: 

رد على المرجئة إذ المتمسكون بدين موسى 4 قبل إنزال الفرقان 
كانوا مستكملي الإيمان عندھمء وقد سماهم الله تبارك وتعالى بترك 
الايمان بالقرآن والاقتصار على الإيمان بالتوراة: كفا 

وليس يخلو ما دعوا إليه من الإيمان بالقرآن» من أن يكون عند 
المرجئة مضافا إلى أصل الإيمان» أو معدودًا في عداد الشرائع» فإن كان 


۱ (لجامع نى كنب (لإيمان وڑٹرو على (لمرجئة 
حو[ ۱۲ج | 
مضافًا إلى أصل الإيمان فهو نقض لقولهم فيما أنكروه من تجرية ونفي 
الزيادة فيه. 

وإن کات سلوگا به سبل الشرائع؛ فهم لا يسمون شيئًا من الشرائع 
إيمانًاء وقد سماه الله تعالى فى هذه الآية إيماناء ولا يسمون تارك شريعة 
کافراء وقد سمى الله من لا يؤمن بالقرآن فى هذه الآية كافرًا. 


+ کډ تن 


|_٤ [‏ قال الكرجي نة :)۱٥١/١(‏ 
رد على المرجثة 
قوله تعالى: وما کان آله لِيْضِيعْ إِيمدنک یہ [اليقرة: 147]. 
رد على المرجئة: لتسمية اش الصلاة نفسها إيماناء ألا تراه قال في 


ابتداء الآية: وما جلت لقنل التي كنت عا إلا لعج من بي أليَسُْولٌ یئن 


میں حور سے ا 


ينَقَلِبُ عل عفبية وَإِن کات أ َي إل عَل الْدَنَ هَتَى ہی [البقرة : ۳٤١]؟‏ 

فلما صرف رسول الله ية عن القبلة التي كان عليها وھی: قبلة 
بيت المقدس إلى الكعية» قالوا: يا رسول الله» أرأيت الذين ماتوا وهم 
يصلون إلى بيت المقدس؟ 

فأنزل الله: رما کان ال لیم لیک ٭؛ أي: إيمان من مات 
منكم على تلك القبلةء والله أعلم . 

وھذا کما تقدم من قوله: مو اڈ ق بک البح به [البقرة: ٠6]؛‏ أي : 

# الخد بت 

[ 6 إقان الكرجي سنه :)١١5/1١(‏ 

قوله: ولس ار أن ولوا وهم قبل المَشرق وَالْمتب لَك ]| 
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ىا 
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ءامن الله وَاليَوْمٍ الآ ولتَلَبِكدَ والكتب واي وا الْمَالَ ع خُيَيه دوى 
الفقرق وََاتلیٰ وَالمسكين وَأبِنَ السَّبِيلٍ وَآشَايلِنَ دفي الراب 
وا أَليَكَوْةَ ولتت يِعَهْدِهِمْ إا عَهَدُوا راصي فى الباساء والضراء مت 
الاس EK‏ ان متا SERF‏ شم المنتو مر اہ [البقرة: 1۷۷]. 

مجّة خانقة للمرجئة جدًا؛ لأنه ‏ جل وتعالى لم يثبت لهم 
الصدق إلا بإقامة الصلاةء وإيتاء الزكاةء وغيرهما من الأعمال التي 
ذكرها معهماء وهم لا يخالفون أن من لم يكن صادقًا كان إيمانه غير 
ثات له. 


ةو قش اخ 


311 قال الكرجي کان (۳۰۲۱/۱): 

حَجَة على المرجكة: 

قوله: راف ول لا رنف ایت سرغو في الْكْفْرٍ من 
ات قالوا َامَنَا يأفوههم وَلَرْ کون فلو مامه ذ٦1.‏ 

مُجّة على المرجئة إذ لیس یخلو قولهم في تجريد الإیمان بالقول 
من أن يكون محسويًا لهم بلا مشاركة القلوب له؛ أوّلا يسمى القول 
بالشهادة إيمانًا حتى يشاركه الضمير وتصدقه القلوب؟» فإن كان القول 
خاليًا من الضمير هو الإيمان عندھم فقد كذبهم الله - جل وتعالى - نصا 


ل ا الم 


بقوله : ور وين فلوبهم [المائدة: .]٤٤‏ 
وسماهم مسارعين في الكفر إذا اقتصروا على القول دون القلوب. 
وإن كان لا يكون الايمان بالإقرار وحده حتی تساعدہ القلوب» 
فقد أقروا بأن العمل من الإيمان؛ إذ تصديق الضمير فعل من القلب 
بإجماع الأنّة لا ينكره منکرء والقلب أحد أركان الجسدء بل ملكها 
ورئیسھا: والقول شیء لا يضاف في الحسد إلا إلى اللسان وحده؛ إذ لا 


سبيل إلى الإيجاد إلا به» فما بالهم ينكرون تسمية العمل إيمانّاء وقد 
سموه هذه التسمية التي لا تشكل على أحدٍ ينظر فيها؟! وما بال عمل 
بعض الجسد يستحق اسم الإيمان ولا يستحقه سائرها من سائره؟! 

وهل إطلاق القول فى الشهادة وضمير القلب على صدقه إل من 
المفترض الذي أمر الله عباده بالخروج إليه منهء فإذا ائتمروا له سمي 
ذلك الائتمار منهم إيمائاء وتكون الصلاة والزكاة أمرًا مثلهما. 

فإذا اتتمر مؤتمر بأدائهما لم يسم اتتمارة إيمانًا؟! هل هذا الأمر إل 
من التحكم الصراح الذي لا التباس فيه؟ 

فان استحسن مستحسن منهم أن يكابر عقله» ويجحد خصمه ما 
يشهد العيان له بصحته» ويتصور بصورة المجانين عند جميع العالم. 
فیزعم أن ضمير القلب على الشيء وقوله له ليس بعمل يضاف إليهء 
ويضاف بطش اليد إليهاء ويكون من عملهاء أو يزعم أن ضمير القلب 
جزء من أجزاء القول الذي لا سلطان لغير اللسان عليهء حرم كلامه 
اقم قا والا فليوقن بأن ما جحدہ في التفصيل قد أئبته فی 
الجملةء وأن العمل إذا سمي إيمانا كان تسبته إلى اختلاف أسماء 
الجوارح وحركاتها لا يغير حكمه أقرٌ به الجاهل أم جحدہ. 


پے _- بانع ين 


[_] قال القصاب کاڈ :):51/1١(‏ 

قوله ك : رکا الل بت الَنتَ اذا ڈکر ال ممت فلوم وَإِذَا ليت 
علج ايله ايم إيمانا وعلی رهد يوون ©6 آلب شیک A1‏ 
سس کے مھ سے ر ر ge‏ اس 
ومما ركهم فقون 59 ايک شم لْمَؤّسُونَ حقا هم درجت عند ربهم 
جرسرچے_ لطر ہم فر 


ومغضرة ورزق ری [الأنقال]. 
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رد على المرجئة من وجوه: 

أحدها: أنه ذكر عامة الأعمال الصالحة الظاهرة والباطنة وجعلها 
من الایمانء وذلك أنه ذكر قبل ط٭َےإنَما الْمُؤْيئرت» التقوى وإصلاح ذات 
البين» ثم نسق في هذه الآية عملاً بعد عمل» وذكر فيها التوكل وهو 
ياطن . 

والثاني : أنه ذكر زيادة الإيمان بتلاوة الآيات عليهم» وهم 
پنکرونه ۔ 

والثالث: أنه لم يثبت لهم حقيقة الإيمان إلا باجتماع خصال الخير 
من الأعمال الظاهرة والباطنة» وهم يثبتون حقيقه بالقول وحده. 

والرابع : أنه - جل وتعالى قال بعد ذلك كله: ب درجت وقد 
أثبت لهم الإيمان بشرائطه و حقيقته» وهم لا يجعلون للمؤمن في إيمانه 
إلا درجة واحدةء ولا يجعلون للايمان أجزاء. 

فكيف يستقيم أن يُسمَّى المرء بالإقرار وحده مُستكمل الإيمان» وقد 
سمّى الله غللا كل ما حوته الآية إیمانا؟! 

فان قيل: فما لك تُنكر على القوم أن يشهدوا لأنفسهم بحقيقة 
الإيمان وقد شهد الله لهم في هذه الآية؟ 

قيل: لم أنكر حقيقة الإيمان وإمكانه في كثير من الخلق» وكيف 
أنكر شيئًا أكمله الله لملائکتہ وأنبيائه» وشهد لأهل هذه الأية به؟ إنما 
نكرت عليهم ما انكرت من جھتین : 

إحداهما: أن الله شهد بحقيقه لأهل هذه الآية بخصال كثيرة» وهم 
يشهدون لأنفسهم بخصلة واحدة. 

أيجوز أن أشهد على مقر بكلمة الإخلاص مصدق بهاء ذكر عندہ 
ريه فلم يوجل قلبهء أو فرط في الصلاة» ولم يؤت الزكاة بحقيقة 


(لجاع ني كتب (الؤيمان و(ثرو على (لمرجئة 

سو ف كه سه 
الایمان؟ والله - جل وعلا ‏ لم يشهد له به فأساوى بينه وبين من كل 
ذلك كائن فيه. 

أم كيف يجوز أن يكون إيمان هذين يستوي من غير أن یکون 
أحدهما زائدًا على صاحبه فيه؟ وكيف ینکر الزيادة والنقصان فی شىء» 
ولا محالة كل زائد على شيء فالآخر أنقص مته؟ ! 

فإن كانوا يزعمون إيمانهما في كلمة الإخلاص قولاً واحدًا فنحن 
لا تأباه. 

وإن زعموا أن اسم الإيمان لا يقع على غيرهاء فتحن لا نخالف 
كتاب ربنا. 

وقد حوت هذه الآية وغيرها ‏ مما سنأتي عليها في مواضعها على 
نسق السور إن شاء الله ما حوت من العمل المسمى بالإيمان. 

والأخرى أن تحت الحقيقة معنيين» فإن كانوا يقولون: إنهم حمًا 
مژمنون بخصالٍ بأعيانها فيهم في وقت القول عند أنفسهم. فنحن لا 
ننکرہ. 

وإن قالوا: إنهم حقّا مؤمنون لا يأمنون مكر الله لل في السلب» 
ولا يحذرون القطع بهم عند الخاتمة؛ فهذا هو المنكر الذي لا نواطئهم 
عليه» ولا نسلمه لهم لتكذيب الخبر والمشاهدة معًا له. 


كن نال ہے 


قال القصاب نه :)٦۷٤/١(‏ 

رد على المرجئة فی باب الايمان: 

قوله: ورایت امو قب يوأ وَجَھَڈوا ‏ سيل أله وَين ءَاووا 
روا أو يك هم الْمَؤْمنونٌ ا [الأنقال: 


و 
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رذ على المرجئة فيما أضاف الهجرة والجهاد والنصرة والإيواء إلى 
الإیمان وقد شهد لقوم في أول السورة تحقيقهء ولم يذكر هذه 
الشرائط . 

وذكر لأولئك شرائط لم يذكرها لهؤلاء» فدلٌ على أن الإيمان ذو 
أجزاء» وأن کل خير يفعله المؤمن مُتقريًا به إلى الله فهو من الإيمان 
فرضًا كان أو تطوعًا ؛ لأن الجهاد والنصرة والإيواء قد يكون نافلة في 
بعض الأوقات إذا لم يكن المنصور والمؤوي مضطهدا. 

والجهاد إذا قامت به طائفة فهو للباقين فضيلة لا فريضة. 

فإن قال قائل: 

فالنصرة والإيواء في هذا الموضع مقصود به رسول الله وو وكانا 
فيه ٹا فرضين»ء بقى عليه الجهاد الذي لا يتهيأ له فيه شيء من أن 
الخارج فيه بعد الكفاية متطوع بخروجه. 

وفيه دليل: على أن اسم الایمان شامل المؤمن بقليل الإیمان 
وكثيرهء وأن مستحقّه بكلمة الإخلاص قبل أن تفرض الفرائض لم 
يستكمل أقاصى درجاتهء وأنه إنما سئّى مؤمئًا فی ذلك الوقت؛ لأنه لم 
يكن مخاطبا بغيرهاء فلما أتى بما خوطب به سمي ائتمارہ ذلك إيماثا ؛ 
لأن الله تبارك وتعالى ‏ أفرد قول تلك الكلمة وحدها بالإيمان ومنعه 
من غيرهاء فكل مؤتمر لأمر من أمر الله فائتمارہ إيمان كما كان ائتمار 
قائلي كلمة الاخلاص إيمانا 1 

ولا أحسب المرجئة المساكين أوتوا إلا من قلة بصرهم باللغة. 
حيث قدروا أن شيكًا بعينه إذا سمي باسم لم يجز أن يُسمَّى به غيره» أو 
أن الاسم لا يقع على المسمى إل بعد كمال ذلك الشيء الذي سمي به 
فيه» وأغفلوا أن الله جل وعلا ‏ سمى نفسه عليمًا وحكيماء وهو عليم 


المابع فى كتب الإيمان و(لرو على (لمرجئة 

ET 
بكل شيءٍ حكيم في جميع صنعه» ثم أجاز أن يسمى غيره عليمًا‎ 
وحكيماء ولم يستكملوا ما استكمله ۔ جل وتعالى ۔» ولم يجز أن‎ 
يستكملوه ه وقد استحقوا الاسم ببعضه» ويسمى الإنسان حسئا وقبيشًا‎ 
وطويلاً وقصيرًا ببعض أجزاء الحسن والقبح والطول والقصر وأشياه‎ 
ذلك ثم يكون في الناس من هو فوقه في ذلك؛ والاسم واحد وإن‎ 
اختلفت در جاته وتفاضل بعض فيه على بعض‎ 

وكذلك المؤمن فى درجات إيمانه؛ لأن الذي یقح عليه الإيمان هو 
الائتمار وهو وأحد في شيء كان أو شين ۽ كما أن الحسن واحدء وإن 
كان في الوجه والعينين والشفتين وأشباه ذلك. 

کډ کډ ب 

[] قال القصاب کڈ (۱۹۱۸/۱): 

ذكر الإيمان والاسلام: 

قوله: لوال مومئ قوم إن كم امم با فاد 3 ووا إن کم یں 





حجة لمن يقول: الإيمان والإسلام وال قرف یما اسم 
فجماعهما واحد. وفيه دليل: على أن التوگل من الإيمان» وهو رذ 
على المرجئة. 


و ج٠۱٠‏ بے 


[ل١٠‏ ]قال القصاب انه (؟/44"): 

المرجتثة: 

وقوله تعالى : 0 مين لذن 8 في صَكَائِيم ِن )»4 
إلى قوله: وليك هم ر 





«تكت القرآن الدالة على البيان» للكرجى ينه 


{Is 

خیچ المرحئة واضحة.؛ ألا تراه كيف نعت المؤمنین بنعوت 
العمل ولم يجعلهم وارثي جنته وفردوسه إلا بها. 

فكيف يكون مستكمل الإيمان من عري من هذه النعوت المذكورة 


+ با ين 


:)۵۰۲/٥( قال الكرجي القصاب لله‎ ]۱١[ 
المرحتك:‎ 


1 دس مجع مك > ر سيره مي عضي عاض سے دہ عمو سر ےم 
قوله: انما المؤيئورب الْذِينَ ءامتوا با ورسولي. وَإِذَا ڪانوا معفم عل آي 


سے کے 
32 سر و ہے سے به 


ورسوله - کہ [النور: ؟1]. 

حجة المرجئة فيما يزعمون أن الأعمال ليست من الإيمان» 
وقد جعل الله جل وتعالى استثذان الرسول من الإيمان» إذ جعله في صمه 
الإیمانء ولم يشهد لهم به إل معه. 


مډ ہت ہہ 


[1] قال القصاب نه (/011): 
معرفة القلب دون إقرار اللسان: 


-- سا سج ووي ا كن م ضر شد سح 0-7 ل 
وقوله : ناما جام اننا مو قالوأ هنذا یحر ہیوت 





49 [النمل :17] . 

فيه دليلٌ على أن معرفة القلب دون إقرار اللسان» وتوطين النفس 
على الشىء يدا ينفع › ول" الإقرار ينفع دول الضمير حتى يجتمعا معاء 
وتستوطن الأنفس عليهء ويأخذ فى العمل معه. 


۴ة ةذ ہے 


٣۷۰ g—‏ ٢خ‏ (لجامع ني كتب (لإيمان واثرو على المرجئة 
٠١ |‏ | قال القصاب كانه :)٦٦٦/٣(‏ 

وقوله تعالى: إا ومن اقا الد إا ڈوو با سوا سد 
وسوا بحمد رَيَهھم وهم لا ستکرین نیک [الجدة: 16]. 

دليل على أشياء : 

منها: أن السجود من الإيمان» وهو رد هو رد على المرجئة» إذ في قوله: 
انما فمن پاتا آل إا كوا يبا خروا سد دليل على أنهم لو لم 
يخروا سجدا لم يكونوا مؤمنين» وهذا إذا امتنعوا من سجدة فرض أو 
تطوع استكيارًا. 

فإذا رأوها حفًا وهي تطوع فتركوها کسلاء أو علمًا بأنها غير 
مفترضة لم يأخذوا ثواب الساجدين» ولم يكونوا حرجين . 

وعلى كل حال جاؤوا بها فهي من الإيمان» فإن كانت فرضًا كانت 
جزءًا من أجزاء فرضهء وإن كانت تطوعًا فهي من أجزاء نوافله . 

ألا ترى أن من أصحاب رسول الله َة من كان يقول: تعالوا نؤمن 
ساعة» يقولها في المسجدء فرأى قعوده فيه إيماناء وليس القعود فيه 
مفروضاء فهو من الإيمان الذي يكون تطوعًا. 

ومنها: : أن التكبر هو الامتناع من السجود؛ وأن من سجد لله 
وتواضع وتذلل بترب وجهه لله برئ منه . 





ئو ‏ جو نے 


١ |‏ | قال القصاب کڈ (1906/9): 
قوله: إل يصعد الجر اليب وَالْمَمَلُ الصَدبح تقد [فاطر : 


هذه الآية ححجة على المرجئة فيما يعرول الایمان من العمل 


دئكت القرأن الدالة على البيان, للكرجي بن 





ا يكون من الإيمان؟! والقول الذي هو عندهم كمال الإيمان لا يرفعه 
إلا العمل“''. 


بډ اډ اعد 


|[ 16 ]| قال القصاب یلته 00/4 

قوله: لين حَألبْر ئن خلق اکعوں مالس لرن کت لیڈ 
العليم 49 [الرخرف: 4]. 

دليل على أن انان لا يكون بإقراره ببعض الحق مؤمئًا حتى يقر 
بمجميعه » وأن الکفر ب ببعض الحق كفر بجميعه؛ ألا ترى أن القوم قالوا 
حقاء لم ينفعهم الاقرار به ¢ وقد ردوا غيره. 


کډ حت يتن 


150 ] قال القصاب تن (186/4): 

ذكر المرجتة والجهاد: 

قوله تعالى: إا لومون ات ءامسا باشو ورسوليه ثم لم برتابا 
هدوا يأْمَوَلِهحَ وهر في سيل او اوک هم سيد لن 
[الحجرات: .]١6‏ 

حُجّة على المرجئة واضحة إذ هم مقرون بأن من لم يكن له 
صدق الإيمان فليس بمؤمن» وقد جعل الله الجهاد من صدق الإيمان 
كما تری . 





)١(‏ قال الآجري ف4 «الشريعة» (۲/ :)٦۳۳‏ فأخير تعالی بأن الكلم الطیب حقیقة أن يرفع 
إلى الله تعالی بالعملء > إن لم يكن عمل بطل الكلام من قائله» ورد عليهء ولا كلام 


طيب أجل من التوحيدء ولا عمل من أعمال الصالحات أجل من أداء الفرائض .اه. 
وقد تقدم الکلام عن هذه الأيق» انظر: (۳۹۷/۲). 


الجامع ني كتب (لإيمان و(لرو على (لمرجئة 





فإن قيل: فكيف يكون من لم يجاهد صادقا في إيمانه إن كان 
الجهاد جزء من أجزائه؟ 

قيل: قال الله تبارك وتعالى: طلا يلف الہ تنا إلا مآ ناتنها» 
[الطلاق: ۷] وهلا يكلف ال سا إل وساي (البقرة: ]۲۸٢‏ فمن لم بطق 
الجهاد بالنفس والمال وآمن به وراه حمًا وأحبّه فهو من أهله وليس عليه 
غیرہ والجهاد مع ذلك فرض على الكفاية» والإيمان يزيد وينقص» فمن 
جاهد بنفسه وماله كان أفضل درجةء وأزيد إيماتا ممن قعد عنه بالعذر 
والرخصة؛ فكلاهما مؤمن وبعضهما أزيد فيه من بعض» وكل بمقدار 
جزئه صادق فيه»ء قال الله تبارك وتعالى: قصل اله اهيب يولي 
وشم على التیرن و 3 وعد أله لیک [النساء: ٥4]ء‏ وهذا بعد ما 
أعذر أولي الضرر في أول الآية فقال: لا وى الْقَهِدُودَ ین الْمُؤمنِينَ عير 
وَل اضر وهن في سیل الک [النساء: .]٠١‏ 


90.0 0 


«تكت القرأن الدالة علس البیانء ٹلکرجی ياش رر 





تکفیر تارك العمل 


:)145 قال القصّاب ينه (۸۰/۱) ۔‎ | ١7 

ذكر تارك الصلاة والزكاة: 

وقوله: كن ابوا وَأَمَامُوأ الصاو وا لڪه ون في الین 
[التوبة: .]١١‏ 

وكذلك ما قبله: ن تابوا واقاموا اسل انوا البكرة 2 
سِيلَهْمَ 4 [التوبة: ]٥‏ ححجة في أشياء : 

فأحدها: أن التوبة من الشرك تُسنّى توبة كما تسمّى من الذنب؛ 
لان معناها الرجوع عما كان عليهء والإضمار أن لا يعود في مثلهء 
فسواء کان كفرًا أو ذنيًا. 

والثاني: أن تارك الصلاة والزكاة يكفر في الظاهر؛ لأن الله ۔ جل 
وتعالى - لم يأمر بتخلية سبيل المشركين ولا سماهم إخوان المؤمنين إلا 
بإقامة الصلاة والزكاة مع التوبة» وهي ثلاث شرائط . 

فإذا ترك واحدا أو اثنين لم ينفعه الشرط الباقي» ولا أعلم بين 
الآمّة خلافًا فى أن الخارج من الكفر إلى الإيمان لو قال: أؤمن باش 
وأؤمن بأن الصلاة والزكاة حق؛ ولكن لا أقيمهما وأقتصر على القول 
بالشهادة أنه لا يقبل منهء وأنه كافر كما كان حلال الدم والمالء وأن 
الذي يحرم دمه بالشهادة هو الذي يحمل عليه في الحرب فيظهر القول 
بها أو یجيء متبرعًا فيقولها ويسكت ليؤمر بالصلاة والزكاة على الأيام» 
ولا يشترط ترك الصلاة والزكاة في وقت إسلامه. 


للجامع ني كتب يمان والرو على (المرهئة 





فكيف يجوز - والحال ما وصفت - من أن لا يئبت له الإسلام إل 
بثلاثة شرائط» فإذا صار من أهله ثم ترك بعضها ثبت إسلامه على حاله 
لم ينقص منه شيء؟ 

أو ما باله إذا ترك الإيمان بأن يدعو مع الله شریگاء وهو مُقَيمٌ على 
الصلاة والزكاة يكون كافرا؟ وإذا ثبت على الكلمة وترك الصلاة والزكاة 
لا يكون كافرًا؟! 

فإن قال قائل: لا أقبل منه بدا حتى يأتى بالثلاثة كلها؛ لأنها 
شرائط الله نصا في القرآن» فإذا قبلها وصار من أهل الإسلام ثم أحدث 
اترك جعلته ذنبًا ولم أكفره بحدثهء وقد صار من أهله بالشرائط . 

فيل له: مره إذا أحدث ترك الشهادة وحدھاء ولا تستتيبه ولا 
تسميه مرتدا؟! 

فإن قال: بل أسميه مرتدًا أو أستتيبهء فان تاب وإلّا قتلته. 

قيل: ولم تفعل ذلك إلا أنه ترك بعض الشرائط التي لم يكن 
داخلاً في الإسلام إلا بها. 

فان قال: نعمء ولا بد من نعم . 

قيل: فتارك الصلاة والزكاة أيضًا تارك بعض ما لم يكن داخلاً 
في الإسلام إلا به» فسمه بتركهما مرتلّاء أو استتبه فإن تاب وإلا 
فاقتله . 

فان قال: لا أفعل هذا في الصلاة والزکاۃء وأفعله في الشهادة. 

بانت مكابرته» وكان لا محالة مخطنًا في إحدى الحالتين : 

أ- إما حيث لم يقبل بدا إسلامه إلا بالشرائط الثلاثة . 

ب - وإما حيث كمّره بعد الدخول فيها بتركها بعضها دون بعض. 


ونكت القران الدالة على الییانء ٹلکرجی 4+ 





ويقال له: لا تستتيبه بترك الصلاة والزكاة وتسميه کافراء وتسميه 
بترك الشهادة كافرًا أو لأنهما ليستا من الإيمان؟ 

فإن قال: نعم؛ وافق المرجئة» وكذبه نفس هذه الآية» وهو ثالث 
المعنى الذي دلت عليهء ورجع عن قوله فيما لم يقبل إيمان الكافر بدء 
إلا بهما مع الشهادة. 

فان قيل: فأنت تزعم أن جميع ما أمر الله به ونهى عنه من الإيمان 
وتجادل المرجئة عليهء أفيكفر المرء بترك شىء منهاء أو بمواقعة فاحشة 
منهي عنهاء وتستنيبه عليها؟ آم تسميه مذئيًا ولا تستتبه؟ 

قيل: بل أسميه مذنبًا بترك سائر هذه الثلاثة ولا أستتييه ما دام 
معترفًا بأنها مفروضة عليه. 

فان قیل: ما الذي فرق بينها وبين الثلاثة؟ 

قیل: فرّق بينها آني وجدت الله تبارك وتعالى يأمر بقتل المشركين 


حيث وجدواء قال تبارك وتعالى: طا انلم اشير للم فَدْلْلوا المركين 


۳ 


عیث وجدشموشر مَنڈیثر ولخشروم انوا لَهُمْ ڪل مدي . 

ثم أمر بالكف عنهم بهذه الشروط فقال: إن تابا وأقاما الاو 
اترا آليَكَرة هلوا سيه [التوبة: 10. 

وقال: 9 إِنَمَا الميمنون وة [الحجرات: 2]٠١‏ فجعلهم بهذه الثلاثة 
الأجزاء من الإيمان إخوانناء فقال: إن ابا وَأْقَامُوا اللو واوا 
لرّكَره نكم في اَن [التوبة: ]1١‏ 

وسائر هذه الثلاثة وإن كانت من الإيمان مسماة بأجزائه؛ ففعلها 
زيادة في الإيمان وتركها نقص منهء وهو قولنا: إن الإيمان يزيد وينقص؛ 
يزيد بالطاعةء وينقص بالمعصية . 


وو جلت اللہ تبارك وتعالى أوجب على منتهكي حرماته حدودا لم 


الجامع ني تب الإيمان والرو على (لمرعئة 
و( ۹ فن 0 وس لے 


تخرجهم من الإسلام ولا أمر بقتلھم؛ فقال تبارك وتعالى: ##وَالسَارِفٌ 
َألسَارِقَةٌ اف موا أید یا را يما بعا كسا کل َو اہ # [المائدة: ۳۸]. 


وحرم الزنا بقوله: ولا تفر وأ ان نهم ان فة وسا سس 


ا 


© [الأسراء: 77]» 0 قال: × والزاى فاجلدہا کل ید يَنْهمَا مائه جلد 4 
[النور: 7]» ولم يأمر بقتل واحدٍ منهما ولو كانا كفرًا لأمر بقتلهما كما 
قال : دا لتر اليب كرا صرب َلرَقَاِ» [محمد: .]٤‏ 

وهذان المعنيان من قطع السارق وجلد الزاني ردٌّ على الشراة“: 
فيما يزعمون أن الذنوب كلها كفر. 

ووجدناه - جل وتعالى ۔ حيث أمر بالقتل أيضا في انتهاك محارمه 
جعله حدًا لا كفرًا فحرّم القتل بقوله: «إولا قلا لس الی حرم ان إل 
الیک [الأنعام: »]١١١‏ ٹم قال: چوس فل مظلوما فقد جما لویب سلما 
قلا شرف ف لقتني [الإسراء: ٣۳]ء‏ فجعل السلطان للولي لا لنفسه جلٹتف 
ولو كان كفر بالقتل لأمر بالقتل» وإن لم يقتله الولي. 

وقال: ٤ا‏ أ ما گيب عايكم الْصَاسُ ف القن كلفد بار والب 
المد لای الان ممن عق ك2 بن كد ی ا بِالْمَعرُوفٍ واد إل 

باس خسن # [البقرة: ۱۷۸]. 

فلم يخرجه من اسم الأخوة وقد قتل» ولو كان كافرًا لما سماه 
أخا؛ لأن الكافر لیس بأخي المؤمن» وهذه أيضًا حُجَة على الشراة؛ 
لأنها في القرآن» ومثل هذا كثير في القرآن. 

ووجدنا رسول الله حين رجم المحصنين من المسلمين صلی 
عليهم؛ ودفنهم في مقابر المسلمين» ولم يحرم ميراث ورثتهم منھم ولو 





)١(‏ يعني: الخوارج. 


«تكت القرآن الدالة على البيان» للكرجي ونه 





كانوا کفروا لما صلی عليهم» ولا دفنهم في مقابر المسلمين» ولا ورّث 
ورثتهم منهمء إذ من ستته أن لا يرث المسلم الكافر. 

فهذه الأشياء وما يضاهيها سوى الثلاثة ‏ وإن كانت من الإيمان - 
معدودة فى أجزائه لیس يكفر بتركها المرء وسبيل الثلاثة غيرها. 

ورُوي عن النبي بل بهذا اللفظ: «أمرتٌُ أن أقاتلّ الناس حتى 
يقولوا: لا إله إلا اللهء ويقيموا الصّلاة» ويؤتوا الڑکا3ا!''۔ 

وروی عنه: ١حتى‏ يقولوا: لا إله إلا الله فإذا قالوها؛ عصموا منى 
دماءهم وأموالهم إلا بحٹّھاہ''. ۱ 

فيحتمل أن يكون الأول مفسرًا للثاني» ويحتمل أن تكون الصلاة 
والزكاة من حقّها. 

وكذلك قال أبو بكر الصديق ضيب حيث قاتل مانعيها: (هذه من 
حقّها)» وساعده إجماع من أصحاب رسول الله على القتال» والإجماع 
حُسَةء ولا أحسبه وين قاتلهم إلا بعد ما قالوا: لا نؤديها إليك» ولا 
نخرجها بأنفسنا” . والله أعلم. 

وقال رسول الله ية : «بين العبد وبين الكفر ترك الصّلاة فمن 
تركها فقد کفرہ'''. 

1 


ولآمن ترك صلاة متعمدًا فقد برقت ذمة الله › وذمة رسوله رنه :° . 


.)۱۲( رواه أحمد في «الإيمان»‎ )١( 

(5) رواه والبخاري (٤١۲۹)ء‏ ومسلم 7١(‏ و٢۲)‏ من حديث أبي هريرة ظ4 . 

(۳) انظر: کتاب «الإيمانة لأبي عبيد )٠١(‏ في مسألة قتال أبي بكر يه لمانعي الزكاة. 

)٤(‏ حديث صحيحء وقد تقدم تخريجه والتعليق عليه في كتاب «الإيمان» لابن أبي شيبة 
 ٤٤(‏ ٦٤)ء‏ و«الإيمان؛ لأحمد  5١1(‏ ۲۱۵). 

.)۲۳٤٣( تقدم تخريجه فی «الإيمان» لأحمد‎ )٥( 


لجاع نى كتب ڈلاإیمان و(ثرو على (لمرهئة 
لاسكا لسك ا 


مجهولان ”7 مع أن الصنابحی فد رواہ عن عبادة بن الصامت تنه » 


00 


يشير إلى حديث عبادة بن الصامت ذه قال: قال النبي پٹڑ: اخمس صلوات 
الترضهن الله على عبادہ فمن لقيه بهن لم يُضيع متهن شيئا لقبه وله عنده مهد يدخ 
به الجنةء ومن لقيه وقد انتقص منهن شيئًا استخفافًا بحقهنّ لقيه ولا عهد لهء إن شاء 
عذبه» وإن شاء غفر له1, 

وهذا الحديث رراه وأحمد (١۲۲۷۰)؛‏ وأبو داود (١٤١۱)ء‏ وابن ماجه )۱٥٤١١(‏ 
وابن حبان (۱۷۳۲). 

قال ابن تيمية له في «الإيمان» ( ص۸۷ - 6۹]): وأما الذين لم یکفروا بترك 
الصلاة ونحوها؛ فليست لهم حية إلا وهي متناولة للجاحد كتناولها للتارك» فما كان 
جوابهم عن الجاحد كان جوايا لهم عن التارك ؛ مع أن النصوص علقت الكفر بالتولي 
كما تقد وحذا مغل اسندلا لهم بالعمومات الع يحتيم بها المر جئة كقوله : امن سهد 
أن لا إله إلا اللہ وآن محمدًا رسول الله » وأن عيسى عبد الله ورسوله وكلمته ألقاها إلى 
عريم وروح منه... أدخله الله الجنة؟ ونحو ذلك من النصوص . 

وأجود ما اعتمدوا عليه قوله يظ: «خمس صلوات كتيهن الله على العباد في اليوم 
والليلة فمن حافظ عليهن كان له عند الله عهد أن يدخله الجنة ومن لم يحافظ عليهن 
لم يكن له عند الله عهد إن شاء عذبه وإن شاء آدخله الجنة». 

قالوا: فقد جعل غير المحافظ تحت المشيئةء والكافر لا يكون تحت المشيئة»؛ ولا 
دلالة في هذا؛ فإن الوعد بالمحافظة عليهاء والمحافظة فعلها في أوقاتها كما أمرء 
كما قال تعالى: فشا ع لسوت والصكلزة اوسني [البقرة: ۸٤۲]ء‏ وعدم 
المحافظة يكون مع فعلها بعد الوقت» كما أخر النبي يلي صلاة العصر يوم الخندق. 
فأنزل الله آية 7 بالمحافظة کہ وعلی غيرها من الصلوات؛ وقد قال تعالی: 
غات ين بعرم خلت أضَاعوا ألصاوة وأتَّبعوا اموب تصرف بلقو عا ل4 [مريم: 54] 
فقيل لابن مسعود و ما اضاعتھا؟ فعال : تأخيرها عن وقتها . فقالوا: ما كنا 
نظن ذلك إلا تركها. فقال: لو تركوها لکانوا كفارًا. 

وكذلك قوله: فافویل المصلینَ © آلب حم عن صَلاتبع مَاطْونَ ي [الماعون: ]٥ ٠٤‏ 
ذمهم مع أنهم یصلون؛ لأنهم سهوا عن حقوقها الواجبة من فعلها في الوقت» وإتمام 
أفعالها المفروضة؛ كما ثبت في صحيح مسلم عن النبي ل أنه قال: «تلك صلاة 
المنافق تلك صلاة المنانق . تلك صلاة لاه المنافق ؛ يرقب الشمس حتی إذا كانت بين قرني 
شيطانء قام فنقر أربمًا لا يذكر الله فيها إلا قليلا». فجعل هذه صلاة المنافقين لكونه 
أخرها عن الوقت ونقرهاء وقد ثبت في الصحيح عن النبي انان أنه ذكر الأمراء بعذه 
الذين يفعلون ما ينكرء وقالوا: يا رسول الله أفلا نقاتلھم؟ قال: ١لا‏ ما صلوا!». 








«نكت القرأن الدالة على الییان: للكرجى ذه 


و( - 
فجاء فيه بكلام یدل على أن قوله: «ومن تركها فليس له عند الله عهد إن 
شاء عذبهء وإن شاء أدخله الحنة»ء إنما هر ترك بعض خشوعھاء وإتمام 
ركوعها وسجودهاء لا أنه تركها فلم يُصِلّها(" . 

وقد روى عبد الله بن عمرو بن العاص ييا ا عن رسول الله لا أنه 
قال : امن ترك الصّلاۃ حشر مع فرعونٌء وھامان ء وقارون» وأبي بن خلف؛'''. 


= وثبت عنه أنه قال: سیکون أمراء يؤخرون الصلاة عن وقتها فصلوا الصلاة لوقنها ثم 
اجعلو! صلانکم معهم نافلة» » فنهى عن قتالهم إذا صلراء وكان في ذلك دلالة على 
أتهم إذا لم یصلوا قوتلوا. 
وبين أنهم يؤخرون الصلاة عن وقتهاء وذلك ترك المحافظة عليها لا تركها؛ وإذا عرف 
الفرق بين الأمرين» فالنبى ب إنما أدخل تحت المشيثة من لم يحافظ عليها لا من 
ثرك ع ونفس المحافظة يقتضي أنهم صلوا:ء ولم بحافظوا عليهاء ولا يتناول من لم 
يحافظء فإنه لو تتاول ذلك قتلوا كفارًا مرتدين بلا ريب» ولا يتصور في العادة أن رجلا 
يكون مؤمنًا بقلبه » مُقرًا بأن الله أوجب عليه الصلاة» ملتزمًا لشريعة النبي يي وما جاء 
به يأمره ولي الأمر بالصلاة فيمتنع» حتى يقتل» ويكون مع ذلك مؤمنًا في الياطن قط؛ 
لا يكون إلا كافرّاء ولو قال: أنا مقر بوجوبها غير أني لا أفعلهاء كان هذا القول مع 
هذه الحال كذيًا من كما لو أخذ يلقي المصحف في الحش ويقول: أشهد أن ما فيه 
كلام اللہ أو جعل يقتل نييًا من الأنبياء ويقول: أشهد أنه رسول اش ونحو ذلك من 
الأفعال التي تنافي إيمان القلب» فإذا قال: أنا مؤمن بقلبي مع هذه الحال كان كاذبا 
فيما أظهره من القول؛ فهذا الموضع ينبغي تدبره فمن عرف ارتباط الظاهر بالباطن 
زالت عنه الشبهة قي هذا الباب» وعلم أن من قال من الفقهاء: أنه إذا قر بالوجوب 
وامتنع عن الفعل لا يقتل؛ أو يقتل مع إسلامه؛ فإنه دخلت عليه الشبهة التي دخلت 
على المرجئة والجهمية» والتي دخلت على من جعل الإرادة الجازمة مع القدرة التامة لا 
يكون بها شيء من الفعل» ولهذا كان الممتنعون من قتل هذا من الفقھاء بنوه على قولهم 
في مسألة الإيمانء وأن الأعمال ليست من الإيمان» وقد تقدم أن جنس الأعمال من 
لوازم إيمات القلب» وأن إيمان القلب التام بدون شيء من الأعمال الظاهرة ممتلع 
سواء جعل الظاهر من لوازم الإيمان» أو جزء من الإيمان كما تقدم انه . أه. 

)١(‏ كرواية أحمد (٢۲۲۷۰)ء‏ وأبو داود (٤٢٦)ء‏ ولفظهما: «خمس صلوات افترضهن الله 
على عباده من أحسن وضوءهن وصلاهن لوقنهن فأتم ركوعهن وسجودهن وخشوعهن 
كان له عند الله عهد أن يغفر لهء ومن لم يفعل فليس له عند الله عهدء إن شاء غفر له. 
وإن شاء عذيه» . 


30 حديث صحیح؛ وقدم تقدم تخريجه عند أحمد في «الإيمان؟ .)۳٣(‏ 


٭٭چ الجاع ني کتب (للإيمان وزٹرو على ڈلمرجئة 

وکل عمل تاركه سوى الثلاثة كسلاً أو توانيًا وهو عارف بإساءته» 
مُعترف بخطيئته غير جاحد بوجوبه فهي معصية غليظة يلقى الله بهاء فإن 
شاء عذبهء وإن شاء غفر له. 


وروی يعقوب القمي» عن ليث بن أبي سليم» عن سعيد بن جبيرء 
قال: من ترك الصلاة متعمدًا فقد كفرء ومن ترك الزكاة فقد كفرء ومن 
ترك الحج متعمدًا فقد كفرء ومن ترك يوما من رمضان فقد كمرء ومن 
ترك الجمعة متعمدًا فقد کفر. 


وروی النضر بن شميل» عن أشعث» عن الحسن : فيمن ترك 
صلاته مُتعمدًا أن لا يعيدها. قال التضر: لأنه كف" . 


فإن قيل : فتارك الصّیام والحجٌ ‏ وهما في جملة ما بني عليه 
الإسلام يكفر عندك أو لا؟ 

قيل: إنه وإن كان كذلك فلا يكفر بتركهما؛ لأن رسول الله جل قد 
أمر المفطر عامدًا في الجماع في رمضان بكفارةٍ ولم يقتله . 


ومن حكمه أن يقتل من يدل دينه» ولا قال: كفرت. 


.)۱٥٤٥٥( رواء اللالكاتي‎ )١( 

)223 رواه محمد بن نصر في اتعظیم قدر الصلؤةه (۱۰۷۸). 
قال محمد بن نصر معلقًا على هذا الأثر: وقول الحسن هذا یحتمل معنيين : 
أحدهما: أنه كان يكفره يترك الصلاة متعمدّاء فلذلك لم ير عليه القضاء؛ لأن الكافر 
لا یؤمر بقضاء ما ترك من الفرائض في كفره. ۱ 
والمعنى الثاني: أنه إن لم يكن يكفره بتركهاء فإنه ذهب إلى أن الله يجك إنما افترض 
عليه أن يأتي بالصلاة في وقت معلومء فإذا تركها حتى يذهب وقتها فقد لزمته المعصية 
لتركه الفرض فی الوقت المأمور بإتيانه به فيه» فإذا أتى به بعد ذلك فإنما أتى به في وقت 
لم يؤمر بإتیانە به فيه » فلا ينفعه أن يأتي بغير المأمور به عن المأمور به. 
وهذا القول غير مستنكر في النظر لولا أن العلماء قد أجمعت على خخلاقه.اه. 
وإن أردت زيادة بيان في هذه المسألة فانظر: «الفتح؟ لابن رجب (۳/ ۳۰۷). 


دنكت القرآن الدالة على البيان, للكرجي اة 





وأمر رجلا وامرأة أن يحجّا عن أبيهما بعد موته» ولو كان مات 

ومن لم يكفر بإفطار يوم لم يكفر بإفطار الشهر كله؛ ولكن أسهم 
إسلامه التي بني عليه منه ذاهب عنه حتى يراجع» وليس هدم بعض 
البنيان هدما لكله. والله ولى الصواب . 


نر نم ين 


قال القصّاب یل (؟57/5١؟):‏ 

ذكر تکقیر تارك الصلاة: 

رقي قوله تعالى: ٭لغلف م بعرم حف أضاغوأ اسلو [مريم: .]٥۹‏ 

دليلٌ على أن الإنسان يدرك ما يكفرء لقوله: إن إضاعتها تركها لا 
تأخيرها عن وقتها كما يزعم بعض المفسرين» لقوله تبارك وتعالى: فلا 
من كَابٌ ومن [مریم:٤٤]ء‏ فذكر الإيمان مع التوبة. 

وفيه تأكيد قولنا: فى أن تارك الصلاة بلا عذرٍ يكفر" . 


)١(‏ ذكر ابن جرير الطبري لن فى اتفسيرهة )۹۸,/۱٦(‏ أقوال المفسرين في هذه الآية عن 
الصحابة نچ وغيرهم فمتهم من ذهب إلى أن إضاعتها تأخيرها وإضاعة مواقيتها. 
وذكر بإسناده: عن ابن مسعود وض أنه قيل له: إن الله يكثر ذكر الصلاة في القرآن: 
الت هم عن سَلاتہم ارد 46 [الماعون: 5] وول مَلانخ مو1 [المعارج: 
۶4ء فقال ابن مسعود فلإ : على مواقيتها . قالوا: ما كنا نرى ذلك إلا على الترك. 
قال : ذاك الکفر . 
وعن القاسم بن مخيمرة قال: إثما أضاعوا المواقيت» ولو كان ترگا كان كفرًا... 
وقال آعرون: بل كانت إضاعتهموها تركها. 
قال الطبري: وأولى التأويلين في ذلك عندي بتأويل الآية قول من قال: إضاعتهموها 
تركهم إياها لدلالة قول الله تعالى ذكره بعده على أن ذلك كذلك» وذلك قوله جل 
ثناؤہ: إلا س تَابَ وَدَامَنَ وَعَيلَ ملا فلو كان الذين وصفهم بأنهم ضيعوها مؤمنین 
لم يستئن منهم من امن وهم مؤمنون؛ ولكنهم کانوا كفارا لا يصلون لله ولا يؤدون له 
فريضةء فسقة قد آثروا شهوات أنفسهم على طاعة الله. 





3 الجاع في قتب اللإيمان و(لرو على المرجئة 
[ 13 ] قال الكرجي القصّاب نه (51/14): 

قوله: ول نشرک © الینَ لا يشي أل وشم بالخ مُ 
گفروت 409 [فصلت: 5 - ۷]. 

يؤكد ما قلناه: من أن مانع الزكاة يكفر. 

وسمعت محمد بن عبد الغفارء يحذّت عن أبي عمرو 
الضریرء قال: سألت عبد الله بن المبارك عن قوله : ورل مّرك 
لیت لا ينون َرَكَذ رهم بالآْرَة هم كرد ©) [فصلت]. قال: لا 
یقرون بها. 

قلت: عمن؟ 

قال: عن سعید؛ عن قتادة. 

فلا أدري ما وجه قوله: أن اون - في اللغة ۔: هو يقرون» 
والإقرار غير الإعطاء. 

وقد يجوز أن يكون تأويل قوله: «وهم با ش كُفْروَ» فقال: 
من كان كافرًا بالآخرة لم يقرٌ بالزکاۃء وقد أخبر الله عن أهل الكتاب 
- الذين أمر بأخذ الجزية منهم ‏ أنهم لا يؤمنون باليوم الآخرء فقال: 
کیٹا الت لا ينوت يال وکا لبر ایرپ [الصوبة: ۹٥ء‏ وهم 
يقرون بالزكاةء ويخرجونها من أموالهمء عن كل ألف درهم درهمّاء 
وعن كل ألف دینار دینارّاء كما كان في شريعة موسى صلی الله عليه 
ويتصدقون على أهل دينهم» والله جل وعلا قد سماهم كفارًا بالآخرة. 
فلا يجوز ترك ظاهر الإيتاء ‏ الذي هو الإعطاء ‏ باحتمال لا طائل فيه 
من حجة. 

ومن کفر بترك إيتائها فسواء ضم إلى كفره كفرًا غيره أو لم یضم 
وقتال أبي بكر الصديق ينه في قتالهم» وهم متمسكون بسائر شرائع 


رئكت اثقران الدالك على الٹبیان, ٹلکرجی بده اہ سا 


a. 


الإسلام دليل على کھرمم وهو من الإجماع المحصل الذي نسجيه 
إجماع الأعصارء وهو حُجّۃ'''. 


لډ یډ د 
( ١؟‏ | قال اتقصّاب نة (650/14ه): 
قوله : موب لِنَمَصَنِنَ لیا الین هم عن صَلَاتيحَ سَاهُونَ )4 [الماعون] . 
قال: هم الذي یؤشرونھا عن وقتهاء وهم مضیرون على إقامتھاء 
لولا ذلك لكفرواء وقد توعدوا بالتأخير هذا التواعد. 


بے مب لے -٠۱‏ ہہ 





دليل على أن من سجد لله فقد برئ من الک ووطن نفسه على 
الذل» ولم ینازع ريه في كبريائه وعطمته. ويؤيده ما قال قبل هذه الآية: 
«ينْقَيَؤَا ظِلْنْهُ عن الین والشمابل سجدا لله وهر خروت» [النحل: .]٤۸‏ 


فكيف يجد التكبر مساغا فيمن صغره السجود» وذللّه لربه جل وتعالى . 


ولا أحسب قول النبي ية إخبارًا عن ربه: «الكبرياء ردائي؛ والعظمة 
إازاري!''' إلا مصروفًا إلى من يتكبر عن السجود لربه» ويمتنع من الإقرار 


.)٠١( تقدم الكلام عن قتال أبي بكر ول لمانعي الزكاة في کتاب «الإيمان» أبي عبيد‎ )١( 
. من حديث أبي هريرة طبن‎ )٦١۷٤( رواه أبو داود (۹۰٥٥)ء وابن ماجه‎ )٢( 
من حدیث عن أبي سعيد الخدري وأبي هريرة وي قالا: قال‎ )۲٦٢٢( ورواه مسلم‎ 
. رسول الله يفةِ: «العز إزارهء والكبرياء رداؤہء فمن ينازعني عذيته»‎ 


اتجامع في كتب (لإيمان رائرو على المرمئة 





ہو حدانیتة؛ قال الله تبارك وتعالی : لن سکف آ1 4 5 یکووب عدا 
ar‏ رس تح مع مگ 1ك 7 و ے سے د ني مرح ٹارو ق ۹ی 
لله ولا | المليكه الْفَرَيُون من سکف عن عبادیو۔ دست ر یرم پل 
جميعا © ما ايت ءَامَواً وَعَمِنُا اَلضلِکَيِ وه أ جورهم وتزيدهم من 
فصو مھا ااذ تکفا واستكرواً فبعد بهم عَذَابا الاک [النساء]. 

فدل على أن المستكبرين ليسوا من الذين آمنوا وذللوا أنفسهم 
بالسجود لله تبارك وتعالى» وقال رسول الله ية : «لا يدخل الجنّة من 
كان في قلبه مثقال حَبَّةِ من خردل من كبره”'' . 

فدلٌ على أنه الكافر الذي لم يخلط بكبره إيمانًا يحمله على 


السجود فيبرثه مئه . 


وأرجو أن لا يكون المترفع من المؤمنین على غيره المختال في 
مشیته» وإن كان ذلك معدودا منه في الذنوب العظام متكبرًا منازعًَا ربه 
في كبريائه؛ لأن الخيلاء وإن كان ضربا من الكبرياء فهو معدود في عداد 
الذنوب» والكبرياء الذي يكون كفرًا هو الامتناع من السجود والاستنكاف 
منه كالنفاق الذي يكون في الإيمان كفرًا وفي الأعمال ذنبًا . 

قال الله تبارك وتعالى: «إنَّ اَلْتَفِيِينَ فى ألدَّرَدِ الْأَسَْمَلٍ من ألتار ون 
يد م تسيا © 





[النساء: .]٦٤٢‏ 
5 جر الي ہے حر رص گر حر سجر كي اين ہیل و +1 1 
وقال: 4 إذا 4 الْمتَفْقون الو نشبد إتاہ ك أرسول الاو واه 2 7 1 
سول وا 1ہ بد 3 تٌ الْمتَفْقِيتَ لکزیون ادوا بک جه فصدوا عن 
میں از اچم ع ما کا تمو ©4 إلى مرا ان لا يلود 


27 ١ [المتافقون:‎ 


)١(‏ رواه مسلم )۱٤۸(‏ وقد تقدم تخريجه في الإيمان» لأحمد )٥٤١(‏ من حديث ابن 
مساق ت . 


دئكت القرآن الدالة على البیان؛ ٹلکرجی رنہ 
نكت الا ا سے ات سے ےو( در 

وقال رسول الہ : «ثلاث من گن فيه فهو منافق خالصء وإن ضام 
وصلى ورعم أنه مسلم: من إذا حدّث كذب. وإذا وعد اُخلف:؛: وإذا 
اؤتمن خان۶''۸. 

فهذه أخلاق المنافقين؛ ولكنها ليست نفاق كفرء وهي ذنوب عظام 
كيار لا يستوجب صاحيها بها الخلود في النار مع الکفاں وكذا 
الاستكبار ادا استکبر عن السجود کان کافرا وإذا ترفع علی غیرں 
واختال في مشيتهء» وجرّ ثوبه بطرًا كان ذبا عظيمًا ولم يكن كفرا للحجج 
التى قدمناها فى ابتداء الآية ولغيرها. 

قال الله تبارك وتعالى: طون این اَل والٹھَار والس وار 
لا مَنَجُدُوا للکنیں ولا للق وَلَنَجُدُوا به الى مُت إن ڪشم ا 
تتبدُوت © هن ات ڪب لين عند ريك سح له بال وار 
هم لا مَتتَموت لا کہ [فصلت: ۳۷۔ 88]. 

. . 1 7 5 ا 1 5 

استكبارًا عن السجود؛ لأنه غاية التذلل والاستكانة. 

وإذا سجد العبد لله برئ من كبر الكفر كله. 


وکذا إبليس حين امتنع أن يسجد لآدم بأمر الله كان ذلك منه 


6 رواه مسلم .)١١١(‏ وقد تقدم تخريجه في ۃالایمان؟ لأحمد )٦۷٤(‏ من حدیث أبي 
هريرة ہن . ۱ ۱ 

(؟) رواه ابن عدي في «الكامل؟ (5/ ٤٤٦)ء‏ و«العلل المتناهية» (۲۷۲/۱)ء وقال ابن 
الجوزي: قال أبو بكر الخطيب: تفرد برواية هذا الحديث عن سفيان سيف ولا نعلم 
رواه عته إلا السمتي . 
وقال المصنف: قلت أما سيف فقال أحمد: يضع الحديث» وقال يحيى: كان كذابا 
حبيثًا » وقال الدارقطني: متروك. وأما السمتی فضعفه الرازي» والدارقطني . اه. 


(تجامع في متب (الإيمان ولرد على المرجئة 
کک “۸ - أ 


تکبراء قال الله تبارك وتعالى: َل عيش کا متك أن ق ا لقت ريدق 
امتغرت آم كنت یں العالت 409 (ص: .]۷١‏ 


وقال: ٭انفجد الماک ڪله امعو عون د © إلا اليس اس کر کان بن 
الَكَنینَ ل6 (ص: ۷۴۔ ۷٤‏ . 


1 9 
التأس 4 
وعمص الاس 


قيل: معناه ‏ واللہ أعلم ‏ من سَفِْه الحق الذي جاءت به الرسل من 
عند اللہ ونشر عنه . 


قال الله تبارك وتعالی: ہی سمو باشو جَهْدَ لیم لو اہم ند 7 
و اس لل سه اس بے خر 


لبون أهدئ من لمدى المع فلا جا 7 ما زادهم 1 هويا 9 رب 
ف رض کہ [فاطر: 47 .]٤٤‏ 


و معشى اعمس الناس» : استحقرهم ‏ والله أعلم ے6 وتفزز من 
مجالستهم لفقرهم وغناه» كما استحقر صنادبد المشركين من عاتب اللہ 


)١(‏ قال إسحاق بن راهويه ّث4: واجتمع أهل العلم على أن إبليس إنما ترك السجود 
لادم غك ؛ لأئه کان في نفسه يرا مر من آدم , فاستكير عن السجود لآدم ققال: 


سے کی کے تي ظیر 


اتا عب نة لقي ين 3 وله م ین طین ه [أسورة ٤‏ فالنار أقوى من الطين؛ > فلم 


تعالى» واستنکافہ أن يذل لآدم بالسجود له ولم يكن تركه استنكافا عن الله تعالى؛ 
ولا جحودًا منه لأمرہ: فاقتاس قوم ترك الصلاة على هذا . 

قالوا: تارك السجود لله تعالىء وقد افترضه عليه عمدّاء وإن كان مقرًا بوجوبه أعظم 
معصية من إيليس في تركه السجود لآدم؛ لان الله تعالى افترض الصلوات على عباد 
اختصها لنفسهء فأمرهم بالخضوع له بها دون خلقهء فتارك الصلاة أعظم معصية 
واستهانة من [ہلیس حين ترك السجود لآدم لا فکما وقعت استهانة إبليس وتکبرہ 
عن السجود لآدم موقع الحجةء فصار بذلك كافراء نكذلك تارك الصلاة عمدا من 
غير عذر حتى يذهب وقتها كافر.اه. [7تعظيم قدر الصلاةة (4۹۷)]. 

(؟١)‏ رواہ أحمد (٣۸٥٣)ء‏ والترمذي (۱۹۵ء وهو حدیٹ صحیح . 


دنكت القرأن الدالة على الییان: للكرجى يانه 
۹Q‏ ۸۷ څک 


رسوله عليهم فيهم» وأنفوا من مجالستهم حين تركهم رسول الله بي 
وأقبل على الصناديد طمعًا في إسلامهمء فقال تبارك وتعالی: ##واصير 
تق مم ايبن یھر رهم دة وى بین جمد ولا د مک 
م یڈ زيند الحَیَره الا ولا ملع من انتا کہ عن رتا ونم هوبة وكات 
مرم فر 4 [الکھف : ۲۸]. 

فھذا كله راجع ‏ وال أعلم ‏ إلى ما كان عليه الكفار. 

فأما من دخل في الإسلامء وأخذ بشرائعه» وصلى وصام وصار 
من أهل القبلةء فعليه أن يأخذ بأخلاق أهل الإسلام» ويخفض جناحه 
للمؤمنين» ويكون رحيمًا بالضعفاء محبًا للمساكين؛ يقربهم ويدنيهم» 
ولا يبطر نعمة اللهء ويمشي على الأرض هونا بخشوع واستكانة. 

فان تمسك بالإسلام» وخالف أخلاق أهله فترفع على الناس لأمرہ 
ونهيه» ونخوة سلطانه» وما أشبه هذاء ومشى المطيطاء فكل ذلك منه 
ذنوب عظام كبار. 

ألا ترى أن الله تبارك وتعالى حيث بدأ العشر من سورة (بني 
إسرائيل) قال: ولا تقتلوا أولادکم؛ ولا تقربوا الزنا ولا میں في الا 
ما إن کن تخت الرس وک ين کیاد ولا © کل کک كن سکم عند 
ريك مكزوهًا € [الإسراء: ۳۷۔ .]٢۸‏ 

فجعله في عداد الذنوب والمعاصي لا في عداد الكفر. 


وروي عن النبي مسا أنه قال : (براءة من الکبر : لباس الصوف: 
و اعتقال الشَاة ومحالسة الفقراء المؤمنینء وأكل أحدكم مع عباله)”''. 





. من حدیث السائب بن يزيد طن‎ )٥٦٦۸ /۱٥۴ /۷( روى نحوہ الطبرانی فى ”الکبیر»‎ )١( 
من حديث أبي هريرة شچہ. وهو حديث‎ )٣۰١( وروی نحوہ أيضًا تمام في «فرائده»‎ 
ضعيف جذدا.‎ 


الجاع فى كتب اليماب ور لمر تة 
(۸۸؛ ا 


[؟؟ قال القصّاب نه (۱۹۲/۰): 

مانع الزكاة: 

قال ينه هذا ما ما لدی عيد 9 ألا فى جم عل کر عد (© تنج 
لير معت مب اک (ق: ٢٢‏ ۔ 

قوله: ت لنت وعيد شديد على مانع الزكاة» ومؤيد ما قلنا: 
من أن مانعها يكفرء بدليل قوله: ن تابا وَأَكَامُوا الصكلزة واو 
زكر نكم في أَليِسنْ؟ [التوبة: ١‏ 





O0 O O 


دنکت اثقرآن الدالة على البيان» للكرجي تل 





الایمان يزيد وينقص 


قال الكرجي القصاب فة (۲۷۸/۱): 
رد على المرجثة: 
له : اجا الین َامَنْوَاْ امو باه وَرَسُولك [النساء: .]٠١١‏ 
1 على المرجئة فيما ينكرون من زيادة الإیمان؛ إذ قد أمر 
المؤمنين بأن يؤمنوا. 


60 نہ 


قال القصّاب تل :)451/1١(‏ 
ود على المرحتة: 


سے سی ر ري سر 1 وجات ۸ رر 
قوله كك : إا ال الذي إِذا ذكر أله فلوم ميم وإذا لیت 
ایا“ اقب می سے سو سرے 5 ہے ری سر عر بي 5 ک۹ یر“ 
عي الہ زام امانا عل ريه يوون 9 ا جو صر 
عبني سح س و مر ا پ4 کک کیم خیب خر 3 ا كن 
ومما رزفتهم فقون ا ف ری حفا طم درحلت عند زيهم 


سے سے اعت ۔ے الہ کے ع اا 


ومغفرة وررفث مكريم 4 5 ] 
رذ على المرجئة من وجوه: 
والثاني : أنه ذكر زيادة الإيمان بتلاوة الأيات عليهم» وهم ينكرونه. 
وقد تقدم ذكر هذه الوجوه. 


عو چ ہہ 


ونع (تجامع ني اتب (لإيمان والرو على ڑٹمرجئة 
[ ۲۵ | قال القصاب تن (۸۲۱۸): 

اٹمرجئة: 

قوله: #وَإدًا مآ آرت سور يهر گن يمول لیم راد ہدوہ إيمما 
انا لدت کے اما فزاد تم ایا وهر ديشرو میم [التوبة: 5؟١].‏ 

حجة على المرجئة فيما ينكرونه من زيادة الإيمان ونقصه» وهذا 
نص القرآن ينطق بزيادته كما تری. 


قال القصاب نة (؟/لال/ا؟): 
ذکر زيادة الايمان: 
#ويزيدٌ الله ادر هدوا هدئ» [مریم: 071 : 
حجة على المرجئة في زيادة الإيمان. 


OF‏ لحا پت 


|۷ ] قال القصاب بن :)٠٠١/٤(‏ 

قوله تعالی: ورين هدوا زادھر هُدَى ائنهم شور 4 
[محمد: .]١7‏ 

حجة . . المرجئة فى زيادة الهدى . 


ډو به ہہ 


| 14] قال القصاب فة :)۱٥١/١(‏ 
ل٠‏ و كت کف تد مُا © لْغْفرَ لك أله ما تدم بن ديك وَمَا 


باحر اكت ضسر تح کل 


وسر عمد عَلَيِافَ ومبديك صِرطًا قيا : 1 


ت 





حجة فى أشياء : 


دنگت الشران الدالة على البيان» للكرجي لہ 

بلعل تل ل ل سسب بي[ 14١‏ 4س 
۱ منها: أن هداية النبی پل بعد النبوة إلى الصراط المستقيم لا يكون 
إلا بزيادة فی إيمانه» وهو رذ على المرجئة. 


وډ يان ين 


[8؟ قال القصاب کان :)١65/4(‏ 
ذكر المرجئة: 
قوله: لمر ايع أزلَ امک ن مر التؤمي لاذ یکنا ت 
ينم 46 [الفتح: 4] حُجّة على المرجئة واضحة. 
یع 


ل" | قال القصّاب مان (؛ /٭۲۲): 

المر حكك: 

قوله تعالى: الم بآن لي امنا أن تح تام إنكر الہ ما تل 
بن اق [الحدید: .]١١‏ 

رد على المرجئة إذ المخاطبون الموبخون بهذا قد كان لهم لا 
محالة حظ في الخشوع قبل استبطائهم وتقريعهمء إذ لو لم يكن لهم حظ 
فيه وإن قل ما كانوا مؤمنین: فهل ما التمس منهم إلا الزيادة في 
خشوعھم والذي بقليله استحقوا اسم الإيمان قبل أن يطلبوا بكثيره. 


ص0 لا 


الجامع ني کتب اللإيمان واثرو علي السرهئة 





الاستتناء في الإيمان 


قال القصّاب جن (۱۳۹/۱): 

رد على المرجئة: 

قوله إخبارا عن إبراهيم وإسماعيل صلی الله عليهما وسلم: هربا 
وأجعلنا لين لك ومن دُرِتّتَا أت مُسَلِمَةٌ لك [البقرة: 114]. 

رذ على المرجئة فيما يزعمون أن الاستثناء في الإيمان شك فيه . 

أفترى إبراهيم وإسماعيل عندهم كانا شاكين في إسلامهما حيث 
دعوا ربهما أن يجعلهما مسلمين وهما مسلمان؟ 

أم لم يكونا أسلما عندهم قبل الدعاء فدعوا أن يرزقاه؟! 

أو ما يعتبرون ‏ ويحهم - أنهما کانا لا محالة مسلمين» ومع 
الؤسلام نبيين» فرغبا أن يزاد في إسلامهما الذي لا نهاية لفضائله وزيادة 
الخشية في إقامة فرائضه. 

وقد دللنا على أن العمل يسمى إيمانا كتسمية القول والتصديق» 
وأن الإيمان والإسلام يجمعهما اسم؛ وإن فرق بهما غيره في كتابنا 
المجرد في وصفهء وشرح زيادته ونقصه. 

ولو لم يكن من الدليل على أن دعاءهما للازدياد إلا إشراك من لم 
يكن مخلوقًا من ذريتهما فيه عند دعوتهما؛ لكان قد أزال كل ريب فيه 
ولبسة تحول بين الوصول إليه. 


فأي المعنيين اعترفوا به من هذين لزمتهم به الحُجًّة: 


«نكت القرآن الدالة على البيان» للكرجي رده Ea:‏ 

أ- إن أثبتوا كمال الإسلام لهما قبل الدعاء انتقض عليهم قولهم 
في إنكار الاستثناء . 

ب - وإن زعموا أنهما لم يكونا كاملي نهايته انتقض عليهم في 
إنكار الزيادة فيه. 

ولا سبيل إلى ثالث إلا ما ألزمناهم من نفي جميعه عنهما قبل 
المسألة. 

وهذا كفر بعينه لم يلتزموه لفظاعة توهمه فكيف تقلده؟ 

ومسألتهما التوبة في مكانهما من الله واستغفار رسول الله في جلالته 
إذ يقول: «إنه ليغان على قلبي» وإني لأتوب إلى الله في اليوم مائه 


تحذير لنا شديد كيف يكونوا مع الله جلا بهذه المنزلة مع طهارتهم 
ود تنا . 


جو ينا بج 


قال القصّاب نہ :)]۱٦١١ - ٣٦٣ /٤(‏ 
ذكر الا ستتكناء في الابمان: 7 7 7 
قوله: لن المد الحرم إن کا الله ءاميت تلفي ب×د 
وَمفَصَرنَ6 [الفتح: 1717 . 


ا امہ 


2 
حجة لمن يستئني في الإيمان ولا يكون شکا منه. 
وقد سبقنا إلى هذا غير واحد من أهل العلم. 


O Û‏ لا 


.)۲۷۰۲( رواه آحمد (۱۸۲۹۱)ء ومسلم‎ )١( 


الجاع ني كتب (لؤيمان رڑٹرو على المرجئة 





فجمع بين الدين والملة والإسلام في آيةِ واحدة. 

وقال في سورة المائدة: الكل جملنا منکم عة وَمِنْهَاجا»# 
(المائدة: ۸:]. ۱ 

وقال في سورة الأنسام: رأ هدا صزطی مسقا تائٹ ٹک 
[الأتعام: .]۱٤٤‏ 

وقال في سورة عسق: ولتك لئ إل مط مسقيو +8 مط 
اوه [الشورى] . 

وقال في موضع آخر: ان الدین امنا ودن مادوا٭ [الحج: ۷١]ء‏ ثم 
أخبر عن هذا كله باسمين وجمعه فيهماء فقال في سورة آل عمران: وون 
یع اکم ديا فلن قبل مه وَهُوٌ في الحرم بن الَْبِرنَ ©)4 (١ہ.‏ 

وقال في سورة المائدة: ايوم ملت لم وين وَأتَمْتٌ کم نمی 
فرضیت لكم الست دیا [المائدة: ۳]۔ 

ورسول الله ية حين سأله جبريل ن قال له: الإيمان كذاء 
والإسلام کذا وكذاء سمّى له جزءً! جزءً! باسمه على التفصيل الذي ينوب 
عن جميعه واحد بعيئه . 

وأكبر غلط القوم في ذلك» وما لبس عليهم جهلهم بأجزاء الإيمان 
وتصوره عندهم فی صورة جزء واحد. 

ولولا أن هذا الكتاب مقتصر به على النكت غير مقصود به الإتيان 
على نهاية التلخيص؛ لشرحناه بأكثر من هذا الشرح؛ وذكرنا جميع 
الأيات الدالة على تسمية العمل إيمانّاء وسنلوح منها على تأليف السور 
في أماكنها جملاً يستغني بها الغائص على النکت عن إطالة شرحنا في 
كتابنا المجرد فيه إن شاء الله . 


0 ٦ 


«نكت القرآن الدالة على البيان» للكرجي يانه 





أيات الوعيد وموقف أهل السَّنّةَ منها 


[ ۴۷ | قال القصّاب نہ (١/لااه ‏ ۵۴۸): 

ذكر من يعد المعاصي كفرًا: 

قال محمد بن على: ومن حماقات من يعد المعاصي كفرًا أو يزعم 
أن النار لا يدخلها إلا كافر احتجاجهم بقوله: اوك جَهَتمَ لتحيل 
افر [التوبة: .]٦٤‏ 

وإخراجهم المؤمن المذنب من جملة من تُحيط به» وادعاؤهم أن 
محالاً عندهم أن تذكر الإحاطة بقوم موصوفين فيدخل معهم غيرهم؛ 
وهذا هو نهاية الجهل والإفراط في الحماقة. 

أو ليس جائدًا عندهم أن تكون لرجل ماشية من بقر وغنمء أو غنم 
وحدها ‏ عفر وسود ‏ فيدخلها حظيرة» فيقال: أحاطت حظيرة فلات 
ببقره» ولا يذكر فيها غنمه» أو أحاطت بسود غدمه ولا یذکر عفرهاء وقد 
أدخل كلا فيهاء فيكون كلامًا غير مستحيل أن تكون الحظيرة أحاطت 
بالمذكور وغير المذكور؟ وما عسى يقولون في قوله: فا كصيّب ین 
السا ْو طلست وغد ون علو اسم ن ادلم من المَوْعِقٍ عدر الوب 
واه حيط بالگفرى 40599 [البقرة: 19]. 

أيقولون - ليت شعري -: إنه غير محيط بالمؤمنين وبالبهائم وجميع 
الخلق؟ نعوذ بالله من الجهل . 





5ك وج (لجامع ني کتب (الإيمان و(لرو على المرجئة 
لخ ؟ ] قال القصضّاب أله :)٥٦٦/١(‏ 

ذكر الشراة: 

قوله: إخبارًا عن إخوة یوسف: «إذ قالوا لوف واو حب إلى 
ینا ینا وحن عُصْبَةٌ إن آباتا ى صَكَلٍ یی €6 [يوسف: ه] مع كل ما 
ذكرهم به من الغدر بأخيهم وإلقائه في الب وكذبهم بعد رجوعهم 
إلى أبيهم رد على الشراة فیما يزعمون أن الذنوب كفر؛ إذ ليس يقدرون 
أن يكفروهم وهم أنبیاء وقد فعلوا تلك الأفاعيل كلهاء ثم أخبر عنهم 
في آخر السورة بعد ندامتهم: فقاو يكأبانا أَسَتَغْفِر کا دوا نا كا 
9 ايوسف: ۹۷] ولم يقولوا: كفرناء ولا رد الله عليهم ولا 
أبوهم قولهم. 





 %‏ يان ہہ 


:)۱۷۸/٤( قال القصاب کال‎ ]٢۹[| 

تفسير قول النبي پ: «سباب المسلم فسوقا'''. 

وقوله: ون ايفان من اون افوا َأصَلِحوا بَتا پچ [الحجرات: 
۹ إضمار الجميع راجع على جمع الطائفتين؛ لأن الطائفة تكون واحدًا 
وجمعاء وهو في هذا الموضع جمع. 

وفي تسميته إياهم بالمؤمنین ۔ مع الاقتتال ‏ دليل على أن قول 
النبي ةِ: «سباب المسلم فسوق وقتاله کفراء هو أن يقتله مستحلا 
لقتالهء فأما إذا قاتله مذنبًا أو متأولاً فليس ذلك بكفر؛ لأن الله جل 
وتعالى لم يزل اسم الإيمان عن الباغية وغيرهاء ثم قال: إن بحت 
لھا عل لتر یلوا أل تی ی تفي إل آثر أو [الحجرات: 4] على 


.)۹۷( حديث متفق عليه وقد تقدم تخريجه عند أبي عبيد في «الإيمان»‎ )١( 


«نكت القرآن الدالة على البيانء» للكرجي يان 





لفظ تأنئیھا؛ لأنها مؤنثة اللفظء ثم أكد الإيمان لهم بقوله: «إتما الْمَؤمسُونَ 
لحو فَاصلُِواً , بین ویک یہ [الحجرات: ]٠١‏ 

وهو ردٌّ على الرافضة خانق لهم فيما يُكفّرون مقاتلي على طب 
وعنھم . 

وعلی الشّراة فما بعدونِ الذنوب کفراء وقد سمى الله كل مؤمنًا 


اين 7 


ل یں بے 


[20 قال القصاب دة :)۱٢٤/١(‏ 

الوعيد: 

وقوله تعالى: و الب ام ذا ص لصحت ا يسم في 
ریو ديك هو مر ات ال © ون ان کیا انار نکن ابی شل میک 
فاس کک گے م چ 

قال: حسة مگّۃ على [المعتزلة] في باب الوعيد لو تدبره؛ لأنه قال في 
أول القصة: ری کے ہی َة جا اٹیڈ کل کے بیع إل كشا [الجائية: ۲۸]. 

ثم أخبر بمثوى كل فريق ومجازاته» فقال: ناما الست مثو وعیلرا 
ألصَنِحَتِ» [الجائیة: »]+٠‏ ولم يقل: (ولم يذنبوا)؛ والمؤمن إذا صلىء 
وصام. وتوضاً» واغتسل من الجنابة فقد عمل الصالحات» ولا ترى 
مؤمنًا ‏ وإن أذنب _ الا وقد فعل كل هذا وزيادة. 

وقال في الفرقة الأخرى : راا أ ذبن روا [الجائیة:۳۱]؛ فحق 
الوعيد عليهم بتعريتهم من الإيمان» فمن أوجب اللہ له الفوز ووعلدہ 
الادخال في ر ححمئكهة فقد أمن مثوی الآخرين وجزاءھم فان أوجدنا في 
القرآن كله أن اللہ لم یو جب الرحمة والفوز والجلة إلا لمن لم بعصهةه 





]۳٣ ۔‎ ۳١ [الجاتية:‎ ١46 9 


وو 5 الجامع ني كتب (طريمان و(لرد على (اثمرعئة 
طرفة عین؛ أو عصاہ فمات تائبّا فالقول قولهم. وإ فليقروا أن الخلود 
لا يجب على من آمن وعمل الصالحات» وليعلموا أن هذا العادل 
- الذين يدعون الفلسفة في معرفة عدله ‏ لا يضيع إيمان مؤمن. وصالح 
عمله بذنب أذنبه» فيسوي بينه وبين الکافر الذي لم يؤمن طرفة عين» ولا 
عمل من صالح عمله شيئًاء وما بال القضاء بالذنوب يُنفى عن الله جل 
وتعالى محاماة على عدله عندھمء ولا يُتفى عنه التسوية بين المؤمن 
والكافر في الخلود؟! وما بال إيمان الكافر ‏ إذا آمن لحظة يستعلي على 
كفره جميع عمره» وإحسان المؤمن ‏ عمره ‏ لا يستعلي على ذنب 
آذنیه؟! ومع إحسان إيمانه. آلآن الذنب أعظم من الكفرء وأوزن في 
الميزان منه؟! إن هذا منهم إلى تجوير الله - تعالى عن قولهم ‏ أقرب منه 
إلى تعديله. 

وكذا قال: طاقن کان میا کمن کات قاسقا لا عون (2) أن لرن 
«أمنوأ وَعلوا الص٥لح‏ تہ [السجدت]. 

وكذا «وَأمًا الس ففرأ [السجدة: .]٠١‏ 

والفساق - فی هذه الآية ‏ هم الكفارء لقوله في آخر الآية: طَلرَقبِل 
1 وفوا عدَابَ التار لی تر يدء ذد [السجدة: ٢٠]؛‏ لأن المؤمن 
- وإن ساء عمله ‏ لم يكذب بعذاب النار. 

وقال: اقل ایی کیہ © عا لكر کت کرد ©4 [القلم]ء 
ومثله في القرآن كثير . 

فإن احتجوا بقوله: لن الست قال متا اه ثي انکٹوای 
[قصلت: ۳۰]. 

قيل: استقامتهم هو على ما قالواء ألا ترى أنه لم يقل: 
لاسْتَقَمُوا٭ على غيره» وكذا روي عن رسول الله تَا أنه تلا هذه الآية 


ونكت اثقرآن اكدالة على البيان» للكرجى بده 





فقال: «قد قالها الناسء ثم كفر أكثرهم؛ فمن قالها حتى يموت فهو ممن 
استقام عليهہ'''. 

فالمذنب حقيق بالعقوبةء موعود بھاء غير حقيق بالخلود مع 
الكفار» فإن عفا عنه ربه وغفر له فهو أهل العفو والمشفرة» وإن جازاہ 
على سيء عمله» وعاقبه عليه أنجزه ما وعده من الخير على العمل 
الصالح.ء حيث يقول: لکن يَمَمَلْ يمال درو خیرا يرم ومن 


کی موچ ہے ۳ 


يَفَمَلٌ ينمال درو ضرا يرم 409 [الزلزلة: ۷ - ۸]. 

وما بال العفو يكون عندهم جلما لقوله : اوس يَمْمَل ينال دنق 
سرا ير 6 وقد دللنا على أن العفو كرم لا خُحلف فيه» ولا يكون 
خلود المؤمن مع الكافر في النار إذا ا مات يقي قوبة من قتي مل ا 
لقوله: ہتکن يَمْمَلْ بنکل درو كك بت 49 فمتى يرى هذا الخير 
- ليت شعري - إذا خلد في التار؟! ٠‏ 

إن الخطأ في قولهم أبين وأظهر من أن يحتاج فيه إلى هذا الإغراف 
كله . 


پډ جا کے 


قال القصاب تل :)۲۲۹/٤(‏ 
الوعيد: 
قوله: ٭سایڈوا إل فرق من ری َة عرش کر الک وَالارضٍ 


4 کی سے ب یں خی کت برد 
مث لے عامنوأ باه ورسلہ 4 [الحدید: .]۲٢‏ 


ایر 


ا ۷ ٤۰ء‏ والطبري في «التفسيرة (0014/54). 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه.اه. 


ماع فى کتب الإيمان وژٹرو على المرمئة 

سے O:‏ #5 ب 7# س7 7 2س سس 

حجة على المعتزلة في باب الوعيد ‏ شديدة ‏ لو تأملوها؛ إذ ما لا 
يفهمونه من الخلف خانق لهم في هذا الموضع؛ فيقال لهم: كيف يجوز 
عندكم أن يكون الله ع يخبر عن نفسه بإعداد الجنة للمؤمنين به وبرسوله 
فى هذه الایة بلا شرط فيكون فيهم من يذنب ذنبًا واحذا فلا يجعل له 
حظا فيما أعد لم آمن به وبرسوله من أجل ذلك الذنب الواحد ألأن ذلك 
الذنب محا الإيمان من صدره وأنطق بالكفر لسانه؟ ! 

فإن قالوا: لا؛ ولكنه أوعده النار على ذنيه . 

فيل لهم: فأوعده إدخال النار وحدہ أو أوعده مع الادخال 
الخلود؟ 

فإن قالوا: أوعده کلاھما كابروا في الدعوى . وطوليوا بالتلاوة 
في ذلك: ولا سبيل لهم إليه. 

وإن قالوا: بل أوعده النارں ولم يوعده الخلود . 

قبل : فما بالكم تخلدونه فيها بعد استيفاء الجزاء على ذنبه؟ وأنتم 
قوم تقودون دليل العقل وتأخذون أفعال الله بعبيده من أفعال الخلى 
بعضهم ببعض في باب العدل والتوحيد وغيره. 

أفسائغ في عقولكم ‏ ليت شعري - أن يتواعد رجل عبده بضرب 
على فعل إن فعله. فيتقدم بين يدي نهيه يفعل ذلك الفعل » فإن ضربه ثم 
خلاه عد كذبًا عليه وخلقا لوعید لتخليته بعد ضربە ولا يكون ۔ 
عندكم ‏ صادقًا ولا منجڑا وعيده إلا بتتابع الضرب وسرمدته عليه 
عمره؟! 

كمأ يزعمون: أن من أدخله الله بعدله ‏ نار جهنم عقوبة على 
خطيئته » ثم أخرجه بعد استيفاء عقوبة خخطيئته أنه مُخلف لإيعاده. 

أو سائغ ‏ في عقولكم ‏ إذا حلف رجل على عبده أن يسجنه 


«نكت القرأن الدالة على الییان: للكرجى يانه 





فسجنه يومّاء أو ساعة ثم خلاه أن تكون يمينه باقیة عليه حتى يخلده في 
السجن؟ ! وأشباه ذلك . 


أو تتبصرون فتعلمون أن الضرب إذا وقع بالعبد الموعّد به» وأطلق 
من السجن ‏ بعد وقوع الحبس عليه بر الحالف ووفى الموعد. 
وأن الله عله إذا أدخل المذنب ناره فقد وفّى بوعيده» فإذا أخرجه بعد 
استيفاء جزائه لم يكن ذلك مؤثرا فی وعيده. 

فإن قالوا: فقد قال الله تبارك وتعالی: رمن بمیں الله ورسوله. إن لد 
نار جهنم لري فا باه [الجن: ۳؟]. 

قيل: المعصية قد تكون في الكفرء وتكون في الذنب؛ إذ معنى 
المعصية عصيان من أمر بشيءء ونهى عن شيء» فتعدى أمره وثهيه» فلما 
كانت المعصية المصروفة إلى الذنب غير مبطلة لقوله: وَج عرشب 
کحرض الک رارض لدت لیے اموأ با رسيي [الحديد: ]٢٢‏ 
والمعصية المصروفة إلى الكفر مبطلة له» ومتأسية بغيرها من آیات الوعيد 
في الكفرء كان صرف العصيان ‏ في هذه الآية ‏ إلى عصيان الكفر 
أجدرء مع أن ما قبل هذه الآية وما بعدھا دليل على أنه عصيان الكفر 


من الکافر لا تراه يقول: ونه گا قام عبد K1‏ يعو كادوأ ن کون عد لد 
© خر ا لشي 7 رك بی ل @ کے بی لک یٹ تک س ہک بت 





ا به 8 م کہ سے سے کر 


€ قل لت لن جيف من الله أحد ولْنْ أَحِدَ من دونهء ملتحد 


جا سے کی ا ر خر حمل سحي عن اجر عي 
سكو ومن دعص أله - ان لو نار سنه للد 
عير کسی سے ہے ۳و ضس كك حر ار ہے گے جت ر 
روا ما دوعدونَ فسیعلمون من ضعف ناصرا واقل عددا لاپ 


فأخبر عن إكبار الوم دعوة الرسول وما كادوا سا به » ثم أخبر 
رسالاته ونی عليه ب کن ينض أن ورسوله کن لئ داز گے ل 


۲ (الجامع فى كتب (للإيمان و(ثرو على المرمئلة 
س9 0۰ )کد 


أبدا»» [الجن: 2]7» وحققه وأزال عنه كل لبسة بقوله: ظحَوَّهِ إِذا راا ما 
ګل مرل سن تالا ا ۱ے 


نوعدون فسيعلمون من أضعف تاصرا وأقل عددا 4D‏ [الجن: .]٤٤٢‏ 

فأخبر أن المتكاثرين المتظاهرين» ومن كاد يتليد من الجن والإنس 
على تكذيب الرسول الداعي إلى اش وعلى رد ما جاء به يكونون ‏ بعد 
رؤية جهنمء ودخولهم وما أوعد من الخلود فيها ‏ بلا أنصار ولا عدد 
يتكثرون بهم كما تكثروا وتلبدوا على التظافر به ع والتظاهر عليه» فلم 


ينفعهم ذلك» وأبى الله إلا إمضاء ما أرسل به رسولهء. فهذا واضح لا 
إشكال فيه . 

قال محمد بن علي ككَْفْهُ: ولا أرى الشراة إلا أعذر في مقالتهم 
منهم [أي المعتزلة] ‏ وإن كانوا متساوين في باب الخطأ -؛ لأن أولئك 
خلطوا في أصل تسمية المذنب بالكافرء وإعداد الذنب کفرّاء ثم قادوا 
مذهبهم في الخلود والشهادة على الكافر عندهم. 

وهؤلاء لم يسموه کافرّاء بل سموه فاسقًا ثم أوجبوا باسم 
الفسوق الخلودء فجمعوا على أنفسهم الغلط من وجوه عدة. 

فأحدها: أن الفسوق في اللغة التوثب؛ ولذلك سميت الفأرة 
فويسقة؛ لأنها قفازة قال الله تبارك وتعالى ‏ في إبليس : «إفَفَسَيَ عن 
أَمْرِ ريه جه [الكهف: ١٠ه]؟‏ أي : وقئب بين يدي أمره. وخلمّه وراء ظھرں 
فإذا كان الفسق هو التوثب على الأمر والنهي»ء وكان الأمر والنهى 
مشتملين على أشياء: منها ما يكون كفرّاء مثل: دعوى الولدء والزوجة, 
والقول بالأنداد» وأشباه ذلك» ومنها: ما يكون ذنبًا؛ مثل: الزناء 
والسرقة وشرب الخمرء وما ضاهاهاء لم یجز إلا أن يكون الفاسق _ 
في النوعین معًا ‏ يسمى باسم واحدٍ مسلوگا به طريقًا واحدّاء أو مسمى 
باسمين مختلفين مسلوگا به طريقين» فإن کان لاتفاقهم معنى على تغليظ 


,كت اثقرآن الداثة على اثييان» للکرجی يانه تع 
الشراة حقيقة في التسمية ولم يكونوا به متزينين فقولهم في الخلود غلط - 
بغير إشكال ‏ إذ محال أن يكون الكفر فعلاً لا نظير له من الذنوب فعلء 
وجزاؤه الخلودء ثم يكون ضدہ من الفعل إذا فعل یکوت ۔ أيضا ‏ جزاؤه 
الخلودء وإن كانوا مجامعين لهم في أصل المقالة ومتزينين بما نحلوه من 
الاسم فقد افقوا في الكلام» واستهدقوا لخصومهم في الالزام. 

والثانية: أنهم يخطئون في مقالتنا فيما نصف به ربنا عز وعلا بأنه 
عدل في تعذيب من قضى عليه الخطيئة» ويعدونه جورًا مناء ولا يخطئون 
أنفسهم في إيجاب الخلود على من أخطأ خطيئة واحدة في عمره لم يتب 
منهاء وأطاع ربه سائر عمره» ولا يسمونه کافرّاء ويسلكون به مسلك 
الكافر» ويعدوته عدلاً . 


والثالثة: أنهم يفرقون في عقوبة هذا المجرم بین الدنيا والآخرةء 
فيزعمون أن المتفسق بأفعال الذنوب لا يقتل ولا يستتاب كأهل الحرب 
والردة» ويستوجب الخلودء والمتفسق بأفعال الكفر يقتل ويستوجب 
الخلود ویرث ویورث: والكافر لا يرث ويورث ومحرم ماله. ويحل مال 
الكافر الذي جزاؤه الخلود. 
وو 


والرابع : أن نفس ما يحتجون به من قوله 6 : ٭لبٹس الاسم الفسوف 
بعد انم کے [الحجرات: »]١١‏ موضوع في غير مو ضعہ ؟ وذلك أن ابتداء 
الآية التي هذا فيها نازل في قوم كانوا يلمزون أنفسهمء ويتنابزون 
بالألقاب» فيقول الرجل الآخر: يا كافرء يا فاسق يلقبه بذلك» ولا 
يسميه باسمهء فأخبر الله جه أن المسمى بالفسوق بعد الإيمان مبدل 
اسمه بما لا يشاكلهء فقال: 9 الْنَ ٤ا‏ مرا لا خر فم ر من قوم عمو 
أن یکر حزما نم ولا يما ين يما عه ك یہی یا یہن ولا کلیڑوا اشک 


جب ےکی سر لڑے 


و تتابزوا بال لعب پس الام 77 بعد اينه [السجرات: SES‏ أي : 


.- الجامع ني كتب ڈلاإیمان و(لرو على (ثسرجئة 
بئس الاختیار في تسمیة المؤمن بالفسوق بعد ما سمي بالإیمان: لا أن 
اسم الإیمان زائل عنه بفسوقه الذي ليس بكفر . 

فإن عارضنا معارض من المرجئة فزعم: أن ما احتججنا على 
المعتزلة في هذا الفصل حححجة له في تجريد الإيمان معرى من العمل؛ إذ 
ليس في قوله: امت اک مثو بأ وَْسْلِو.4 (الحدید: ]١‏ عملء فقد 
غلط كل الغلط؛ لان الله كله ذكر الإيمان جملة به وبرسلهء ولم يذكر 
إيمائاء فالجملة جامعة للقول معًا بما دللنا عليه في السور قبل هذا 
الفصلء ولو كان أيضًا ذكر قولاً ما كان لهم حُجّة إذ من قولنا: إن 
المؤمن ببعض أجزاء الإيمان يدخل الجنة بعفو اللہ بل بمثقال خردلة مع 
الشهادة» وليس فى دخوله النار قبل دخوله الجنة بعد إخراجه منها ما 
يكسر قولنا فى تجزئة الإيمان» وتسمية العمل بهء وكذا قولنا فی حديث 
رسول الله لاد : "من قال : لا إله إلا الله فله الحنة وإن زنا وإن سرق»؛ 
أي : یدخل الجنة بعد ما یخرج من النارء فتكون الجنة داره أبدًا؛ إذ 
ليس في هذا الحديث: (من قال: لا إله إلا الله لم يدخل النار)ء إنما هو 
افله الجنة», والجنة له في أي وقت دخلها. 

فتأويلنا في هذا أحسن من تأويل من قال: كان هذا قبل نزول 
الفرائض؛ لأنه وإن كان حسنًا فلا يدرك إلا بخبرء وقولنا مطوي في نفس 
الكلام لمن مير" . 

و بد 


.)045/١( قال القصاب ل‎ E 


معنی اٹوعید: 
: 7 کی ۴گاڑے ہے عر ر فرت حور سو کس ہی ص 
قوله : #وعد لله المسِفْقینَ وَالْمَْتَفْقّت والکتار تار هام 6 [التوية: 1١8‏ ]. 


.)۸۲/۱( انظر كلام أهل العلم في هذه المسألة في مقدمة هذا الكتاب‎ )١( 


دليلٌ على أن الوعد يكون في الخير والشرء والإيعاد هو الذي 
يكون في الشر ولا يشاركه فيه الخيرء وفصله بين المنافقين والكفار 
بالواو على تفريق الاسم بهمء لا على اختلاف المعنى ‏ والله وأعلم ‏ 
لأن المنافق أيضًا كافرء وهذا كقول: لر یک الذي كفروا بن أل الْكتبٍ 
والتشركين منکن حى نيم ليه 4€ [البينة: .٠٢‏ 

وأهل الكتاب أيضًا مشركون لقولهم في عزير والمسيح» ولكن فرق 
بينهما ‏ والله أعلم ‏ على غلبة اسم المشركين على أهل الأوثان» وأهل 
الكتاب على اليهود والنصاری؛ وغلبة اسم الكفر على من أعلن بە؛ 
واسم التفاق على من أسِره . 

وكما قال: ما رت عَلََك اليه َم لم اکینرک إلى قوله: طعا 
أل اسيم الا ما َكنم [المائدة: ٣ء‏ وكل هذا داخل في الميتة» والذي 
فصل بينهما بالواو الأسامي الغالبة عليها لا المعاني المتفقة فيها. 


بی جا ہے 


[*5 | قال القصّاب كله (۱۳۷/۲): 

فإن قال قائل: قد قبلنا قولك فی جعل الدية على قاتل العمد لما 
ذكرت من قوله تبارك وتعالى في سورة البقرة بعد ذكر القصاص في قوله: 
یاچ الین ءامنا کیب عیخ الْقِصَاصُ ف التَئنّ كلك بار وَالْمَبْد المد الاق 


ہے كه ستا سے سے ق س ار 


الان کمن ع لَه ين أو کی انام بِالْمَمرُونٍ ون إِليه بحسي كيك غیت 
ن یک وة من ادى بَمْدَ كَلِكَ کلۂ عَنَث أي 402 [اليقرة: +117 
فلم جعلت عليه عتق رقبة» وصيام شهرين متتابعين إذا أعوزها؟ 
وهما كفارة قاتل الخطأ الذي تُقبل توبته» وقاتل العمد لا تقبل توبته. 
وإنما الكفارة كاسمها تکفر معصية قتل الخطأء وقتل العمد لا 
تكفره الكفارةء إذ لو كفرته ما منع التوبة من فعله؟ 


(لجامع فى كتب اللإيمان و(ثرو على المرجئة 

سو( ۸ه اه لئ لن نس سه 

فإن قال: لأن الایة التي في سورة الفرقان منسوخة بالآية التي في 
النساء من أجل أن الفرقان مكيّة والنساء مدنیة . 

قيل له: أما نزول السورتين فكما ذكرت ؛ ولكنه جل وتعالى ذكر في 
سورة النساء عقوبة قاتل المؤمن عمذا » ولم يقل إنه حجب عنه التوبة . 

فإن قال: ذكر الخلود فى النار والغضب واللعنة دليل على حجب التوبة . 
الخلود واللعئة والغضب فى عقوبة الکافر ولم يعجحعجب عله التوية فقال 
تيارك وتعالى: ودي كَفروا ودا باينا أوْلَيكَ أضحب الَارَ هُمْ فا 
خلإدون 4 [البقرة: ۳۹]. 






1 ج‫ مرک ر جد مہو .ا 2 ابي خی ہے خر ہز سے سے عم خی بی نار خی سی" یر 
وقال: «إإنَّ لذن كُفروأ بن أهل الكتب وَالْمتركين فى كار جَهَتَّمَ لري 


کے 


بے کس ہے کس جا خے خر 
فا أوْلتك ۴ َ لْبرِيّة 49 (الینة: .]٦‏ 


سے تیر سط عبطم 


e 
جو سم ظح ع" مه الس 8 #2 لس سے سے‎ 1 5 
وقال: «8إنم من يشرك بالله فقد حرم الله عليه الجنه وماومله أل ر ما‎ 
4 3 2 
إلفليبييت من أنصحار #» [المائدة: ؟7/].‎ 


ایی اھ کے سے ع ير 


وقال: فما اهم نا رفوا كتروا په فَلَمَنة آنه عَلى 
الکمیں © [البقرة: ۸۹]. 


1 ث٭ ہم مسوم سر _ سس صقم ۔ ہی۔ےہ کر وو ہے سے 
وقال: فل هل أنَبْدمم بكر من ذلك مثوبة عند أله من لعته الله وَعَضِستَ 


ی نہیں سے ای ا سے سے سے ہے کے ة سے میں ا حور کے اس سے م اسا و 
۴ 


کس 5 او اس ہگ ۔ عم 6 لص عر ل سس شم سر سے ہے نے 
عليه وجعل منہم القردة والخنازتر وعيد الطغوت أؤلتيك 07 مُکانا وأضل عن سوا 
الیل 4 [المائدة: ٢٦٦۔‏ 

ولم يحجب التوبة عنھم . 

ثم قال في سورة النور وسورة التحريم مدنیتان : وتودواً إلى اله 
سے ج سے جج حر جج سر ٠‏ ۱ 
جیا أيه المؤيئوت لعل فلخو [النور .]١١:‏ 


دنکت القرآن الدالة على البیان: للكرجى بن 
يت اساد س ع لا سے ےو ع 

مایا آذ اموا وبوا إل آله توب توح عسوم کک أن < تک 
عاتم َيلَِلكکم جنات ری من تحتها الاٹھنر 4 [التحريم: ۸]. 

واسم الإايمات غير زائلة عن قاتل العمدء وهو داخل في دعوة 
ساك [التحريم: ۸]ء وقال فى سورة آل عمران وهي مدنية أيضًا : 

ولرک د اک ا كه أو لرا اتش ذكزوا أله اسففرا 
لديو وَس عفر اڈ إل 2 ول بر وا ع ما مَا قارا وش لر 
© وی وم معنشرة هن من تَيَهم وجنات ری دير تھا اکر حطر 
1 وَيْعَمَ اجر ا لسَمِلِنَ 40 آل عمران: 18 175]. 

وقال في سورة النساء : لن الله لا يَمْفْرُ أن برا بب ویکٹر ما مون 
تلك لمن کا [النساء: 148. 

فأوجب المغفرة فى هاتين الآيتين إيجابًا عامًا ولم يستشن فيها 
أحدّاء والمغفرة فی اللغة مثل الكفارة؛ لأنهما جميعًا يستران الذنوب» 
و مه سمي مغفر الرأس ؛ أنه يسشرة ؛ وسمي الکفار في الزروع؛ لأنهم 
يسترون الحبٌ إذا بذروه بالتراب. 

وكذلك الكفارة تست اٰلذنب: ونصہ وأ لمغفرة معا حجانا وسترا 
لعامل المعصية من الناں وساثر عقوبات الآخرة. فابطال التوبة وحجبھا 
عن قاتل العمد بما ذكر الله من عقوبته فى الآية لا وجه له لمن تذبره. 

فلو أنه قال: إن قاتل العمد بما ذكر الله من عقوبته مات بغير توبة يخلد 
في النارء واستوجب العقوبة المذكورة له في الآية» ولم يمنعه التوبة كان 
واللعنة والغضب كذكر عقوبة القاتل إذا مات على كفره قبل إحداث التوبة منه 
استوجب ما ذكر به» وخلد في النار بکفرہ مع أن هذا وإن حسن توجهه من 


یج : (لجامع ني كدب اللإيمان وثرو على ڑمرجئة 

قوله فإنا لا نسلمه له في الموحدين وإن ماتوا بغير توبةء للحجج التي حواها 
فصول كتابنا هذا على نسق الآيات فی السورهء وعند الرد على المعتزلة 
والشراة» والأخبار الصحيحة عن رسول الله یل في نزل الموحدين في النار 
وإخراج من كان في قلبه مثقال ذرّة من إيمان منها . 

ورسول الله ية أعلم بتأويل ما نزل عليه من التغليظ في آية قاتل العمد. 

ونحن وفقهاء المسلمين كافة من أصحاب رسول الله والتابعين والأئمة 
بعدهم نخص بالسنة الصحيحة عموم القرآنء ونجعلھا بيانا لجملته . 

وبعد فقد وجدنا آية في سورة المائدة تدل على أن التوبة مقبولة من 
قاتل العمد بلفظ التوبةء وإن كان کل ما ذكرناه من تمهيد التوبة له شافيًا . 

قال الله تبارك وتعالى وهي آية مدنية: ظإِسَّمَا جوا الَِنَ ارون 
ا وَرَسُوكُ وَيَسْعَوْنَ فى ال هَسَادًا أن بُکتاوا أو بُسَلوا آز تُقَكَلمَ 
يديه وَأَرَمُلُهُم يِن لټ أو ينوا ورت الْأَرْضٍ ڈللک لهم زی فى 
اي وَلَهُْرَ في لخر عاب عَظِيكٌ © إل آلییک تب ين قبل أن قروا 
عله ُأعلموًأ آنک 2 عَفُورٌ تح © [المائدة: .]۳٣ _ ۳٣‏ 

ولا يشك أحد أن المحاربين قد يبلون لا محالة بالقتل إذا طال 
مكثهم في المحاربة» ولم يستثن الله منهم القاتل» بل الفقهاء المتقدمون 
والأئمة المختارون كلهم على تفسير علي وابن عباس تا فی أن (أو) 
ليس بتخيير في هذا الآية» وأنه لا يقتل منهم إلا من قتل . 

وقد أسقط الله عنهم جميع عقوباتهم بالتوبة» وذكرها بلفظهاء 
ووعدهم المغفرة كما ترى في الاخرةء والصفح عن العذاب العظيم الذي 
ذكره بعد ذكر الخزي في الدنيا بلفظ ما ذكر في سورة النساء: ھوَأَعَد له 
عَدَابا عَظِيمَا؟ [النساء: ۹۳]. 


Û ٦‏ لا 
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#اتتنبيك والرد على اهل الأشواء والبدع» ثلمطي 2 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفرہ؛ ونعودٌ بالله من شرور 
أنفينا ومن سَيئاتٍ أعمالناء من یھو الله فلا مُضْلَ له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌُ أن لا إله إلا الله وحده لا شريكَ له وأشهدٌُ أن 
محمدا عبدہ ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد: 

فهذا الكتاب الثامن من «الجامع في كتب الإيمان»» وهو کتاب 
«التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع؟ لأبي الحسين الملطي الشافعي 
المتوفى سنة (۳۷۷ھ) ماده . 

وهذا الكتاب من الكتب المتقدمة في الفرق والأديان. 

وقد امتاز هذا الکتاب أن صاحبه صاحب سُنة؛ وقد تكلم على 
الفرق ورد عليهم بردود أهل السنة والأثرء وهذا ما يندر وجوده في كتب 
الفرق والأديان. 

ومن الفرق التي أطال الكلام عليها وبيان مخالفتها لأهل السئة: 
فرقة المرجئة. فقد بين حقيقة مذهبهم ورد عليهم بكتاب الله تعالى وسُنة 
النبي يكن وآثار السلف الصالح رحمهم الله. 

وقد استخرجت هاهنا بعد مقدمتہء كلامه عن المرجئة والرد عليهم 
لما فيه من الفائدة وإتمام البحث في مسائل الإيمان. 

وقد اعتمدت في إخراجي لهذا الكتاب على المخطوط؛ ثم قابلته 
بنشرة المعهد الألماني للأبحاث الشرقية. 


«التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع) للمطی وَين 





٭ الاسم: محمد بن أحمد بن عبد الرحمن الملطى الفقيه المقرئ 
الشافعی . 
* الكنيةك: أبو الحسين . 


* الشهرة: الملطي . 

٭ الوقاة: (۳۷۷ھ) بعسقلان َكانه 
0 ثناء العلماء عليه : 

قال ابن الجزري: أبو الحسين الملطي الشافعی نزيل عسقلان» فقيه 
مُتقن ثقة أخذ القراءة عرضًا عن ابن مجاهد» وابن الأنباري. 

قال الدانى: مشهور بالثقة والإتقان» سمعت إسماعيل بن رجاء 
يقول: كان كثير العلم: كثير التصلیف في الفقه» وكان يتفقه للشافعي› 
وكان يقول الشعر. 

له تصانيف فى الفقه وغيرهء منها: «التنبيه والرد على أهل الأهواء 
والبدع». و«قصيدة» في (09) بیتّاء عارض بها قصيدة لموسی بن عبيد الله 
الخاقانی في وصف القراءة والقراء. 
© مصادر الترحمة : 

«طبقات الشافعية» (۳/ ۷۷)) و«الإعلام» (٥/۳۱۱)ء‏ و(غاية 
النهاية» (519//5"). 


صورة المخطوط 


۶0 NNO 
" تاتش مد الخاعه ءالعرل دال 2 وعزها[الإوزاورحه‎ 
الله اد وکت لسر وهم بدر لوز ]امان در وعمل ووردكرة هاا‎ 
الكاد عدا ازسا اللہ الہ علج السأمرلم] مل جو المنس‎ 
از عس رسھرا |أوسته کب رسفرادکا ریب اربوجه از الضتہه‎ 
یں حزبررا دقب وجوك و السما اانه 92 وإ( المدها‎ 
مانا را ۷۵م رٹ زل هر وهر امهرد دا الله درك وبع رئليه‎ 
سرود المعزب الآيه دح ارمح الرعاواند ہل رج رح ح2۶‎ 
ما ضار دع درمرصإ ا نمار وقيية صاوه الدھ خرن المؤزس‎ 
مع إزهر دان ماریح ای السار ادرالكييه دار ف‎ 





ر ممه الزواثه م 
نوا لەہد کف مه السريل 3 ٴررہ وغ رالبروعله للسارانه المردنه دولر إزبزنيه الو PIRIK‏ سڈ عار 
]ما فدہ سرحو راتا انلها سفاد ار اله( اللهواذ. ‏ ہا والمعروح يمر له نت ی ر ريا .يفره دالفلعل 

مزائاهه 7 تأعزالمرى: ال اجه مزلا مازه دسالا گا ابه د وإلهرالهاونوع- ¥ ا ملاس + 
لل لزع ما ماعل هنا رردلا کا العم عله شر ویر 


الجاع في کتب ڈلژیان و(ثرو على (لمريئة 


«الننبيكق واقرد على أهل الأهواء والبدع؟ تلمطى شه 





٭ قال أبو الحسين محمد بن أحمد الملطى انه : 

رسمت لكم في كتابنا هذا الملقب بكتاب «التنبيه» ما فيه دليل يغني 
وكفاية تقنع متدبرها إن شاء الله . 

وشرطي فيه الاختيار وليس تكراري للبيان بمخرجي فيه إلى 
تطويل» فلا تنسبني فيه إلى ذلك» وإنما تكراري للبيان» وجمعي له في 
موضع وتلويحي به في آخر لألفاظ ترد مختلفةء وأشياء لا وجه لتركي لها 
قاة على سبيل الحذر من التطويل . 

وقد أثبت فى هذا الجزء الثالث بعد حمد الله والثناء عليه والصلاة 
على نبيه صلی الله عليهء واستغائتي به" ومسألتي إياه التوفيق ما يسر 
المتعلم والعالم» وينفع الجاهل سماعهء ويزيد البصير بصيرةء وأردفته 
برابع فيه الحجاج والدليل على الخلافة التي ينكرها الغالون وشرحت 
نصا من المحكم. وأيضًا من الخبر. ‏ ثم ذكر حديث قصّة ضلح 
الحديبية بطوله ‏ ثم علق عليه بقوله: 

[_(_| قال أبو الحسين الملطى انَهُ: 

إنما سشقت هذا الحديث وما أشبهه لتعرف كيف كان بدء هذا 
الدينء وتعلم المشقّة فيه» وما لقي رسول الله من جهال قومه» وكيف 
كانت قلوب المؤمنين من التعزير والتوقير» وكيف لم يلوهم عن الحق 
أحدء ولم يؤثروا على الله شيئّاء وبلغ المكروه منهم ما قد تسمع بعضه. 


.). يعني : بالله تعالىء ولهذا قال بعدها: (ومسألتي إياه التوفيق.‎ )١( 


(لجامع نير قحب الأيمان د( لمر نة 

--وز ہ٠۰‏ باب لي ٠:‏ إيمان و(ثرو على لمرعيئة 
فأين أنت يا بظال من هؤلاء السابقين؟! وأين عملك من أعمالهم؟ 

وهل بقي عمل لعامل في عصرنا هذا بوقت أو لحظة من أوقاتهم 


وسبتيهم ! ؟ وانما نالوا الشرف , بسبقهم إلى الإسلام» وبذلھم النفوس والكل 
في اللہ حتى أیدڈ لله بهم نبيه؛ وأظهر بهم دينه. وأعلن بهم الحىّى. 
وأظهر بهم الصدق. 


فكيف يسر على الطعن عليهم من عرف الله ساعة في عمره؟ 

آم كيف يجترئ على سبّهم من يزعم أنه مسلم؟ 

والله يخ يقول: لفق الجر أي ارجا من رهم وَأَمْولِهِمْ 
يعون فا و وَرِضْو» الآى كله إلى: جرا إِنَكَ رَو تيم > 
[الحشر: ۸ ۔ ٠١‏ 

فين 35 وأين لك وأهل عصرك من هؤلاء؟ 

هيهات أن تدرك بعض شأنھم أو أن تبلغ مد أحدهم أو نصيفه. 

فكيف وأنت ترجع في أمرك كله إلى عقلك الفاسدهء ورأيك 
الاعرج: فتقول: قد فعل فلانء ولم كان؟ ولم كان؟ 

وأنت يا جاهل قد ضارع قولك قول إبليس حين قاس» فقال: 
#تلفئنى من تار وَعلَقَتَد من طن 409 [الأعراف: ؟١].‏ 

فأنت تعارض كما عارض وليّك الشيطان . 

ثم من أدل الادلة: أنك لو تقطعت واجتهدت لم يصح لك أصل 
تعتمد عليه إلا أن تکذب وتنقل الکذب لتستريح إليهء ولا راحة لکذاب؛ 
والله يك يقول: مل آ2 صوتَ 4 [الذاريات: ١٠)؛‏ أي : لعن الكذابون. 

وقال النبي يل : من كذب علي مُعتمدًا فليتبوأ مقعده من النار»'') 

وأيضًا فتأويلك القرآن على غير تأويلهء وقولك فيه برأيك الفقير» 
ومخالفتك للسلف» وخروجك من العلمء ورجوعك إلى الجهل الذي هو 


۔)٢( رواء البخاري ¥{ ومسلم‎ (١( 


#التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» ثلمطی ياف 


أولى بك. وقولك في حختك: روى سدیر الصیرفی'' وفلان:ء وفلان 
كذا وكذاء وأهل العلم في الآفاق يردون ذلك: ويُكذبونك من لدن 
رسول الله پٹ إلى أن تقوم الساعة. 

فأنت ضالٌ مُضل؛ تركت السواد الأعظمء وتركت الطريق 
الواضحةء وا تعالى يقول: «وَأنَّ هدا صر مسقا بمو ولا ينوا 
اسم [الأنعام: ]١5‏ الآية. 

فهل عقلت هذا عن الله كّك؟ أم أنت من الأخسرين الذين یؤمنون 
ببعض الكتاب ويكفرون ببعض؟ 

واعلم أن من كفرٌ بآية من الكتاب فقد كفر بجميعه. 

ومن كفر بحدیثٍ واحدٍ فهو كافر بصاحب الشریعةء ولن ينفعه عمل 
ولا له مصیر إلا إلى النار. 

فالله الله في نفسكء انتبه ودع ما يريبك لما لا يريبك» ولا تتبع 
هواك» فليس على وجه الأرض شخصٌ يعدل عن الس والجماعة والألفة 
إلا كان مُتبعًا لهواه» ناقصًا عقله» خارجًا من العلم والتعارف: فالزم 
الحق ترشد إن شاء الله . 

وأنا أذكر لك فى هذا «الجزء الثالث»: الفرق الاثنتين والسبعين 
فرقة» ومن هي بأسمائهاء وما تنتحل من كفرها وعدوانهاء وأنها 
بانتحالھا وفعالها فی النارء كما قال النبي ية عند ذكره الأممء فقال: 
«افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقةء فرقة ناجیةء وسبمون في النارء 
وافترقت النصارى على اثنتين ن وسبعين فرقة؛ فرقة ناجية وإحدى وسبعون 
في النار». فذكر ناجية اليهود من أصحاب موسى 4# والحواريين من 
المسلمين من أصحاب عيسى 4# وقال بعد ذلك: «وتفترق متي على 
ثلاث وسبعين فرقةء واحدة ناجیةء واثنتان وسبعون في النارا. 


. ذکر عنه إفراط في التشيع‎ :)٤١۷ /٤0 قال ابن عدي في «الكامله‎ )١( 


الل ...و.و.و.و1..-10-1و-۲آ..۔.۔. لجاع في فب الإيمان دلرو على المرجئة 


فقيل : من الناجية يا رسول اللہ؟ 

قال: ما أنا وأصحابي عليه اليوم»”'' . 

وقال: «عليكم بالسواد الأعظم:'''. 

وأنت أيها المبتدع لا ترضى بذلك ولا تقبل أمره + . 

وقال أيضًا: «لا تجتمع أمّتي على ضلالة»”" . 

وسماهم : الصادفین . 

وأنت تُکثُر الصحابة كلهم إلا سلمانء وعمارّاء والمقدادء وأبا 
ذر وي . 

فمن دلّك على هذا؟! وأي علم نطق به؟! وأي سبيل إلى هذا غير 
الهوى والکفر المحض؛ وإنا لله وإنا إليه راجعون. 

وأنا أذكر فى هذا «الجزء» الفرق على ما أنبأتك إن شاء ال 
وأخحتم الکتاب ایجزء رابع؛ فيه الحجاج على الجميعء وأختصر في 
الحجاج في هذا الجزءء وقدمت في الجزء الأول والثاني من الذكرء 
وسقت النسب؛ ودللتك على منهج السلامة» وجعلت كتابي هذا معقلاً 
للمسلمين إن شاء الله تعالى. 

فمن نظر فيه متفهمًا لمعانيه» مُتحفظا لأصوله» ومحتجًا بفصوله, 


.)5541( رواه الترمذي‎ )١( 

(؟) رواه ابن أبي عاصم في المُنّهہ (1۸)» ومحمد بن نصر المروزي في «السَنْةه .)٤٤(‏ 
قال الأجري أله في «الشريعةة ٠ /1١(‏ 0 ثم إنه سیل : : من الناجية؟ فقال في حدیث: 
اما أنا عليه وأصحّابي؟. وفي حديث قال : الحُواد الأعظم؛ ء وفي حديث قال: اواحدة 
في الجنة وهي الجماعة» . قلت أنا : ومعانيها واحدة إن شاء الله تعالى.اه. 
وانظر طرق هذه الأحاديث والتعليق علبها «الشريعة» للآجري (۱/ ۳۰۲) (ذكر 
افتراقف الأمم في دينهم وعلى كم ثفترق مہ ا و«الابانة الخبرىهة لابن بطة (۷/ 
باب ذكر افتراق الأمم في دیسم وعلى كم تفترق. .) بتتحقيفي ١‏ و«المختار في أصول 
السنةه (صس٦۳‏ ۔ ١٤)ء‏ وامجموع الفتاوى» لابن تيمية (۴/ .)۳٣٣‏ 

() رواه الترمذي )۲۱٦۷(‏ من حديث ابن عمر وهنا . 
والحديث مروي بنحوه عن جمع من الصحابة وي . 


تالتنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع؛ للمطي بن )1 


وناظر فيه: ازداد بصيرةء إذ الاجتهاد مني في ذلك قد انتهى» وإذ 
الأصول التي تكلم فيها الأفاضل من المسلمين قد سُقتھاء ومنها ما قد 
أوضحته شرححاء ومنها ما قد اكتفيت عن شرحه ہما أعدت من ذکرہ؛ 
فجاء في موضعه على كماله. وفي موضع على التلويح به بدليل فيه قائم» 
أردت بذلك أن يأخذ بحظ منه من كتبه عن آخره» ومن كتب بعضه أن 
يدرك بعض ما فاته من كمالهء فإلى هذا عزوت» وإليه شرت فلا یقولنٌ 
أحد ينظر في كتاينا هذا: إنه قد كرّر فيه ما قد أتى به في موضع قد كفى 
ذلك عن تكراره» فأعلمتك ما قصدتء ودللتك على ما أردت» لتزيل 
ببياني شيئًا إن خامرك من ذلكء ولتعلم أنه لم یخل علي ذلك . 

وإني لعمرك أحبٌ الإيجاز في الأمر كله؛ ولكن رأيت من صعوبة 
الزمان تجريد قوم في بغض أهل السّئة» وبحثهم عليهم» وقصدهم ما 
ساءهم من قول وفعل» فجعلت ذلك على ما قدرت عليه بعد معونة الله 
والله [مُمِدٌ] لأهل السَّنَّةَ بالمعوئة الدائمة» والكفاية الشاملة» والعرٌ 
المتصل» والجلالة في أعين عباده» والكلاءة في الأنفس والأهل 
والأولاد والأموال» وحسن العاقبة فی المعاد ومبلغهم ما هو أهله من 
لطائفه وإحسانه» فهم في عصرنا هذا الأطواد الشامخة؛ والبدور الزاهرة› 
والسادة الذين شملهم الله بعونه وستره» فوجوههم بالعون زاھر 
وألسنتهم بالصدق ناطقة» والله مع الذين اتقوا والذين هم محسنود. 


(تجامع نی کتب اللإيمان وڑٹرو على (لمرحئة 
جح ٣٢‏ | 





باب 
ذكر المرجثة 


قال الملطي واه : 

[] وقد ذكرت المرجئة في کتابنا هذا أولاً وآخرّاء إذ قولها 
خارج من التعارف والعقل . 

ألا ترى أن منهم من يقول: من قال: لا إله إلا اف محمد 
رسول ال وحرّم ما حرم اف وأحل ما أحل الله دخل الجنة إذا ماتء 
وإن زنى» وإن سرق» وقتل» وشرب الخمرء وقذف المحصنات. وترك 
الصلوات. والزكاة» والصيامء إذا كان مقرًا بهاء يُسوّف التوبة لم یضرّہ 
وقوعه على الكبائرء وتركه للفرائضء وركوبه الفواحش؛ وإن فعل ذلك 
استحلالاً كان كافرًا بالله مُشْركاء وخرج من إيمانه» وصار من أهل النار . 

وأن الإيمان لا يزيد ولا ينقص . 

وإيمان الملائكة والأنبياء والأمم وعلماء الناس وجهالهم واحدء لا 
يزيد منه شيء على شيء أصلا . 

واحتجوا بقول الله ك: لن أله لا يَمْفْر أن شرك بو وير 
ما ہوں ذلك لکن 4455 [النساء: .]٤۸‏ 

فقالوا: الكافر وحده لا يغفر لهء وما دون الكفر مغفور لأهله. 

|_٤ [‏ ورووا عن النبي لا أنه قال: «من قال : لا إله ا الله دخل 
الجنةء وإن زنى» وسرق» وقتل»”''. 


0310 رواه البخاري (۵۸۲۷۱)ء ومسلم .2)١28(‏ 


د لثنبيف والرد على أهل اللأشهواء وا تفع“ تلمطيی ان 
= 


وأنا أذكر دلیل هذا في آخر الكتاب في جزء الججاج إن شاء الله. 

لقاوينيغي أن يقال لهم: أخبرونا عن الإيمان ما هو؟ 

فإن قالوا: لا ندري . 

سقطت مواربة'“ كلامهمء وصاروا بمنزلة من يقول الشيء على 
الجهل. والجاهل لا حجة له. 

وإن قالوا: الؤيمان هو الإقرار. 

فقد صدقوا. 

يقال لهم: فالإقرار يكون باللسان» أو بالقلب؟ 

فإن قالوا: باللسان فقط . 

َال لهم : فالمنافقون الذين أَقرُوا بألسنتهم» وأَسرُوا الشرك أهو شيء 
صحٌ لهم الإيمان إذا أَقوُوا بألسنتھم؛ والإيمان عندكم الإقرار باللسان؟ 

فإن قالوا: هؤلاء أَقرُوا بألسنتهم وأسرٌوا هذه» فلم يصح إيمانهم. 

نقضوا قولهم؛ لأنهم قد علموا أن القول باللسان لا یصح إلا مع 
إقرار بالقلبء وإن شكٌ القلبٌ ببعض إقرار اللسان فيجب عليهم حينئظٍ 
أن يقولوا: الإيمان قول باللسان» وإقرار بالقلبء والإقرار بالقلب عمل؛ 
بل هو أصل كل الأعمال التي بالجوارح؛ لأن الجوارح عن القلب 
تصدرء وإذا كان ذلك كذلك؛ فقد وجب أن يقولوا: إن الإيمان قول 
وعمل؛ وينقضوا أصلهم أن الإيمان قول بلا عمل . 

لكت اءوأيضًا إذا أقروا أن الإيمان قول باللسان» وتصديق بالقلب؛ 
لزمهم أن يقولوا: وعمل بالجوارح. 

فإن أبوا أن يقولوا ذلك؛ ردوا إلى الكلام الأولء فبان جهلهم. 
)١(‏ في «تهذيب اللغة» /۱٥(‏ ۱۸۷): المواربةء مأخوذة من الإرب» وهو الدهاء» فحولت 


الهمزة والوأ. والورب: الفساد . 
وقال أبو عبید: يقال: إنه لذو عرق ورب؛ أي : فأسد.أهش. 


: الجاع نی کتب ليان ر( لر 
ا( [ors‏ باب لي پا رطان ن راثرو على المرجنة 

وإن أجازوا ذلك تركوا قولهمء وقالوا: الإيمان قول باللسان» 
وتصدیی بالقلے: وعمل بالجوارح › يزيد ويتقص ٠»‏ وھدا هو الحق يه 
يجوز غيره. : 

[ ۷ ] ويقال لهم أيضًا: أخبرونا: أفترض الله يك على عباده 
فرائض فيها أمر ونهي؟ 

فإن قالوا: لا۔ جھلوا وکابروا. 

وإن قالوا: نعم. ۱ 

قبل لهم: فما تقولون فيمن أدَّى إلى الله ما أمر بهء وانتهى عما 
ھا أهو كمن عصاه في أمره ونهيه ؟ 

فإن قالوا: هما سواء عند اللہ وعندنا! 

جعلوا المعصية کالطاعةء والطاعة كالمعصيةء وهذا جهل. وكفرٌ 
ممن قاله . 

وإن قالوا: الطاعة غير المعصية». ولیس من أطاع ايله في أمره 
ونهيه؛ کمن عصاہ. تركوا قولهمء وقالوا بالحق. 

[] ويقال لهم: أخبرونا عن قول الله تبارك وتعالى: ام حَسِبَ 
الین اجر الات أن هممَلَھُز كيين ءامنا وَعَمِلُواْ الصَّنِحَتِ سوا عياش 


سمس سے فرفر سم پر سیا إو حر پ ےہک 
ومماتہم سا ما كمون 4 [الجائية: ١؟].‏ 


- 


5 - ر سے سط کس مر س عي حر سم چ سے ور س 
وقال تعالى: «هأم حَيب الذين يعملون السيّثات أن سہفونا سَسَاءَ ما 








أهذا شيةٌ قاله على حقيقة القول: أم على المجاز؟ 

فإن قالوا: على المجاز. 

جعلوا إخبار الله عن وعده على المجاز. وهذا كفرٌ ممن قاله؛ لأن 
أحذًا لا يتيقن حينئدٍ بخبره إذا لم يكن له حقيقة واضحة. 

وإن قالوا: على حقيقة . 

يقال لهم: أخبر الله ك أنه لا يستوي عنده الولي والعدو . 


«التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» للمطي ان 
تا وھ 

ويقال لهم: أخبرونا عمن زناء وأتى شيئًا من الكبائر» 
أترون عليه التوبة أم لا؟ 

فإن قالوا: لا. بان جهلهم . 

وإن قالوا: نعم. 

قيل لهم: لأيّ شيءٍ يتوب؟ 

فإن قالوا: يقبل الله توبته» ويغفر دنبه. 

تركوا قولهمء وجعلوا لأهل المعاصي توبة وغفرانًا مما اجترموا. 

وإن قالوا: لا يحتاجون إلى غفران» ولا توبة عليهم. 

خرجوا من دين الإسلام» وخالفوا الجماعة. 

٠١ [‏ | ويقال لهم: فلم قُلتم: إن الله يغفر للمُصرّین بلا توبة» أمِن 
سمعء أو عقل؟ 

۱ فإن في العقل شواهد دالّة أن الحكيم لا يستوي عنده ولیّه الذي 

أطاعهء وعدوّه الذي عصاه» ولا يجوز ذلك في الحكمة. 

1١ [‏ ] ويقال لهم: في قولهم: (إن الإيمان لا يزيد ولا ينقص) : 
ما تقولون فيمن آمن وهو بالله وبدینه عارف» ومن آمن وهو بالله وبدينه 
جاهل؟ 

فان قالوا: هما سواء. تجاهلوا. 

وإن قالو!: المؤمن العارف بالله وبدينه أفضل . 

تركوا قولهم» وقالوا بالحقٌ أن الإيمان يزيد بالعمل والعلمء 
وينقص بنقص العلم والعمل . 

ويقال لهم: هل تجعلون بين أهل المعصية وأهل الطاعة 
فضا ؟ 

فإن قالوا: لا فضل بينهم. تجاهلوا. 

وإن قالوا: نعم. 

قيل لهم : ما الذي تجعلوا بينهم؟ 


4 (لجامع ني کتب ڈاثژیمان رالرو على المرمئة 
فإن قالوا: لأهل الطاعة الوعد والٹوابء ولأهل المعصية العقاب . 
تركوا قولهم الخبيث» وقالوا بالحق. 
وإن قالوا: لا ندري . تجاهلوا. 
[؟ ویقال لهم : ما تقولون في قول الله تبارك وتعالى: چن جا 

بت ٥ل‏ عر اال ومن جاه ینک فلا رى إلا مها وهم لا یلو 

4 [الأنعام: .]٦٦٦‏ 
أليس عندكم من تصدّق بدرهم فله عشر من الحسناتء ومن سرق 

درهما فعليه وزر درهم واحډ؟ 
فإذا قالوا: نعم 
يقال لهم: فرجل سرق عشرة دراهم» وتصدّق منها بدرهمء أليس 

له تسع حسنات» وعنده تسع الدراهم؟ 
فإن قالوا: لا تُجزئه صدقة من سرقة؛ لأن الشّرقة تُحبط أجره. 
تركوا قولهم. 
وإن قالوا: تجزئه» زعموا أن من سرق عشرة دراهم» وتصدّق 

بدرهم منها فله تسع حسنات؛ وعنده تسع الدراهم؛ لأن الحسنة بعشرة 

أمثالها. والسيئة بمثلهاء وهذا ربح لا ربح بعده!! 
وأيضًا السّارق لأموال الناس لهم ذنوبًا”' . 





Û‏ لا لآلا 


)١(‏ كذا في الأصل ولم أتبينها. 


#الدثيبيك والرد على اهل اللآأهواء والبدخ» للمطى ا 





بيان الْفِرّق وذكرها وشرحها ومذهب کل فرقة منها 
وبالله التوفيق 


قال اہو الحسين الملطى يَْاْنْهُ: 

أنا أسوق هذه المذاهب نصيحة للبيان إن شاء الله. 

[05]اعلموا رحمکم ا آن أول من افترق من هذه 
المذاهب: 

(الزنادقة)» وهم خمس فرق. 

و(الجهمية) : ثمانی فرق. 

و(القدرية): سبع فرق. 

و(المرجثة): اثنتا عشرة فرفة. 

و(الرافضة): خمس عشرة فرقة, 

و(الحرورية): خمس وعشرون فرقة. 

فذلك اثنتان وسبعون فرقة فهذه جملتھم . 

[16] قال أبو عاصم خشيش بن أصرم ‏ الإسناد عنه في أول 
الكتاب -: ثم تشعّبت كل فرقةٍ من هذه الفرق على فرق كان جماعها 
الأصلء ثم اختلفوا في الفروع» فكمّر بعضهم بعضّاء وجهل بعضهم 

... وقال سلمة بن كهيل: اجتمع هؤلاء الأربعة: يكير 
الطائي» وأبو البختري» وميسرة» والضحاك المشرقي في أيام الجماجم 


الجايع نی قحب الإبمان وڑٹرو على ٹل رجئة 
وج »نيش سد دہ ل 

على أن الارجاء بدعة ؛ والشهادة [بدعة]. والولاية بذعهةء والبراءة بدعة . 
وهو قول أبي سعيدل الخدري ان وإبراھیم!''. 


[ ۷ ] وقال الشعبي: ارجئ ما لا تعلم إلى الله ولا تكن 


مر جگ" . 

[ 1۸ ] وقال ذر: قد شرعت شيًا ‏ أو قال : ديئا ‏ اأُخاف أن يتخا 
م ۳(2 
اسه 


[ 4_| وقال إبراهيم: إذا لقيت ذرًا فتنصّلٌ”*' إليَ منه. 


O Û‏ لا 


. وانظر معناها هناك‎ .)5١ ٢و رواه أحمد في «الإيمان»؛ (57 و۱۹۷‎ )١( 

(؟) رواه عبد الله بن أحمد في «السُيّْقه (1784). 

(۳) رواه عبد الله في «الْسّنْة؛ (۸٦٦١)ء‏ وذر من كبار المرجئة » وقد تقدم هجران السلف له. 
وفي «الإيمان» لأحمد (۳۷۸) عن سلمة بن كُهيل: وصفت ذز الإرجاء» - وهو أوَّلُ 
تن تكلم فيه . ثم قال: إني أخاف أن يُتَحَْذٌ هذا ديئا. قال: فلما أتته الكتب من 
الآفاقء قال: فسمعته يقول بعد: وهل أمرٌ غير هذا؟! 

)£( أي تبرأي لي منه. 
في «مقايبس اللغة» :)٦٢٤/٥(‏ ومنه تَنصَّل من ذنپه: تبرّأء كأنه خرج منه.اه. 


تالتنبیه وائرد على أهل الأهواء والبدع؛ للمطي را 


9 





باب 
المرجئة وفرقها ومذاهبها 


والمرجئة اثنتا عشرة فرقة: 

زعموا أن من شهد شهادة الحقٌّ؛ دخل الجنة» وإن عمل أيّ عملء 
كما لا ينفع مع السّرك حسنة؛ كذلك لا یضر مع ا توحید سيئة» وزعموا أنه 
لا يدخل النار أبدًا وإن ركب العظائم» وترك الفرائض؛ وعمل الكبائر . 

[ 53 كذب من قال هذاء ولله 8ى يقول: هويا اروا إلا تيك 
کہ لصي لَه آل حتفا وَيُقِيمُوا الصَّلزة ويوا ألركوة ودَلِكَ دين العم ایا 
[البينة: .]١‏ 





وقال: طق امح المؤمثرة 469 إلى قوله: ارچک هم الكيفة © 
[المؤمنون: .]٠١ ١‏ 

وقال: فلس ال أن ولوا رگم قبل الْمَشْرقٍ المرب لن اليد من 
امن بات لوي الگ وَلمهڪة والكتب واي َا الال ل یہ دوى 
الم وات وَانسَكِينَ وَآنَ التبيلٍ الاب ون الاب اتام اللو 
وا آلڑکز؟ والبووت هيه إا عَهَدُوا لدبي فى اباسا الس صن 
لاس اَی ادن کا وَأوْلَعَكَ شم الْمَنَقون © [البقرة: ۲۱۱۷۷. 

وعن انس طك قال: قال رسول اش َة : «بين العبد 
والکفر ترك الصاد3؛٭'۶. 





.)۷۱۰( رواہ ابن ماجه (۱۰۸۰)ء وعيد الله بن أحمد في «الستةه‎ )١( 


الجاع فى كتب الإيمان و(ثرو على لمرجلة 
سما ١۳ے‏ 


ورواه جابر َه - أيضًا ''' 

۳٤ (‏ ] وسثل ابن مسعود ظط : أي الدرجات في الإسلام أفضل؟ 

قال: الصلاة» ومن لم یُصل فلا دين لە'''. 

وعن أبي قلابة قال: قال رسول الله: من ترك الصّلاة 
عامدًا أحبط عمله»" . 

وقال المسور بن مخرمة: دخلت آنا وابن عباس على 
عمر كيه حين طحن . فقلت : الصلاة. 

قال : أجل» ولا حط في الإسلام لأحدٍ أضاع الصلاة“ 

( ۷ ] وقيل لابن عمر وا: ألا تجاهد؟ 

فقال: «بُني الاسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله وإقام 
الصلاةء وإيتاء الزكاة. وحح الييت › وصوم رمضان». 

هكذا حدثنا رسول الله مء ثم الجهاد بعد حسن 

[ 4 ] وقال حذيفة ش چ: إني لأعرف أهل دینین أهل ذينك الدینین 
في النارء قوم يقولون: الإيمان كلامء وإن زنی؛ وقتل . 

وقوم يقولون: ما بال الصلوات الخمس» إن كان آوّلونا اتخذوهاء 
إنما هي صلاتان”؟ : 


زد 


.)۲۱۱١( رواه مسلم (١٦۱)ء وقد تقدم تخريجه عند أحمد في «الإيمانه‎ )١( 

(؟) تقدم تخریجه عند أحمد في «الإيمانة .)۲٢٢(‏ 

(۳) حدیث مرسل ۔ 
وقد تقدم عند ابن أبي شيبة فی ڈالژیمان٥‏ (60) نحوه عن أبي قلابة عن أبي الدرداء مقن 
ولكن تخصيص الصلاة بالعصر. وروی مرفوعا كما بينته هناك انظر : .)٠٥- ٥۸(‏ 
وروی البخاري في #صحيحه؛ (0867) عن عبد الله بن عمر پچن أن رسول الله کل 
قال: «الذي تفوته صلاة العصر کأنما وتر أهله وماله», 

3 تقدم تخريجه عند أحمل ذ في فى 7الؤيمان» (519). 

)22 تقدم تخریجه عند أحمد في يمان )۲٢(‏ والعدني في ۷ یمان٢ .)٦(‏ 

03 في الأصل : (وإن كانت أولياء الضلال لا يزعمون خمس صلوات في كل يوم ء وإنما 
هما صلاتان). وما أثبته من 7الإبانة الكبرى؟ .)۹۳٤۳٣٤٣٣(‏ 


التنييه والرد على أهل الأضواء ات لط ےو( مم چپ _ 

صلاة الفجرء وصلاة المغرب'''. 

وقال عبد الله اليشكري: انطلقت إلى الكوفة لأجلب بغالاًء 
فدخلت المسجد» فإذا رجل من قيس يقال له: ابن المنتفق» وهو يقول: 
صف لي رسول الله َيه وحلي ليء قال: فطلبته بمكة» فقيل: إنه 
بمنی» فطلبته بمنی» فقيل: بعرفات» فانتھیت إليه» فزاحمت عليه حتى 
خلصت إليهء فاخذت بخطام راحلة رسول الله يلي أو قال: بزمامها 
حتى اختلفت أعناق راحلتيناء قال: قلت: ثنتان أسألك عنهما: ما 
ينجيني من النار؟ وما يدخلني الجنة؟ قال: فنظر إلى السماء ثم أقبل علي 
بوجههء فقال: «لئن أوجزت في المسألة لقد أعظمت وطوّلت؛ اعقل 
عني : اعبد الله ولا : تشرك به شيئاء وأقم الصلاة ة المفروضة» وصم شهر 
رمضان؛ وما تحب أن يفعله الناس بك فافعله معهمء > وما تكره أن يأتي 
الناس إليك فذر الناس مله. خل عن زمام الراحلقہ'''۔ 


وعن الحسن فال : بأ ابن آدی إن الصلاة تنهى عن الفمحشاء 
والمنكرء ولست تصلي!! 

لها وعن ابن عباس ؤإها: له سعد الكل اليب العمل 
السلم تفہ کہ [فاطر: »]٠١‏ قال: الاي اَي : ذكر الله وف والعمل 
السا fr‏ : أداء فرائضه» فمن دكر اللہ سہحانه في أداء فرائضه: حمل 
عليه ذکر الله اك وصعد يه إلى السماء: ومن ذكر الله ولم بود فرائضه : 
[رُذَّ] كلامه على عملهء فكان أولى بے“ 

وقال رسول الله بي : «أول ما يُحاسب به العبد الفرائض» 
فان وجدوا فيها نقصّاء قال: انظروا هل لعبدي من تطوع؛ فان وجد له 


.)۱۹٤( تقدم تخريجه عند أبي عبید في «الإيمان؛ (۷)ء والعدني في (الإيمان»‎ )١( 
.)۱۷( رواه أحمد (07١/ا؟)ء وقد تقدم نحوه عند العدني في «الإيمان»‎ )۲( 


5 ھی : لماع ني کتب (لإيمان ر(ثرو على للمرجئة 
تطوع » قال : أكملوا الفرائض من التطوع”''. 

وعن كعب قال: من أقام الصلاة. وآتى الزكاة» وسمع 
وأطاع فقد توسّط الإیمانء ومن أحبٌ له وأبغض لله. وأعطى لله 
ومنع لله» فقد استكمل الایمان'''. 

وقال يل لوفد عبد القيس: «آمركم بأربع: الايمان بالله. هل 
تدرون ما الايمان بالله؟». 

قالوا: الله ورسوله أعلم. 

قال: «شهادة أن لا إله إلا اف وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة» وأن 
تعطوا من الغنائم الخمس»". 

[8؟ | وقال ابن عمر وٍا: ثلاث من كان فيه اثنتانِ منها ولسم يأتِ 
بالثالثة لم تقبل منه: الصّلاةء والسیامء والغسل من الجناية؟. 

595 وقيل لابن عمر وَيها: إنا نسير في هذه الآفاق. فيلقانا قوم 
يقولون: لا قدر. فقال ابن عمر ؛ إذا لقيتموهم فأخبروهم أن عبد الله منهم 
بريء. ثم أنشأ يقول: بينا نحن عند رسول الله ية فجاء رجلء فقال: أدنو؟ 
فقال: «ادن». فدنا مرارًا حتى كادت ركبتاه تمسّان ركيتيه»ء فقال : ما الایمان؟ 
وذكر الحديث» وقوله: «هذا جبريل جاءكم يعلمكم أمر دينكم»» فذکرہ*“. 


.)٦٦٤( رواه أحمد (۹١٤۹٦۱)ء والترمذي‎ )١( 
رسول الله يَلِةِ: «أول ما يحاسب به العيد صلاته. فإن كان أتمها كتبت له تام وإن لم‎ 
یکن أنمها قال الله يبَكَ: انظروا هل نجدون لعبدي من تطوع فتكملوا بها فريضته؟ ثم‎ 
. الزكاة كذلك. ثم تؤخذ الأعمال على حسب ذلك». وهو حدیث صحيح‎ 
. ورواه أحمد (٤و۹۱) من حدیث أبي هريرة تنه‎ 
.)۳۸۵( تقدم تخريجه عند ابن أبي شيبة في «الإيمان؛ (۱۲۸)ء وأحمد في الإیمان»‎ )٢( 
.)١5( متفق عليه. وقد تقدم تخريجه في «الإيمان» لأبي عبيد‎ )۳( 
لم أقف عليه.‎ )٤( 
.)١١14( رواہ مسلم (۱)ء وقد تقدم تُخ رجہ بنحوه في «الويمان؟ لابن أبي شيبة‎ 06 


«التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع؟ للمطي أنه 


ا لا ل ل م ا مو 


في اللہ وعاد فی الله فإنه لا تنال ولاية الله إلا بذلكء ولا يجد رجل 
طعم الإيمان حتى يكون كذلك”'' . 

ومن المرجئة صنف زعموا: 

أن الإيمان معرفة بالقلبء لا فعل باللسان» ولا عمل بالبدنء ومن 
عرف الله بقليه أنه لا شىء كمثله؛ فهو مؤمن» وإن صلى نحو المشرق أو 
المغرب» وربط فی وسطه زنازا؟''. 

وقالوا: لو أوجبنا عليه الإقرار باللسانء أوجبنا عليه عمل البدنء 
حتى قال بعضهم : الصلاة من ضعف الإيمان» من صلی فقد ضعف إيمانه . 

([ ۴3 نقول: كيف تجوز له الصلاة نحو المشرق» وقد قال الله ك : 
نون لا سا َو وَجَهَلَك کر الس جد لار [البقرة: ]٤٤١‏ الآية . 

وكيف يجوز الرّنار في وسطهء وقد قال #: من تَشبّ 
بقوم نهو منهم» ”1 . 

۰ وكيف يجوز المعرفة بالقلب دون القولء والله كَل يقول: 

«أيليشوا اک رایغا الیل ایل آلا ین کک [النساء: .]٥۹‏ 

ولا تكون هذه الطاعة إلا بالقول والعمل. 

وقد قال الأوزاعي اده : أدركت الناس وهم يقولون: 
الإيمان قول وعمل. 


,)1191( رواه محمد بن نصر في «تعظيم قدر الصلاة» (٦۳۹)ء واللالكائي‎ )١( 
نحوه عن ابن عمر وا موقوفا,‎ )١ 6797 /٦۱۷ /۱۲( وروى الطبراني في #الكبير»‎ 
٠ وفي «الصلية» نحوه عن ابن عمر وا مرقوعاء‎ 
وهذا قول الجهمية في الإيمان وقد أجمع أهل السّنْةَ على كفرهم.‎ )٢( 
باب من جحل الإيمان المعرقة بالقلب وإن لم يكن عمل).‎  6( وانظر : «الإيمان» لأبي عبيد‎ 
EDS وأبو داود‎ ء)٥٦۷و‎ 6١١۵و‎ ١۱١ ٤( رواه أُحمد‎ 6 
قال ابن تيمية لَه في «اقتضاء الصراط المستقيم؟ (773/1): وهذا إسناد جيد.‎ 


5 ورج : لجاع في کتب اللإيمان وڑٹرو على (المرجئة 

وقد ذكرنا هذا في آخر الكتاب مجردا إن شاء الله تعالى . 

[ *5 ] ألا ترى أنه ية لما صلی نحو بيت المقدس سبعة عشر 
شیا أو ستة عشر شهراء وكان يحب أن يوجّه إلى الكعيةء 
فأنزل الله كنك : وقد زیٰ بے وْجِهكَ في الک 4 [البقرة: ]١٤٤‏ الأية. 

وقال التّفهاء من الناس: ما وَلَّدهُمْ عَن بم وهم اليهودء 
فأنزل الله تبارك وتعالى: كل نر الْمَشْرِفٌ وَالْمَعْربُ» [البقرة: ]١54‏ الآية. 

فصلى مع النبي وَل رجل» ثم خرج بعد ما صلی فمرٌ على قوم من 
الأنصار وهم في صلاة العصر نحو بيت المقدس» فقال: هو يشهد أنه 
صلی مع النبي نحو الكعبة» فانحرف القوم حتى توجّهوا نحو الكعبة''“. 

[ ٤أ‏ وكتب النبي بي إلى أهل اليمن: من صلی صلاتناء 
واستقبل قبلتناء وأجاب دعوتناء وأكل ذبيحتناء فذلكم المسلمء له ما 
للمسلم » وعليه ما على المسلم!*''۔ 

[ £6] ومنهم صنف زعموا: 


أنه لا بد من الإقرار باللسان بالشهادة بأن لا إله إلا اف 
وبالأنبیاءء وہما جاء من عند اللهء أنه كما جاء من عند اللہ ثم ترك من 


العمل فهو مؤمن لا ينقصه التنزيل شيئًا . 
[ 1غ ) يقال لهم: كيف لا ينقصه التنزيل وقد روي عن النبي مَل 
أنه قال: (الإيمان بض وسبعون باباء أفضلها: شهادة أن لا إله إلا اف 


.)۱۱۱۷( رواہ البخاري (۳۹۹)ء ومسلم‎ )١( 

(؟) رواه البخاري (۳۹۲ ۔ ۳۹۳) عن أنس بن مالك وق قال: قال رسول الله ےی : 
«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله فإذا قالوها وصلوا صلاتنا واستقبلوا 
قبلتنا وذبحوا ذبيحتنا فقد حرمت علينا دماؤهم وأموالهم إلا بحقها وحسابهم على الله». 
وقال علي بن عبد الله: حدثنا خالد بن الحارث» قال: حدثنا حميد قال: سال 
ميموث بن سيباة أنس بن مالك قال: يا أبا حمزة؛ ما يحرم دم العبد وماله؟ 
فقال: من شهد أن لا إِلٰه إلا ال واستقبل قبلتناء وصلى صلاتناء وأكل ذبیحتناء 


فهو المسلم» له ما للمسلم: وعليه ما على المسلم. 


«اكتنييه والرد على أهل الأهواء والبدع؛ للمطي يانه ore)‏ 5 
وأدناها: إماطة الأذى عن الطریقء والحياء شعبة من الايمان»”'' . 

[ ۷_| وسأل أبو ذر ونه النبي عن الإيمان» فقرأ هذه الأية: 
مولس آل أن ولوا ووك الآية [البقرة: ۶۲۲۱۷۷. 

لكا وعن عطاء بن يسار في هذه الآية: طول سَلِعًا ثم 
اھتدیٰ 49 [طه: ۸۲]؛ یعنی: ثم أصاب بقوله وعمله امت ''. 

[25 ] ومنهم صنف زعموا: 

أن لا بد من الإقرار بالتنزيل وجحدوا من التأويل ما شاؤواء 
وقالوا: نشهد أن لا إله إلا اف وأن محمدًا رسول الله يِه ثم قالوا: 
لا ندري محمد هو الذي بمكة والمدينة» أو نب بخراسان» فهو مؤمن. 

وقالوا: نقرّ بالحجٌ. ولا ندري هو الذي بمكة أو بيتٍ بخراسان: 
فهو مؤمن» وأقروا بالخنزير أنه حرام» ولا ندري هو هذا الخنزير أو 
الحمار» فهو مؤمن. 

فقيل لبعضهم : إن إبليس قد أَقَرٌ بلسانه. 

فقال: إنما كان ذلك هذياناء لم يعرف ما أَقَرٌ به. 

]_0©٠ [‏ نقول له نحن: كيف يجوز له الجحودہ وقد روي: (من 
جحد منه آیة فقد کفر به أجمع)؟ 

وکیف يكون مؤمنًا إذا قال: لا أدري أي محمد رسول الله ود ؛ 
وقد قال رسول الله هة : «أنا النبي لا كذب.. أنا ابن عبد المطلب»؟! 

وقد عرف أهل المعرفة بالله أنه محمد بن عبد الله بن عبدالمطلب» 
فمن شكٌ في ذلك فقد خرج من الإسلام ولیس بمؤمن» ومن لم يشهد أنه 
محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بعثه الله إلى الناس کافةء وأوحى إليه 


.)٦١( و«الإيمانة لأحمد‎ :)١9( قد تقدم تخريجه في كتاب «الإيمانة لأبي ہد‎ )١( 
.)۳٥( تقدم تخريجه في «الإيمان؟ لأحمد‎ )1( 

(۳) لم آقف عليه. 

.)178( رواه البخاري (٢٦۲۸)ء ومسلم‎ )٤( 


ور ۱۳۰ )کک 
بمكةء ثم هاجر إلى المدينة» ولم يزل يأتيه الوحي حتی قبضه الله إليه . 

والله كق يقول: هو الى أَرْسَلَ رسو بالْهْدَئ ودين الحَق ليظهره 
عَلَ الدين کد ون باه شهدا © مد يسول م ولذ مهم أيْداء اء عل 
الکار رحا بن که [الفئح : ۸۔ ۲۹) الاية. 


ہام 0 . و ے ہم ۱(۱) 
قاتلهم الله أي نی بُعث بخراسان ؟!''۰. 


وعن أبي هريرة ضهن قال: قال رسول الله جية: «والذي 
نفسي بيده لا يسمع بي أحذ من هذه الأمم : يهودي. أو نصراني؛ فمات 
ولم يؤمن بالذي أرسلت ينه الا کان من أصحاب النار ° 


(١)‏ في «السنة» للخلال (۱۰۸۰) عن سفيان الثوري قال: حدثنا عبادء قال: قلت لأبي 
ية : : يا أبا حنیفة رجل قال: أنا أعلم أن الكعبة حق ؛ ولکن لا أدري هي التي 
بمكة أو هي التي بخراسان؟ أمؤمن هو؟ قال: نعم! 
قال مؤمل : قال الثوري : آنا أشهد أنه عند الله من الكافرين حتی يستبين أنها الكعبة 
المنصوبة في الحرم. 
قال: وقلت: رجل قال : أعلم أن محمدا نبي وهو رسولء ولكن لا أدري هو محمد 
الذي كان بالمدينة من قريش أو محمد آخر؟ مؤمن هو؟ قال: نعم» هو مؤمن. 
قال مؤمل: قال سقيان: هو عند الله من الكافرين. 
وشي تاریخ بعدادلا )٢١٢ /۱٥(‏ عن محمد بن محمد الياغندي : قال: حدثنا أبي ؛ 
قال: كنت عند عبد الله بن الزبيرء فأتاه کتاب أحمد بن حنيل: اكتب إليّ يأشنع 
مسألة عن أبي حنیفةء فکتب إليه : حدثني الحارث بن عمیرء قال: سمعت آنا ي 
يقول: لو أن رجلا قال: أعرف لله بينًا ولا أدري أهو الذي بمكة أو یره ب آمؤمن 
هو؟ قال: نعمء ولو أن رجلاً قال: أعلم أن النبي يث قد مات ولا أدري أدفن 
بالمدينة أو غيرهاء أمؤمن هو؟ قال: نعم. 
وعند اللالکائی (۱۸۳۱) عن حنبل: عن الحميدي قال: نا حمزة بن الحارث عن أبيه» 
قال : سمعت رجلاً سأل أبا حنيفة في المسجد الحرام عن رجل قال: أشهد أن الكعبة 
حق ولكن لا أدري هي هذه أم لا؟ فقال: مؤمن حقّاء وسأله رجل فقال: أشهد أن 
محمد بن عبد الله نبي لکن لا أدري هو الذي قبره بالمدينة آم لا؟ قال : مؤمن حما . 
قال حنيل: قال الحميدي: من قال هذا فقد كفر. 
وسمعت أحمد بن حنيل يقول: من قال هذا فقد كفر. 

.)۳۰۳( رواه مسلم‎ )٢( 


«التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع» للمطي يذه (FV)‏ 

وعن أسعد بن زرارة طبه أنه أخذ بيد رسول الله ب وقال: 
يا أيها الناس هل تدرون علام تبايعون محمدًا؟ تبايعونه على أن تحاريوا 
العرب والعجم والجن والاانس . 

فقالوا: نحن حرب لمن حارب» وسلم لمن سالم. 

فقال له أسعد: يا رسول اش اشترط؛ فقال: «تبايعوني على أن 
تشهدوا أن لا إله إلا الله. وأنى رسول الله وتقيموا الصلاةء وتؤتوا الزكاةء 
والسمع والطاعة. ولا تنازعون الأمر أهله. وأن تمنعوني مما تمنعون منه 
نفوسكم وأھليکم". 

قالوا: نعم. ۱ 0 

فقال قائل من الأنصار: هذا لك فما لناء قال: (الئصرء والجنة . 

وقال عليه الصلاة والسلام للحارث بن مالك: اما أنت يا 
حارثك؟4 . 

قال: مؤمن يا رسول الله حمًا . 

قال : «إن لکل قول حقيقة» فما حقيقة إیمانك؟۱. 

قال: عزفت نفسى عن الدنياء فأسهرت ليلي» واظمأت نهاري» 
ولكأني أنظر إلى عرش ربي » قد أبرز حين يجاء به للحساب» وكأني 
أنظر إلى أهل الجنة يتزاورون فيهاء وكأني أسمع عواء أهل النار. 

فقال النبى : «مؤمن نور الله قلبہا'''. 

وذكر زيد الأنصاري عنه مثله أو نحوه. 

وقال ميل بن غزوان: أغير على سرح المدينةء فخرج 
الحارث بن مالك م طبه فقتل منهم ثمانية› ثم قتل» وهو الذي قال له 
(1) رواه ابن سعد في «الطبقات الكيرى» /۳١(‏ ۹٠1)ء‏ والطبراني في الأو طا (۸٤٤٥)ء‏ 


وقال : لم يرو هذا الحديث عن حماد بن سلمة إلا بهز بن أسد تفرد به قتيبة.اه. 
و تقدم تخریجه في كتاب «الزيمان» لابن أبى شيبة 1١١4(‏ و١۱۱).‏ 


و انت 










أن إيمانهم كإيمان جبریل: وميكائيل» والملائكة المقربین ٠‏ والأنبياء . 
فلنا نحن: كيف يمكنهم هذه الدعوى والملائكة لم يعصوا الله؛ 
والانساء صفوة النه؟ !۹ . 


7 5 لاف ارت صنلف رُعموا: 
7 0 ظ 1 مؤمئنون مسد لا . ۱ ۱ اص ال يا لبس 
٠ 7‏ مستکملون 2یمانء ليس في إيمانهم نقص» و ٠‏ 
“© ڑتی احذھم بامه» او باختهء وارتكب العظائم وأتى الكباثر 
ا ۱ ت ۰ 1 ۱ _ 51 
د اشن وشرب الخمرء وقتل الف وأكل الحرام والرّباء وترك 
a‏ وال ١۱ء‏ م اعم 2 
ة والركاة والفرائض كلهاء واغتاب وهمز ولمنء وتحدث. 


A e‏ ا 8 3 لجهل ۱ لقوي > كيف 2 يستكما | ۱ من خالف سرد 
i :‏ ا 0 ١‏ 8 ۳ ۱ 2 وخصالہ وی شرائعه؟ لويمان 


طه 


الا ترى أن فى 


کت : ها 0 جم : : 
100 ب الله إيمانا مقبولاً وإيمانًا مردودًا . 
شمن 


دی حفيفره فر 
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لاتيم رس على آم الامو ایا ل 2299 )0 


مؤمن» ` . فا 0 
: إنما الإيمان تزه فمن زنى فارق 1 


۱۵۸۸ وقال أ يرة ليه : 
اوقال ابو ھریر ۴ 


وقال ابن عباس و 


5 


يف زعموا: 00 
1 . صنف رعمو ار اہ : 
ا ha‏ اله تحفيفهم 
00 ¡ أهل الجنة الذين وص 
1 أنهم مؤمنوں كحقيقه 
اوليك هم نیشن کا کہ [الأنفال: 14: أنه عالم فهو 


)0 متف عليهء وقد تقدم في «الايمان"' لابن الي 
١‏ و O‏ ۲ 
ی0۸7 یه نقلي ۷ یمان٢‏ 2 أبي ورګ“ بقول ' 
کش سس دس 1 في بن 5 CH‏ ۱ نيعت الشودظ ۱ والإقرار؛ 


ا ہے 
ا تید 7 | #الريمان» لابن أبي سیر 


0 
a 


۴(3 ۷ الجامع في كتب (لإيمان وڑلرو على (المرجئة 
رسول الله ٹل : «كيف أصبحت٭''. 

[ 00| ومنهم صنف زعموا: 

أن إيمانهم کإیمان جبریلء وميكائيل » والملائكة المُقربين» والأنبياء. 

قلنا نحن: كيف يمكنهم هذه الدعوى والملائكة لم يعصوا اللہ 
والأنبياء صفوة اللہ؟۶۶9۱. 

|61 ] ومنهم صنف زعموا: 

أنهم مؤمنون مستكملون للإيمان» ليس في إيمانهم نقصٌء ولا لبس 
إن زنى أحدهم بأمّه أو بأخته وارتکب العظائم. وأتى الکبائر 
والفواحش» وشرب الخمرء وقتل النفس؛ وأكل الحرام والرّباء وترك 
الصّلاة والزكاة والفرائض كلهاء واغتابء وهمز ولمزء وتحدذث . 

وهذا من الجهل القويء كيف يستكمل الإيمان من خالف شروطه 
وخصاله وشرائعه؟ 

ألا ترى أن في كتاب الله إيمانًا مقبولاًء وإيمانًا مردودًا . 

فمن أڈی حقيقته فقد ادعى علم ما لم يعلم» فكيف بمن خالفه أجمع! 

[/ا8 | وأبو هريرة وأبو سعيد الخدري وي يقولان: قال النبي ل : 
7لا يزني الزاني حين يزنى وهو مؤمنء ولا يسرق حين يسرق وهو مژؤمنء 
ولا یقتل حین يقتل وهو مؤمن. ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو 


.)0648/1( أخرجه خشيش بن أصرم في الاستقامة1ء كما في #الإصابة في تمييز الصحابة؛‎ )١( 
عن أبي إسحاق الفزاري قال: كان أبو حنيفة يقول:‎ )۳٥٣( (؟) في «السنةه لعبد الله‎ 
إيمانُ إبليس» وإيمان أبي بكر الصّديق ايه واحدٌ؛ قال أبو بكر: يا رب وقال‎ 
إبليس: يا ربٌ.‎ 
وزاد: (وقال أبو إسحاق: ومن كان من المرجئة ثم‎ :)0504/1١6( وفي "تاريخ بغدادا‎ 
. لم يقل هذا؛ انكسر عليه قوله)» وإسناده صحيح‎ 
بإسناد صحیح؛: عن الفزاری قال : قال أبو حنيفة : إيمان‎ )01١ /16( وفي :تاريخ بغدادہ‎ 
آدم» وإيمان إبليس واحدء قال إبليس : قال رب پا اتی ڳه [الحجر : ۳۹]ء وقال : قال‎ 


ہیر حر ا سید 


رت طرق اک يوم رو ©4 وقال آدم : فالا ربا طاتا امسا [الأعراف: ۲۷]. 


«اثنثبيت وائرد غلى اهل الأهواء والبدع» للمطي نف 


0ه 


[62۸] وقال أبو هريرة 5نه: إنما الإيمان زه فمن زنى فارق 
الإيمان» فإن لام نفسه راجعه الإيمان". 


[ 85 ] وقال ابن عباس وَهًُا: أيما عبد زنى نزع الله منه الإيمان» 
{TT}‏ 


فان شاء زر كت عليه » وإن شاء منعه مله 
[ 36 | ومنهم صلف زعموا: 
أنهم مؤمتون حمًا تححفقيفه أهل الجنة الذين و صق الله تحقيقهم : 


اوليك ف هم الْمَوْمِنُونَ حا یچ [الأنفال: .]٤‏ 


ومن زعم أنه في الجنة فهو في النارء ومن زعم أنه عالم فهو 
جاهل» ومن زعم أنه صادق ۔ یعنی: في إيمانه - فهو کاذب'. 

0١ [‏ | ومنهم صنف زعموا: 

أن إيمانهم قائم أبدًا لا يزيد» وإن عمل الحسنات العظام» وورع 
فی الدين» وترك الحرام وحجّ البيت دائمّاء وصلّی أبدّاء أو صامء ولا 
ينقصء وإن عمل السيئات والكبائرء والفواحش. ورَكِبٌ الحرام جاهراء 
أو ترك الصّلاةء ولم يصمء ولم يح أبدًا. 


() متفق عليهء وقد تقدم في الإیمان» لابن أبي شيية (۳۸). 

(؟) تقدم في «الإيمان» لابن بي شيية (15). 

(۳) تقدم في «الإيمان» لابن أبي شيبة (54). 

3 في «تاريخ بغداده (۱۵/ ٢‏ 7 جدٹتا وكيعء قال: سمعث الثوري» يقول: تحن 
المؤمتون» وأهل القبلة عندنا مؤمنون فى المناکحق والمواريث» والصلاةء والإقرارء 
ولنا ذنوب ولا ندري ما حالنا عند الله؟ 
قال وكيع: : وقال أبو حنیفة: من قال بقول سفيان هذا فهو عندنا شالك تحن المؤمنون 
هنا وعند الله حمًا. 
قال وكيع : ونحن نقول بقول سفيان» وقول أبي حنیفة عندنا جرأة . 
وقوله: (من زعم أنه في الجنة... إلخ) قد روي نحوه عن عمر ونه كما في 
قالایمان؛ لأحمد .)١5١(‏ 


3 الجامع فى كتب (للإيمان وڈلرو على ڑلمرجئة 
مہحت سمہہبب,آآسعشسیحشح ‏ سے الس 


يقول الله گے اٹ یکنا مع ایس [الفتح : .]٤‏ 

وقال: ييا اي امو لا ترفعوا اسَوْتكُم فق صَوْتٍ الي ولا هروا 
لم بای لزل جر کیٹ لی أن ضط أعمللكم وار لا متعروت ©4 
[الحجرات : .۲٢‏ 

]٦٦[‏ ومنهم صنف زعموا: 

أن الإيمان يزيد بزيادة الأعمال دائمًا لا مُنتھی لهء ولا غای ولا 
ينقص بعمل من أعمال المجرمين» ولا بترك الفرائض وركوب ما يركب 
الظالمون*''. 

وقال ابن عباس ا: الإيمان يزيد وینقص''. 

[۵] وقال علي ## : الإيمان يبدو لمظة' '' بيضاء في القلب 
كلما ازداد الإيمان ازداد ذلك البياض» حتى إذا استکمل الإيمان ابيض 
القلب كلهء وإن النفاق يبدو لمظة سوداء في القلب فكلما ازداد النفاق 
ازداد ذلك السوادء فإذا استكمل النفاق اسود القلب كلهء وايم الله لو 
شققتم عن قلب مؤمن لوجدتموه أبيض؛ ولو شققتم عن فلب منافق 
لوجدتموه أسود“ 

[33] وعن أبي هريرة ديه قال: بينما المسيح #* في رهط من 
الحواريين» إذا بنهر جارء وحمأة منتنةء أقبل طائر حسن اللون يتلون 
كأنما هو الذهبء فوقع قريبًا منهء فانتفض فسلخ عنه مُسْكهء فبقي 


)١(‏ عند اللالكائي (۱۷۳۹) قال فديك بن سليمان: سثل الأوزاعي عن الإیمان: فقال: 
الإيمان يزيد وينقصء فمن زعم أن الإيمان يزيد ولا ينقص فهو صاحب بدعة. 

. ولا يصح عنه ټین‎ (YE) رواه ابن ماجه في (سننهة‎ (٢۲) 

ر۳۸( في الأصل : (لمعة)ء وما اد ممن شمر جه . 

)0 تقدم تخریجه فی ا يمان» لأبى عبيد (۳۸) و«الإيمان» لابن أبي شيبة (۸) عن 


علي ڪه . 


«امتنبيه وائرد على أهل الأهواء والبدعه للمطي تة 


سج ع 





أحيمش ء فانطلی إلى حمأة مُنتنةء فتمعك فيهاء فازداد بمسّها قُبِحًا إلى 
صحہ ونتنا إلى نتنه. ثم انطلق إلى نهر عجاج صاف فاغتسل فيه حتى 
رجع مكانه؛ كأنه بيضة مفشورة» ثم انطلق یدب إلى مسکه فتدرعه كما 
كان أول مرةء فكذلك عامل الخطيئة حتى يخرج من ذنبه ویکون في 
الخطاياء فكذا التوبة كمثل اغتساله في النهر العجاجء ثم ير جع دينه حتی 
يتدرع مَسّكه» وتلك الأمثال”'* . 


[ 37 ومنهم صنف زعموا: 
أن ليس فی هذه الام نفاقٌ. 
]٦۸[‏ وسئل حذيفة وَهنه عن اف 
فقال: أن تكلم باللسان؛ ولا تعمل به” 


]٢۹[‏ ومهم صنف زُعموا: 
أن الإيمان والإسلام اسم واحدء لیس للإيمان على الإسلام فضيلة 


() رواہ ابن الميارك في «الزهد» (۱۷۱) (باب فی محو الحسنات السيئات): عن شهر بن 


000 


حوشبء عن أبي هريرة ڪه . 

ورواه أبو نعيم في «الحلية؟ )٦٦ /٦(‏ بإسنادین مر عن شهرء عن أبي هريرة کالہ . 
ومرة يرويه عن شهر من قوله. ولفظظله : عن شهر بن حوشب فال: بینما عيسى 4 
جالس مع الحواريين إذ جاء طائر منظوم الجناحین باللؤلؤ والیاقوتء كأحسن ما 
يكون من الطيرء فجعل يدرج بين أيديهم › فقال عيسى 22 : دعوه لا تنفروہ فإن هذا 
بعث لكم آية؛ فخلع مسلاخه فخرج أقرع أحمر كأقبح ما یکون: فأتى بركة فتلوث في 
حمأتهاء فخرج أسود قبيخاء فاستقبل جرية الماء فاغتسل ثم عاد إلى مسلاخه فليسه» 
فعاد إليه حسنه وجماله. فقال عيسى ##: إن هذا بعث لكم أية؛ إن مثل هذا كمثل 
المؤمن إذا تلوث في الذنوب والخطايا نزع منه حسته وجمالهء وإذا تاب إلى الله عاد 
اليه حسنه وجمالہ. 

قال أبو نعيم: هذا لفظ حدیث حماد» عن داود ولم يجاوز به شهرًا . 

ولفظ ابن الميارك قريب منهء وجاوز به إلى أبي هريرة طط . أه. 

تقدم تخریجه في کتاب «الإيمان» لأحمد (۷۸)ء ولفظه: الذي يصفك الإسلام ولا 
يعمل به. 

وانظر قول المرجئة في التفاق فی المقدمة .)۲٦۳/۱(‏ 


۱ الجامع نی حتب اللإيمان واثرو على (لسرجئة 


في الدرجة. 


7٠١ [‏ | وهذا سعد بن أبي وقاص ينه يقول: إن رسول الله أعطى 
رجالا ولم يعط رجلا منهم شيئًا. فقلت: يا رسول ال أعطيت فلانا 
ولم تُعط فلانا وهو مؤمن. 

فقال ##: دأو مسلم». قالها ثلاث . 

قال الژھری: فنرى الإيمان الكلمةء والإسلام العمل" . 

فهذا إجماع كلام المرجئة. 


لا لا للا 


.)٠١( تقدم الكلام على الفرق بين الإسلام والإيمان في كتاب «الإيمان؟ لأبي عبيد‎ )١( 
.)۷۸( و«الايمانة لأحيد‎ 

.)۳٦( حديث صحیحں وقد تقدم تخریجه في کتاب «الإيمان» لابن أبي شيية‎ 0٢) 

)¥( حديث صحيح ؛ وقد تقدم تخریجھ فی کتاب #الزيمانة لأحمد .)٥٦٥۷۷(‏ 





ہے 2 ۔۔ “ي 07 ب یہ ےت ا ری + ا در ےد تچ ا کو تی ےگ اص .رہ چا ی مر سرپ 
i‏ 


لوَؤْييكتٌ (دم؛م ) وہ 


تین 
ديه ٹیس حسم 
تاد 17 ایح ات 
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کے 
کو ا رہ۔۴۱۰ ھت وہر کہ ا چا ...تب جو کے ھت ...یی سر کٹ یت ا اللا کچھ سے 2 رجہ سے 


کتاب ٭ یمان ٹلتاضی ابي تعلى 





1 ۲ کے ات 57 
سے مرا یم سا . 3 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» وِنَعودُ بالله من شرور 
أنفسِنا ومن سَّيئاتٍ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إِنْه إلا الله وحدّه لا شريكٌ لهء وأشهے أن 
محمدا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد: 

فهذا هو الكتاب التاسع من کتاب «الجامع في كتب الإیمان٢ء‏ وهو 
كتاب «مسائل الإيمان» للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين بن الفراء 
الحنبلى المتوفى سنة (0۸٤ه).‏ 

وقد تكلم فيه عن أهم مسائل الإيمان» وذكر تحت كل مسألة 
ما روي عن الإمام أحمد أنه من أقوال وروايات مع الجمع 
والتوجيه . 

وقد امتاز هذا الكتاب بعدة أمور: 

- نقله من كتب مفقودة» ككتاب «الإيمان» للإمام أحمد يفف وقد 
أكثر النقل منهء وكذا كتاب الإيمان» لابن شاهين» ومن کتاب ابن 
النقاش» وجزء مفقود لغلام الخلالء وغيرها. 

- التبویب لما يورده من مسائل الإيمان. 


- ذكر ميم فرق المرجئة من مرجئة الفقهاء» والكرامية. 


كح سوسس كه اسه 


والجھمیة؛ والأشعرية» مع ذكر أقوالهم وحججهم والرد عليهم ردا 
مختصرًا بعيدًا عن الإطالة والتعقيد. 

وقد فقد من هذا الكتاب آخره» وهو عبارة على ثلاث مسائل في 
الإيمان من المسائل التي ذكرها المصنف في مقمة كتاب وأجاب عنهاء 
وهي : 

هل يجوز لمن حصل منه الإيمان أن يقول: (أنا مؤمن حقًا). .؟ 

وهل يكون المؤمن في وقت إيمانه مؤمنًا على الحقيقة وأن كفر بعد 
ذلك ويثاب على الإيمان والأعمال الصالحة الواقعة من المكلف فى حال 
الإیمان: وإن لم یواف بالإيمان ولم يختم به عمله أم لا؟ ۱ 

وهل هو مخلوق أم ۶٦‏ 

فهذه المسائل قد فقدت من الأصل الذي اعتمدت عليه. 

وأسأل الله أن ينفع بما بقی من هذا الكتاب أهل السنةء وأن يرد به 
ن فارقهم واتبع غير سبيلهم من المرجئة وغيرهم. 

وصلى الله على محمد وعلى آله وصحبه وسلم. 


لا لا آلا 


کتاب دالایمان, للقاضى اہی تعلى 





فرح 2 ألم اے 


٭ الاسع: محمد بن الحسين بن محمد بن خلف ؛ بن أحمد بن الفراء 
البغدادى . 


# الكنية: أبو يعلى . 

٭ الشهرة: القاضي . 

٭ المولد: (۳۸۰ھ). 
2 مكانته العلمية: 

قال ابن كثير فی «البداية والنهاية» :)1١7/١5(‏ شيخ الحتابلة 
وممهد مذهبهم في الفروع . 

وقال الذهبي في «السير»(40/18): أفتى ودرس وتخرج به 
الأصحاب» وانتھت إليه الإمامة في الفقهء وكان عالم العراق في زمانه . اه. 
0 شیوخ : 

أبرز شيوخه هو الحسن بن حامد بن علي البغدادي المتوفى سنة: 
(٠1ه)ء‏ وهو شيخ الحنابلة في وقته» وقد لازمه ما يقرب عشر سنوات. 
0 تلامیدہ : 

١‏ - الخطيب البغدادي أحمد بن علي بن ثابت 

- أبو الوفا علي بن عقيل البغدادي. 


الجاع في كتب (لإيمان والرو على السرهئة 
د 


و آثاره العلمية: 
١‏ - إبطال التأويللات. 
۲ - الأحكام السلطانية. 
- الأمر بالمعروف والنهي عن النكر . 
٤‏ - الخلاف الكبير. 
4 - الروايتين والوجهين 
١‏ - شرح الخرقي. 
۷۔ العدة في أصول الفقه. 
۸ - مختصر المعتمد . 
۹ د مسائل الإيمان. 


وغيرها كثير. 
0 معتقده : 


تأثر القاضي أبو يعلى بالمتكلمين من الکلابیة؛ والأشاعرة 
وغيرهم » وألف على طريقتهم كتابه «مختصر المعتمد في أصول الدين». 

وأما كتابه «إبطال التأويلات» فقد سار فيه على طريقة أهل الحديث 
في الاستدلال بالأحاديث والآثار التى يورده بإسناده. وأما الصقات فقد 
سلك فيها مذهب أهل التفويض الذي يقول عنه ابن تيمية کلف : إنه من 
شر مذاهب أهل البدع والإلحاد وهو مذهب قائم على إثبات مجرد 
اللفظ دون حقيقة الصفة ولا معناها كما بيّنت ذلك في كتابي «الاحتجاج 
الآثار السلفية على إثبات الصفات الإلهية». 

قال ابن تيمية كاه في «درء التعارض» (۷/ 785 - 7"0) وهو يتكلم 
عمن تأثر بأئمة الئفاة من الجهمية والمعتزلة: (نوع ثالث: سمعوا 


كتاب .الايمانء تلقاضی أبي يعلى 





الأحاديث والآثار» وعطّموا مذهب السلف» وشاركوا المتكلّمين الجهمية 
في بعض أصولهم الباقية» ولم يكن لهم من الخبرة بالقران والحديث 
والآثار ما لأئمة السَّنَّةَ والحديثء؛ لا من جهة المعرفة والتمییز :ہین 
صحيحها وضعيفهاء ولا من جهة الفهم لمعانيهاء وقد ظلّوا صحّة بعض 
الأصول العقلية للتّفاة الجهميةء ورأوا ما بينها من التعارض. وهذا 
حال. . . القاضی أبي يعلى» وابن عقيل وأمثالهم. ۱ 
ولهذا كان من هؤلاء.. تارة يفّضوت معانيها ويقولون: تجري على 
ظواهرها كما فعل القاضي أبو يعلى وأمثاله في ذلك. .).اه. 
۱ الوفاة: (0۸٤ه).‏ 


0 التراجم : 
انظر ترجمته في: 
/٢(‏ ٣٣۳)ء‏ و«المنهج إلا حمد» 
9 وصف الہ خطوط : 
لم آقف لهذا الكتاب إلا على نسخة واحدة وهي من المكتبة 
الظاهرية» وقد حصلت عليها من مكتبة الشيخ حماد الأنصار كل . ظ 
وفی أول لوحة فيها: الجزء الأول من (كتاب الإيمان) تصئيف 
الشیخ الجليل أ أبى يعلى محمد بن الحسین بن محمد الفراء البغدادي. 
عدد أوراقها = )۳٣(‏ لوحة. في كل سطر: ما يقارب (۱۹) سطرا . 
وهي نسخة مقروءة جيدة. . وقد فقد منها آخرها. 
وقد حقق الكتاب د. سعود الخلف كرسالة علمية» وقد أفدت منه 


: «طبقات الحنابلةة (/ ٣٦۳)؛‏ وفتاریخ نغداد) 
(۱۸۷ ۔ ١١٢۱)ء‏ واالسیر (۸۹/۱۸). 


وصف المخطوط 
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الجاع ني كتب الإيمان رالرو على ڑلمرجئة 


س ل سے و 


اك م اك IARI COR‏ 
فيه a‏ وساي هه 2 
, 1 لاع 
بے ریا ہے ٤‏ ۳ 


الحمد لله وبه نستعين» وصلواته على نبيّه محمد واله وسلم وشرف 
وكرم. ظ 

سألتموني - أحسن الله توفيقكم ‏ عن مذهب أبي عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل رحمة الله عليه في : 

١‏ حقيقة الؤيمان ما هو؟ 

۲ - وهل ورد الشرع بنقله وقلبه عما كان عليه في اللغة؟ 

وهل الفاسق الملي يسمى مؤمنًا؟ 

5 - وهل يجوز عليه الزيادة والنقصان أم لا؟ 

٥‏ - وهل يتساوى إيمان جميع المُكلّفِين؟ 

5 وهل الإيمان والإسلام اسم لمعنی واحد أو لمعنيين؟ 

۷ - وهل يجوز لمن حصل منه الإيمان أن يقول: (أنا مؤمن حمّاء 
ومؤمن عند الله» وعند نفسه) أم لا؟ أو يقول: (أنا مؤمن إن شاء الله؟). 

۸ - وهل يكون المؤمن في وقت إيمانه مؤمتا على الحقيقة وإن كفر 
بعد ذلك ويثاب على الإيمان والأعمال الصالحة الواقعة من المكلف في 
حال الإيمانء وإن لم يواف بالإيمان ولم يختم به عمله أم لا؟ 
4 - وهل هو مخلوق أم لا؟ 
والكلام على كل فصل من ذلك» والله الموفق. 
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أما الفصل الأول 


للا فهو أن حقيقة الايمان في اللغة وأصل الوضع: 

تصديق القلب المتضمن للعلم بالمصدق به. 

وقد ذكر أبو عبد الله ابن بطة في كتاب «الإبانة الصّغير؛» فقال: 
الإيمان اسم ومعناه: التصدیق؛ قال تعالى: وما أت يِمْوْمِنٍ َا ولو 
کنا سی [یرسف: ۱۷]ء يريد ہمُصدق لا . 


ہے سے 


وأما حجدہ في الشرع: فھو جمیع الطاعات الباطنة والظاھرة 
31 ب] ادا أعمال القلبء وهو تصديق القلب» والظاهرة هي أفعال 
البدن الواجبات والمندویات!'' 


وقد نص أحمد على هذا في مواضع: 
نقال في رواية أبي الحارث : : الم أن : تقول : الإيمان قول وعمل؛: 


. «الزبائة الصغری؟ (4 4 ؟/ بتحقيقي)‎ )١( 
وقد قال ابن بطة #5 قبل ذلك في الإيمان: (.. الإيمان باش 6ڈ ومعناہ:‎ 
التَصديقٌ ہما قاله. وأمرّ به + وافترضه؛ ونهى غنه» من كل ما حاءت به الرٴسل من‎ 
عنده» ونزلت فيه الكتب . والتصديى بذلك : قول باللسان: وتصديق بالجنابن» وعمل‎ 
با لار کاٹ) . اهم.‎ 
فليس الإيمان عند أهل السّنَّةَ مُجرّد التصديق كما هو عند أهل البدع من المرجئة‎ 
بجميع فرقهمء كما قال ابن القيم تل في «الصلاة» (ص۷۱): الزيمان ليس مجرد‎ 
التصديق كما تقدم بيانه» وإنما هو التصدیق المستلزم للطاعة والانقياد.اه.‎ 
وقد تكلمت عن هذه المسألة في المقدمة (ص۸) فانظره إن أردت زيادة بيان.‎ 

)٢(‏ في الأصل: (في المندوبات). 


الجاع فى کتب اليماب رٹٹرو على المريلة 

سوچ امت 

وكذلك قال فی رواية محمد بن موسى: الایمان فول وعمل؛ يزيد 
وینقصء إذا عملت الحسن زاد وإذا ضیّعت نقص : والإيمان لا يكون 
إلا بعمل. 

وكذلك قال في رواية المروذي: قال تعالى: إن تابا وَأْصَامُوا 
الو ودائوا لكر وک في اَن [التوبة: ١‏ 

وقال سبحانه: ظوَأَقِيمُوا أ ألصَلَوةٌ واوا ألركوةًڳه [البقرة: .]٤٤‏ 

وهذا من الإيمان» فالإيمان قول وعملء والزيادة في العمل» 
والنقصان في الزناء إذا زنا وسرق. 

وكذلك قال في كتابه إلى أبي عبد الرحيم محمد بن أحمد بن 
الجراح الجوزجاني رواية أبي بكر المروذي» ومحمد بن حاتم 
المروزي: من زعم أن الإيمان الإقرار» فما يقول في المعرفة؟ هل 
يحتاج إلى المعرفة مع الإقرار؟ وهل يحتاج أن يكون مُصدقا ہما عرف؟ 
فإن زعم أنه يحتاج إلى المعرفة مع الإقرار فقد زعم أنه من شیئین: 
وإن زعم أنه يحتاج أن يكون مقرًا مصدقًا بما عرف فهو من ثلاثة 
أشياء» فإن جحدء وقال: لا يحتاج إلى المعرفة والتصدیق؛ فقد قال 
عظيماء ولا أحسب أحذا يدفع المعرفة والتصدیق؛ كذلك العمل مع 
هذه الأشياء» وقد سأل وفد [عبد] القيس رسول الله عن الإيمان» 
فقال: «شهادة أن لا إله إلا ال وأن محمدًا رسول اللهء وإقام الصلاق 
وإيتاء الزكاة» وصوم رمضانء وأن تعطوا الخمس من المغنم» [(۳/]]ء 
فجعل ذلك كله من الإيمان. 

وقال النبي پا : (الحياء من الايمان؟. 

وقال: «أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقًا». 

وقال: «البذاذة من الايمان». 
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وقال: «الاإيمان بضع وسبعون بابّا فأدناه إماطة الأذى عن الطريق. 
وأرفعھا قول: لا إله إلا الله . مع أشياء كثيرة. 

وذكر الكلام طول . 

وھذا ظاهر من كلام أحمد. 

وأن الإيمان الشرعي: جميع الطاعات الباطنة والظاهرة» الواجبة 
والمندوبة» وهذا قول أكثر المعتزلة. 

وقال منهم أبو هاشم والجبائي: إن ذلك مختصٌ بالواجبات 
دون التطوع . 

وقال ابن قتيبة في «غريب القرآن»: من صفاته المؤمن. . 
إلى أن قال : 

وأما إيمان العبد بالل : فتصديقه به قولاء وعقدّاء وعملا. 

قال: وقد سكّى الله الصّلاة إيمانّاء فقال: رما كان آله یع 
یکم یھ [البقرة: 14]» يعني : صلاتكم إلى بيت المقدس. 

6 | وقالت الأشعرية: الإيمان هو التصديق في اللغة والشريعة 
جميعًاء وأن الأفعال والأعمال من شرائع الإيمان لا من نفس الإيمان. 

وقال المرجتة والكرّامية: الإيمان هو التصديق باللسان؛ 
وهو الإقرار بالشهادتين دون طمأنينة القلب» ويفيد هذا أن الأفعال ليست 
من الإيمان ولا من شرائعه: وأنه إذا أتى بالشهادتين فهو كامل الإيمان 
وإن لم يأت بالأفعال. 

وقال الجهمية: الايمان هو المعرفة بالله فحسب. 
)١(‏ هذه الأحاديث كلها صحيحةء وقد تقدم تخريحها في كتاب «الإيمان» لأحمد. انظر : 


(؟" و۳۸ و۳۹ .)6٤ 25١‏ 
(۲) رواه الخلال فى الستةه )١1١84(‏ بتحقيقى. 


الجاع ني كُتب (لإيمان و(لرو على المرعئة 


ور :هه |6 
والدلالة على أن الطاعات إيمان : 


ع اد | كاه بي سر مك م اس ف معو ع مع لے ہے حرسم 
قوله تعالى: 8«#إِنَّما الْمَؤُِْوَ ألْذِنَ إِذَا ذکر ال ولت فلوم وَإدا تلیت 
سے لاصخ E‏ ررض سم مداع ےم یکھے ھی 31 ۶ اوا سے 2040 21 
»باهر زادتہم ِيمَانا وع ربهم یکو کی لیپا الدذہے یقیموت الصَلوة 


£ 
ہس و ٤‏ 


ومِعا ردفتهم ينفِفون اوک هم الْمَوْمِيُونَ ما (الأنفال: ۲ - ]٤‏ 

فبين أن جمیع ما تقدم مما به يصير المؤمن مؤمنًا . 

وقوله تعالى: هقد أَقْلَمَ (۴/ب) الْمُؤْميُونَ © ان هُمْ في صلاتين 

409 [المؤمئون] إلى آخر الأيات . 

وقوله تعالى: رمَا كن الہ لِيُضِيعَ إِيمَنتَكُمْ [اليقرة: 147]. 

وإنما عنى به الصلاة التي استقبلوا بها بيت المقدس . 

وقوله تعالى: «اوَالْمُوْمِيُونَ اموت بصم الام بعض يأمرورب 
میں ويون عن الشكر قرت لویوت اکر وبرت الہ 
تت سرت ہس" من ر حر جم می سی سك 
لہ أُوْليكَ سرهم الہ إن اللہ زير حکیم 6> [التوبة: ۷۱] 

فدلٌ على أن كل ذلك مما يصير المؤمن مؤمنًا. 

]٤[‏ فإن قیل: ذكر الصلاة والزكاة والأمر بالمعروف من شرائع 
الإيمان؛ یعنی: من أحكامه الواجب فعلها فيهء لا أنها من نفس 
الإیمان: أو نحمل ذلك على أنه سماه إيمانا على طريق المجازء أو 
نحمل ذلك على أنها من الإيمان يعنى: دالة عليه؛ لأنه يستدل بها على 


م 
ا 
تی 





قيل: أما قولك: (أنها من شرائعه)؛ فإن أردت به أنها من واجباته 
فهو معنى قولنا: أنها من الإيمان» وأن بوجودها يكمل إيمانهء وبعدمھا 
ينقص › فیحصل الخلاف بيننا في عبارة. 


يبين هلا : أن شرائع الشيء ملف ولهذا يقال : شريعة محمد د 


كتاب ءالايمان» للقاضي أبي يعلى 
2 - 

وش۲شریعه نفو سے لاٹ وذلك عبارة عن جمیع أوامره وتواهيه . 

وأما قولهم: (أنا نحمله على أنه دالٌ على الإيمان) فلا یصح؛ لأن 
هذه الأفعال توجد من الكافر ولا تدل على إيمانه. 

وآما حمله على (المجاز)؛ [:/أ] فالأصل في كلام الله تعالى 
الحقيمقه. والمعجاز يحتاج إلى دلیل ؛ ولأنه قال في بعضها : اوك هم 
الموْمِٹونَ حا 4 [الأنفال: ٤]ء‏ وھذا تاکد بوصفه الإيمان بذلك . 

ويدلٌ عليه أيضًا: ما روي بالأسانيد الصحاح ما يدل على ذلك. 

فروى أحمد بإسناده فى «كتاب الإيمان» عن النعمان بن مُرَّة أن 
رجلا ذكر عند النبى ب بحياءء فقال: «إن الإيمان ذو شعب» وإن الحياء 
شعبة من الايمان»”''. 

وروی أيضًا بإسناده عن ابن عباس وء قال: إن وفد عبد القيس 
لما قدموا على رسول اھ ية أمرهم بالإيمان بالله ق قال: «أتدرون ما 
الايمان بالله؟»ء قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: «شهادة أن لا إله إلا الله؛ 
وأن محمڈًا رسول ا وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة. وصوم رمضان › وأن 
تعطوا الخمس من المغنم»". 

وروی أيضًا أن أبا ذر وه سأل رسول الله ية عن الإيمان» فقرأ 
عليه هذه الآية: س آل أن ولوا بوكر [البقرة: ۱۷۷] حتی ختم 
رد 

وروی أيضا عسن أبى هريرة 207 قال: قال رسول الله : 

۱ ١ 1 

«الإيمان تسع وتسعون شعبة؛ أعظم ذلك قول: لا إله إلا الله وأدنى 


.)۳۲( «الايمان» لأحمد (51). (؟) «الإيمانة لأحمد‎ )١( 
۔)۳٥٣( «الايمان» لأحمد‎ )۳( 


(لجامع ني ثتب ڑلإیمان رالرو على ڑثمرجئة 





ذلك: كف الأذى عن طريق الناس» والحياء شعبة من الایمان7'''. 

وروی ایشا بإسئاده عن أبى أمامة ند › أن رسول اللہ ا قال: 
«اليذاذة من الایمان؛'''۔ 

وروی أيضًا بإسنادہ عن الحسن» عن النبى 9 قال : (الٰحیاء من 
الايمان» والایمان فی الحنۃہ'''. 

وروکی أيضًا باإاسنادہ عن أبي مالك الأشعري ند أن [٤/ب]‏ 
رسول الله پت كان يقول: «الطهور شطر الأيمان». ورؤک . اتنب 
الإيمان» . 

وروی أيضًا بإسنادہ عن أبي هريرة ونه قال: قال رسول ارہ ا : 
«والذي نفسي بيده لا تدخل([موا] الجنة حتى تؤمنواء ولا تؤمنوا حتى 
تحابواء أولا أدلكم على شيء إذا فعلتموه تحاببتم. أفشوا السلام 

260 4 

وروی أيضا باسنادہ عن [سهل بن] معاد بن أنس الجهني. عن 
أبيه» أن رسول الله ية قال: امن أعطى لله ومنع لله وأحب لل 
وأبغض للهء وأنكح للہ؛ فقد استكمل إيمانه»" . 

وروی ایشا بإستاده عن أنس انه ۰ قال رسول اللہ ا : ارح إيمان 
لمن لا أمانة ہ؛'۶۷. 

وذکر أبو عبید فى کتاب الإيمانة عن النبى کال قال : «الغيرة من 
الایمانۂ؛ (وحسن العهد من الايمان». وقوله: «أكمل المؤمنين ایمانًا 
)١(‏ «الإيمان» لأحمد .)۳٣(‏ (۲) «الإيمان»ة لأحمد (۳۹). 
() «الايمان» لأحمد (615)., 


.)1۹( «الايمان» لأحمد‎ )5( .)5#"١و‎ ٤١١ ء۳٤۹( «الإيمان» لأحمد‎ )٤( 
.)٦٦٤( «الايمان» لأحمد‎ )۷( .)٦٥٥( «الايمان» لأحمد‎ ٦ 


كتاب «الايمان؛ للقاضي أبي يعلى 0/6 
أحسنهم خلمًا». وقوله: «لا يؤمن الرجل الایمان كله حتى يدع الكذب 
في مزاحه والمراء وإن كان صادقا». 

ومته لما سئل عن الوسوسة فقال: «ذاك صريح الایمان؛“''. 

وروی أبو عبد الله ابن بطة في «الإبانة الكبير» بإستاده عن أبي 
هريرة ونه قال: قال رسول الله يه : «الإيمان بضع وستون أو بضع 
وسبعون جزة! أفضلها شهادة أن لا إله إلا الله. وأدناها: إماطة الأذى عن 
الطريق» والحياء شعبة من الإيمان»» وفی لفظ آخر: «الإيمان بضع وسبعون 
بامػاء فأدناه: إماطة الأذى عن الطریقء وأرفعها: قول لا إله إلا ايه" . 

وكل هذه الأخبار يشهد لما ذكرنا بالصحة وأن الطاعات إیمان؛ 
لأنه أشار إلى جميع ما تقدم أنه إيمان. 

وأيضًا روى أبو عبد الله بن بطة: حدثنا أبو بكر عبد الله [1/5] بن 
محمد [بن] زياد النيسابوري؛ قال: حدثنا على بن حربء قال: حدثنا 
عبد السلام''' بن صالح الخراساني»› قال: حدثني علي بن موسی 
الرضاء عن أبيه» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن علي بن الحسین؛ 
عن أبيه» عن علي بن أبي طالب كرم الله وجههء قال: قال رسول الله 255 : 
«الإيمان بالله: يقين بالقلب» وإقرار باللسان. وعمل بالأركان»”*. 

وهذا حديث نقله الأبناء عن الآباء. 

ورأيت في جزء عتيق» قال أحمد: لو قرئ هذا الإسناد على 
مجنون لبر . 


)١(‏ «الإيمان» لأبي عبيد (۲۸ و٣٣‏ و٣٣‏ و٣۳‏ و۴۷). 

(۲) رواہ ابن بطة في *الإبانة الكيرى» /۸۸٤(‏ بتحقيقي). 

(۳) في الأصل: (عبد الشکور)ء والصواب ما أثبته. 

() رواه ابن بطة في «الإبانة الکبری٥ +)١١58(‏ قال الدارقطني: حديث موضوع. 
)٥(‏ لا يثبت هذا عن الإمام أحمد لن كما بیّته في تحقیقي «للرد على المبتدعة» .)۲۴٣(‏ 


لومم ها معن تن باو على سو 


ورأیت بخط أبي بكر عبد العزيز في «جزء مفرداء بإسنادہ عن 
جابر بن عبد الله ُء قال: قال رسول الله ية : «ثلاثة من كن فيه فليس 
مني ولا آنا منه : بغض علي بن أبي طالب ونصب لأهل بیتی ء ومن قال : 
إن الایمان كلام" . 

ورواہ أيو حفص بن شاهين في کاب الایمان) بإستاده بهذا 
اللفظ ۔ 

ل١٠افإن‏ قيل: هذه الأخبار كلها تدل على أن الخصال المذكورة 
من شرائع الإيمان لا أنها من نفس الإيمانء أو على أنها دالة عليهء أو 
نقول: سماها إيمانًا على طريق المجازء أو نحمل ذلك على أنها من 
الإيمان؛ يعني : دالة عليه؛ لأنه يستدل بها على تصديقه . 

قيل: قد أجبنا عن هذا فيما تقدم. 

[١ذ_افإن‏ قيل: نحمل قوله: «الإيمان بضع وسبعون خصلة». أراد 
به الإسلامء فعبّر عن الإسلام بالإيمان» وأحدهما غير الآخر. 

ألا ترى إلى قوله تعالی : َال الراب َامنَا كل لم نووا ون فوا 
سْلَمتَا# [الحجرات: .]٦٤‏ 

وفی حديث جبريل: ما الإيمان؟ ما الإسلام؟ فنحمل الخبر على 
الإسلام الذي لم يحصل معه طمأنينة القلب . 


ويحتمل أن يكون قوله: «بضع [٥/ب]‏ وسبعون خصلة؛» يرجع إلى 


)١(‏ رواه الآجري في "الشريعة» (١٥٥۱)ء‏ وفي إسناده: عياد بن يعقوب أبو أسيد 
الرواجنی كوفي . قا أبن عدی في (الکامل؛ /٥(‏ 404): معروف في أهل الكوفةء 
وفيه غلو فيما فيه من التشيم» وروی أحاديث أنكرت عليه في فضائل آهل البيت وفي 
مثالي غيرهم.اه. 
وفي إسناده كذلك من لا يعرف. 


كتاب «الايمان, للقاضى أبي يعلى 
CN‏ 

التصديق بمخبراته بالعلم بەء وبصفاته الأزلية» وما يجوز عليه» والاقرار 
بنبوة رسوله والعلم بەء وفد يبلغ ذلك بضع وسبعون خخصلة. 

وعلى أن قوله: «أعلاها قول: لا إله إلا اله» ليس فيه قول باللسان 
فتحنء نحمله على الشهادة بالقلب والاعتراف بالقلب . 

قیل: أما حمله على الإسلام الذي لم يحصل معه طمأنينة القلب لا 
يصح ؟ أن ذلك لیس بإسلام ؟ لان الإسلام أيه یحصل بعدم التصديق. 

أما قوله: قات الراب مامتا كل لج زيوا وتكن مولا سلتا 
[الحجرات: ]١4‏ معناه: استسلمنا لتسلم أموالنا. وليس المراد به الإسلام. 

يدل على ذلك: أن هذه الآية نزلت في جهينة» ومُزینةء وأسلم. 
وغقار» وأشجع. كانت منازلهم بين مكة والمدينة» فکانوا إذا مرت بهم 
سريّة من سرايا النبي پل قالوا: آمناء ليأمنوا على دمائهم وأموالهم فلما 
سار النبي َة إلى المدينة مر بهم فاستنفرهم معه فلم يسيروا معه» فنزلت 
فيهم الآية”''. 

وعلى أن الوسلام في الشرع: عبارة عن الشهادتين» ولهذا لو 
حلف: (لا أسلمت)» فشهد الشهادتين حنث . 

وإذا کان عيارة عن ذلك لم يصح حمل الخبر عليه. 

أما قوله: إننی أحمله على الإيمان ]]/٦[‏ الذي هو التصديق دول 
القول باللسان والفعل بالبدن فلا يصح أيضاءٍ لأنه قال: «أعلاها قول : 
لا إله إلا الله»ء وإطلاق الأمر بالشهادتين في الشرع ينصرف إلى القول 


)١(‏ بشحو هذه الرواية ذكرها البغوي في «تفسيره؛ (٤/۸٦۲)ء‏ فقال: وقال السدي: نزلت 
في الأعراب الذين ذكرهم اللہ فی سورة الفتح. وهم أعراب من جهيلة» وهزينة» 
وأسلمء وأشجم » وغفارء کانرا يقولون : (آمنا)؛ ليأمنوا على أنفسهم وأموالهمء كلما 
استتفروا إلى الحديبية تخلفواء فأنزل الله كك هذه الآية فيهم .اه. 


(الجامع نی کتب ليان رٹٹرو على (لمرجلة 


ی٠‎ = 


باللسان» فلهذا قال النبي يَلِِ: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا 
إله إلا اش“ . 


وقوله: «إذا لقيتم عدوكم من المشركين فادعوهم إلى شهادة أن لا 


وغير ذلكء فإنه ينصرف إلى القول باللسانء كذلك ها هنا. 

وعلى أن التصديق لا یتنوعء والخبر يقتضي أقوالا وأفعالا متنوعة. 

| لاقت قیل: فاختلاف العدد فى هذه الأخبار يدل على أنها 

قیل: أجاب أبو غُبید عن هذا فى «كتاب الإيمان»ه فقال: نزول 
الفرائض بالإيمان متفرقا فکلما نزلت واحدة ألحق رسول الله يل عددها 
بالإیمان حتى جاوز ذلك سبعين خلّةء وليست هذه الزيادة بخلاف ما 
قبلهء إنما تلك دعائم وأصول» وهذه فروعها وزیادات فی شعب 
الإيمان. فنری - والله أعلم إن هذا القول هو آخر ما و صف به 
رسول الله يلد الايمان؛ لأن العدد تناها إليه» وبه كملت خصاله. 

والمصدّق له قوله الله تعالى: الوم ا کلت کک دیک [المائدة: "] , 

فروى طارق بن شھاب: أن اليهود قالوا لعمر بن الخطاب من : 
إنكم لتقرؤون آیة لو نزلت فینا لاتخذنا ذلك اليوم عيدّاء فذكر هذه الآية. 


(TJ. 
۰ قا‎ 


.)١7( «الإيمانه لأحمد‎ )١( 


(؟) رواه أبو يعلى في ا مسندہہ )١417(‏ من حديث أبي موسى الأشعري قن . 
(۳) «الايمانه لأبى عبيد (۱۸ - .)۲٢‏ 


کتاب ۰ لا یمان ه للشاضي أبي يعلى 





[۶(] فإن قیل: فما هذه السبع والسبعون خصلة وقد كان يجب 
أن تذكروها لتحرف؛ فيفعلها المكلف طليًا لكمال إيمانه؟ 

قيل له: أجاب أبو عبيد عن هذاء فقال: لم تسم لنا [٦/ب]‏ مجموعة 
فنسميها كذلك. غير أن العلم محيط أنها من طاعة الله وتقواه» وإن لم 
تذكر لنا في حديث واحدء ولو تفقدت الآثار لوجدت متفرقة فیا . 

15 ] وقد ذكر أبو حفص عمر بن أحمد بن شاهين في «جزء 
منفرد» ترجمة بخصال الإيمان التى عدّها رسول الله ُء فمن أكملها 
أكمل خصال الإيمان وأجملهاء ثم شرحها بأسانيدهاء فقال: 

)١(‏ أول شعب الإيمان: قول: لا إِلَه إلا الله. 

)٢(‏ محمد رسول الله. 

(۳) وإقام الصلاة. 

(5) وإيتاء الزكاة. 

)٥(‏ والطهور. 

. والصیبر‎ )٦( 

(۷) والشكر. 

(۸) والحب لله وك . 

(۹) والبخض في الله ك . 

() والایمان با . 

. وملائکكتعه‎ )١١( 

)١١(‏ وكتبه. 

)١*(‏ ورسله. 


)١(‏ «الاايمان» لأبي عبيد (6؟). 


(لجامع ني کتب (لإيمان رالرو على (لمرعئة 


“GE: 

)١٤(‏ والموت. 

)٠١(‏ والبعث بعد الموت. 

0 ويؤمن بالقدر كله خيره وشره وحلوه ومره. 

(۱۷) وتعلم أن ما أصابك لم یکن لیخطك: وأن ما أخطأك لم 
(۱۸) والصبر. 

(۱۹) والسماحة. 

(9) والاستثناء في كل كلام. 

() والغضب الذي لا يدخله غضبه في باطل . 

(0 والرضا الذي لا يخرجه رضاہ من حق . 

(۲۳) وإذا قدر لم يتعاط ما ليس له. 

)٤(‏ ويعلم أن الله ق معه حيث كان. 

(©2) والتبرؤ من الشح . 

(0) وأن يكون خازنًا للسانه. 

0) ويكون الله كل ورسوله أحب إليه مما سواهما. 

(۲۸) وأن يحب العبد لا یحبه إلا لله ك . 

(9؟) وأن يكره أن يرجع إلى الكفر بعد إذ أنقذه الله منه» كما يكره 
أن يلقى في النار. 

(۳۰) وأن يحب لله. [۱/۷] 

(1*) ويعطي لله . 

. ویمنع لله‎ )٢( 

(۳۳) ویکون مألفة يألف ویؤلف . 





e‏ وا الخير كما يحب 
ر٤٣۳‏ ويكون محا للوسلامء والزيمان» واعمال لخير 
الجائع الطعام والظمآن الشراب . 03090 
)۳٥(‏ وتكون أعمال الإسلام فيه ظاهرة» ر يمان في 
بحسن الخلق موصوقًا . 
(20 وأن يكون بحسن الخلق موصو 590 
(۳۷) وأن يكون مأمونا على کل مال در و 
(۳۸) وأن يحب لأخيه المسلم ما يحب لنفسه. 
20 وأن يكون لابسًا للتقوى . 
(£۰) والحياء . 
)٤١(‏ والعفة. 
)€( وأن لا يزني . 
(EY)‏ ول" يشر لب الخمر. 
ر٤ (٤‏ ولا يسرق . 
(©5) ولا يقتل . 
)٤(‏ ولا یختلس کا 2 كل ما جاء عن الله کل 
(EV)‏ وأن يكون موقتا مصدقا : : 
مسر کا 1 أذاهم . 
(58) وأن يكون مخالطا للناس صابرا 8 ن الاه 
أن ن إذا وجد الوسوسة من العدو لال د 
ر٤٤(‏ وان يكون إذا وح 
تعطق الطیں اجب پان من اک جک بلسانه» ومعرفة بقلبه» وعملا 
)٠١(‏ وأن يكون الإيمان فيه إقرارًا بلسانه» و : 
بأركائه . 


ا ¿ موالقًا للمساجد. 
(61) وان يكون مؤوالفا 


(لجامع فى کتب ڑالإیمان رذلرو على (المرمئة 
حت 8 اک سنٹستسستسسستش سے 


(65) وأن یکون منفقا من الإقتار. 

(6) وأن ينصف الخلق من نفسه. 

. وأن يبذل السلام للخلق‎ )٥٥( 

(04) وأن يحسن خلقه . 

(65) ولا یشف غيظه . 

(۷) وأن يكون ألطف الناس بأهله. 

(۸) وأن يكون فيه من ترك المجادلة ما ینسب إلى العي. 

(۹) وأن يكون واڈا للمؤمنين. 

() وأن يكون راحمًا لكل مؤمن. 

(51) وأن يكون معاونا لكل مؤمن کالبنیان يشد بعضه بعضًا. 

(0) وأن يكون لينا في جميع أموره حتى ينسب فيه إلى الحمق. 

(5) وأن يكون في الدنيا مثل السنبلة يميل أحيانا ويقوم أحيانا . 

)٤(‏ ويقصر أمله حتی لا يظن أنه إذا أصبح يمسي وإذا أمسى لا 
يظن أنه يصبحء ولا يخطو خطرۃ إلا ظن أنه لا يخطو أخرى. 

)٥(‏ ويكون يرى مواعيد القيامة وأهل الجنة والنار كأنه حاضرها. 

(55) وأن تكون نفسه عازفة عن الدنيا . 

0) وأن يكون ظامئع النهار. 

(۸) ساهر الليل . 

(59) ويصبر على البلاء. 

)۷٠(‏ ويشكر في الرخاء. 

() ويرضى بالقضاء. 


کیج تک 


(۷۲) وأن يحب أصحاب رسول الله ويد وجميع المهاجرين 
والآّنصار. 

0 وأن يكون مجانيًا للکذب . 

)۷٤(‏ وأن تكون تعلم أنك إذا لقيت أخاك المؤمن غسلت ذنوبكما 
كما تغسل اليد اليد. 

(Ye)‏ ویکون محتّا للعرب آخخرها. 

ويدل عليه أن من كملت فيه هذه الأفعال مدح بأنه كامل الإيمان» 
ول" يجوز أن يدخل فی كمال الإيمان ما ليس منه؛ لأن الشيء لا يكمل 
بما لا یدخل فيه» فلو كان الإيمان هو التصديق باللسانء أو القلب 
فقط أو التصديق مع المعرفة لوجب فيمن فعل ذلك فط › أو أخل 
بالواجبات وارتكب المنهيات أن يمدح بأنه كامل الإيمان» وامتناع ذلك 
ہین أن الإيمات عبارة عن جميع ذلك . 

وهلا دلیل مُعتمد . 

فان ارتكب بعضهم » وقال: بصقه بالایمان ویمذحه به؟ فهو ركوب 
وحشر؛ لأنه ليس بقول لحد ؛ لأنهم لا يمدحون مرتكب الكبائر وتارك 
الفرائض» ومن رد هذا كابر الإجماع [11/8. 

([ 15 ] فإن قيل: يلزمكم في الطاعة التي تركها صغيرة أن تكون 
إيمانًا ؛ لأنه مع فقدها یوصف بأنه كامل الإيمان ويمدح عليه. 

قیل: لا نسلم لك هذا بل هو ناقص الإيمان» وأصل هذا أن الصغائر 
يستحق بها الذم على أصاناء كما أن النوافل يقابلها الثواب كالواجبات . 

(33 فإن قيل: لو كان الإيمان عبارة عن جميع ذلك لوجب أن 
يكون بكل واحدٍ من هذه الخصال مؤمئاء كما أن بكل خصلة من الكفر 
يكون کافرا. 


الجاع نی كتنب ڑللإیمان وذثرو على المرجئة 
سو ۱٦۸‏ ا تڪ 


قيل: الفرق بينهما أن عند اجتماع هذه الخصال یستحق المدح؛ 
وعند كل خصلة من الكفر يستحق العقاب العظیم؛ فلهذا كان ہکل خصلة 
من الكفر كافراء ولم يكن بكل خصلة من الإيمان مؤمنا على الإطلاق» 
بل يكون مؤمنًا بإيمانه فاسقا بكبيرته . 

ويدل عليه أيضا أن المكره على الإيمان بصح دخوله فيهء فلو كان 
الإیمان يختص [ب]القلب لم يصح دخوله فيه؛ لان ذلك لا يمكن 
تحصيله بالإكراه وإنما يحصل من جهة الأفعال الظاهرة والأقوال. 

وأيضًا فإن الإيمان دين المؤمنين» والدين عبارة عن الطاعات» 
فذلك الإيمان الذي هذا صفتهء وقد دل على ذلك قوله تعالى: را 

مرا إل لیمیڈوا أله لين له الین حتفا ويقيثوا الْصَّلَرة ونا لكر ودالك 


الب سے 


بن الفيمة 
واحتحٌ أحمد رحمة الله عليه في رواية المروذي بقوله تعالى: إن 
تَا وآقاموا اللو واا ألركَرءَ موتكم في اَليي نک [العربة: .11١‏ 
وهذا يدل على أن الإيمان والدين بمعنى واحد؛ لأنه احتج بهذه 
الآية [۸/ب] على أن الإيمان هو الطاعات . 


الا 


این [البنة: 5]؛ فو صف الدین به بهذه الصفات . 





وروى ابن الاجري في کتاب «الشريعةة بإسناده عن أبن عمر ا“ 
قال: سمعت رسول الله بي يقول: «الدين خمسسٌ لا بقبل الله ك منها 
شينًا دون شيء: شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمدًا رسول الله 
والصلوات الخمس؛ وصيام شهر رمضان. والحج . ولا يقبل الله شيئًا من 
فرائضه بعضها دون بعض»'' . 


)١(‏ لم أقف عليه في كتاب «الشريعة» للآجري! 


قال ابن رجب کان في «جامع العلرم والحکم؛  )۰ /١(‏ وروي عن عثمان بن 
عطاء الحراساني؛ عن أبيه؛ عن ابن عمر اء قال : قال رسول الله يخ : االدین ے 


واحتخ المخالف على أن الإيمان هو التصديق بقوله تعالى : 
الي الاعات امنا فل ل تسا ولكن كور 1 نّا يدل الإيمئن فى 
ویک 4 [الحجرات: .]١٤‏ 

فأخبر تعالى أن الأفعال الظاهرة لا تنفع وليست بإيماد؛ 
الإيمان الذي في القلب. 

والجواب: أنه نفى عن الڈفعال الظاهرة أن تكون إيمان بعدم 
الاعتقاد الذي هو شرط فى صحة الأفعال» وأطلق اسم الإيمان على م 
في القلبء ونحن لا نمئع من إطلاق هذه التسمبة وإن لم يكن الاعتقاد 
جملة الایمانء كما قال تعالى: «وَمًا كن ال لم ِيمَتَكُم4 [البقرة: 
۳ء يعني: صلاتكم. فأطلق على الصلاة اسم الإيمان وليست 








وإنما 


سس 5 ہے عر سر مک ع مر ر کس 
واحتج أيضًا بقوله تعالى: 9إنما لومون الذي «امنوا باي 


رولو ف تم بَا [الحجرات:16]» يعني: لم يشكوا فيما أقروأ به 
وصدقوا بل تيقنوا . 

والجواب: أن الآية َة لناء وذلك أنه قال في سياقها: 
یهد يِأتَوَلِنَ وَأشِهمْ في سيل آل وليك هُمْ الي [الحجرات: 


= خمس لا يقبل الله منهن شيئًا دون شیء: شهادة أن لا إله إلا لف وأن محمدًا عبده 
ورسولە: وإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله: وبالجنة والثار» والحياة بعد الموت هذه 
واحدة» والصلوات الخمس همود الدینء لا يقبل الله الايمان إلا بالصلاةء والزكاة 
طهور من الذنوب. ولا يقيل الله الإيمان ولا الصلاة إلا بالزكاةء فمن فعل هؤلاءء ثم 
جاء رمضان فترك صيامه متعمدًا لم يقبل الله منه الايمان» ولا الصلاةء ولا الزكاة» فمن 
نعل هؤلاء الأربع ثم تيسر له الحج؛ فلم يحج» ولم يوص بحجة؛ ولم يحج مث 
بعض أهلهء لم يقبل الله منه الأربع التي قبلهاه. ذكره ابن أبي حاتم» وقال: سألت 
أبي عنهء فقال: هذا حديث منكر» يحتمل أن هذا من كلام عطاء الخرساني . 
قلت : الظاهر أنه من تفسيره لحديث ابن عمرء وعطاء من أجلاء علماء الشام.اه. 


۔- ا للجامع ني كتب (الإيمان والرو على المرئة 
٠‏ فوصفهم بالصدق مع وجود الجهاد بالأنفس والمال: وذلك من 
الأفعال» وعلى قولك هم صادقون بعدم ذلك . 

[ 15 وعلى أن قوله: «إثم لم ماما [الحجرات: ]٠١‏ لا ينفي [1/۹] 
أن تكون الطاعات إيماناء وإنما ينفي أن تكون إيمانا مع وجود الريبة؛ 
لأن عدم الريب شرط في كونها إيمانا . 

واحتجٌ بقوله تعالى: فلا يمد وما پُقملوت بام وَاليْوَمِ 
ار باوت من کل لله ورسوأه ولو حكَائا َابَدَمُمْ أو امم أو 
إِخْوْنهْر أو يرجي رتيک کب فی فلوم الإِيِمّنَ* (المجادلة: ۲۲]. 

والجواب: أنه وصفهم بالإيمان بشرط ترك الود لمن حادذ الله 
ورسولهء والترك فعلء فدل على أن الفعل من جملة الإيمان. 

وقوله: # ڪب فى فلوم لإِيِمنَ» [المجادلة: ]٢٢‏ قد بِيّنَا أننا لا 
نمنع من إطلاق اسم الإيمان على الاعتقاد. 
[ 53 واحتج بقوله تعالى: ان حَكَدَرٌ لَه يِن بی مييه إلا مَنْ 
أحكرء لبه مُظمَين بِالْدِمن ولک تن س پالکفر صدا فَتقهم غسّت 
مر لَه 4 [التحل: .]٠١١‏ 

والجواب: أن هذا يقتضي أن الإيمان ينطلق”'' على التصديق 
بالقلب» ونحن نطلق ذلك كما أطلقه تعالى في الصلاة فقد قلنا بظاهر الآية. 


[ گا واحتجٌ بأن الله تعالى سماهم مژمنین قبل وجود الأعمال 


.٦۱۸۳ [البقرة:‎ © 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعل الصواب: (يُطلق). 


كتاب ,الايمان» للقاضي أبي يعلى 





وقال: اا ال ةَ اما [إِذَا نتم إِلَ] الاک [المائدة: 5]. 

وقال: إن ألصَّلَة کات عل الؤیزبت كنبا موقو تا [النساء: .]٤١‏ 

فسماهم مؤمنیںن قبل أن یتظھروا وأن يصلوا ويصوموا. 

والحواب : أننا نقول: كانوا مؤمنين إيمانًا كاملا قبل نزول 
الفرائغى» ثم نزلت [4/ب] فأقرّ الشرع ما كانوا عليه وزيد فيه كما أن 
الصلاة والصيام والحج على مقتضاہ فی الع ورورد بزيادة أحكام . 

وقد نص أحمد على هذا في رواية الحسن بن علي بن الحسین في 
قوله : «اعتقها فإنها مؤمنةا» يمكن أن يكون هذا قبل أن تنزل الفرائض . 

وقال في رواية إسحاق: أي شيء كان بدو الإيمان؟ أليس كان 
ناقصضًا فجعل يزيد . فقد نص على ما ذكرنا. 

وجواب آخر: وهو أنه لا يمتنع أن يخاطب الذين آمنوا بالعبادات 
المستقبلة ولا يدل ذلك على أنها ليست بإيمان» كما قال تعالى: كما 
لذن ےاصنو اموا أله ورسُولا۔چ٭ [النساء: 11۳1 ولم يدل ذلك على أن 
ذلك ليس بإيمان » كذلك ها هنا. وهذا جواب کیل ۔ 

واحححٌ أيضًا بأن الله تعالى فرّق بين الإيمان والأعمال 
الصالحات» فقال: ظوَآمَ مَنْ ءَامَنَ وَعَيِلّ صلا [الكهف: ۸۸]ء ففرق الله 
سہحانه ہین الزيمات والعمل الصالح بالجوارح بالواو. ولو كانت هذه 
الطاعات من الإيمان لما جاز أن يفرق بينهما. 

والحواب: أن هذا لم يحرج مخرج الفرق والعطف» وإنما حرج 
مخرج التأكيد . 


1 رواه مسلم ات ) , 
(؟) رواه الخلال في «الستة» (914). 
(۳) رواه الخلال في «الْسنّةه (97). 


۱ الجامع في كتب اللإيمان واثرو على المرملة 





وقيل: هذا [كلقوله تعالی: چس كن عدوا تل وَمَلَيِكَيْهء وَرْسلو۔ 
وَحِبْرِبِلَ دَمیگلل کہ [البقرة: ۹۸]ء فعطف جبريل وميكال على الملائكةء وإن 
كانلا] منهم. 

وكذلك قوله تعالى: ظحَنِظُوأ عَلَ الصَلَوّتٍ والككزة ارش4 
[البقرة: ۲۳۸]ء ونحو ذلك . 

وأجاب أبو بكر النقاش عن هذا :]1/٠١[‏ بأن الله تعالى قد قال: 
کرو وَكُذَا4 [البقرة: ۳۹]ء والتكذيب کفر بلا خلاف . 

وقال: وډ إبليس 3 واستگی چ [البقرة: ]٥٣‏ والاستکبار کفر . 

وقال: ارس رسو لد وَين لحن [الفتح: ۲۸ء والهدى ودين 
الحق هو الدینء كذلك الإيمان هو عمل؛ والعمل هو إيمان. 

واحتحٌ بقوله : چون باتو مُزْمنًا قد عَيِلَ ليست [طه: ۷۰]ء 
فاشترط مع الإيمان عمل الصالحات. وهذا يدل على كونه مؤمنًا وإن لم 
يعمل الصالحات . 

والجواب: أن الآية ُحجّة لنا؛ لأنه وصف بالإيمان من وجد منه 
عمل الصالحات؛ لأن (قد) من علامات الفعل الماضي . 

[60؟] واحتجّ بما روي عن النبي به في جواب سؤال جبریل عن 
الإيمانء فقال رسول الله پل  :‏ «الايمان: أن تؤمن باشء وملائكته» وكتبهء 
ورسله؛ والبعث بعد الموت)ء فقال جبريل: إذا قلت فأنا مؤمن؟ قال 
رسول الله لاد : (انعما قال جبريل: صدقت. ثم سأله جبريل عن 
الإسلام؛ فقال: «الإسلام : أن تشهد أن لا إله إلا ال وأن محمدًا 
رسول اله وتقيم الصلاةء وتؤتي الزكاة المفروضةء وتصوم شهر رمضانء 


وتحج البيت إن استطعت إليه سبيلا»: فقال جبريل: إذا فعلت ذلك فأنا 


كتاب «الايمان: للقاضي أبي یعلی 





مسلم؟ فقال النبي ق: «نعم»» قال جبريل: صدقت'''. 

فأاخبر أن الإسلام [هاو الأعمال الظاهرة المحسوسة باللسان 
والجوارح» وأن ذلك يبنى على الإيمان الباطن المعقول الذي ليس 
بمحسوس وهو الإيمان بالله وملائكته [ ۰با والبعث بعد الموت؛ وهو 
معنی قوله تعالى: اوس یکم لله ومکیگیدہ وکو ولیہ وام الآ 


سے سے ا 


ففد ضّل سک بعِيدَا»ك [الساء: .]٦٤٤‏ 


والجواب : أن النبي ية قصد بيان أفعال الإيمان» وأن بعضها 
باطن وهو الاعتقاد» وبعضها ظاهر عمل الجوارح» وبناء بعضها على 
بعض» یبیّن صحة هذا: أن مخالفنا لا يرق بين الإيمان والإسلام في 
التسمية والمعنى جميعا. 

وأجاب أبو بكر النقاش عن هذا بأنه قد روى في حديث ابن 
عباس ويا لما ستل النبي بي عن الإيمان» فقال: «يؤمن بالل وبقيم 
الصلاة. ويؤتوا الزكاة». ذكره في «الرسالة» . 

[53] واحتجٌ بما روي أن النبي يك لما حملت إليه أَمَةٌ سوداء 
لتُعتق في الكمّارة» قال لها النبي ككيِ: «أين الله؟». فأشارت إلى السماءء 
ثم قال: «من أنا؟». فأشارت بما دل أنه رسول اللء ققال: «اعتقها فأنها 
مؤمنة» فجعلها مؤمنة بهذا القول'“. 

والحواب: أن أحمد رحمة الله عليه أجاب عنه بأنه كان قبل نزول 
الفرائض . 

وجوابٌ آخر: وهو الإيمان المشروط في العتق هو ما يظهر من 
الشهادتين كما أن الإيمان الذي يحقن الدم هو الشهادتان ". 


0 رواه مسلم 000 من -حديث أمير المؤمئين غمر بن الخطاب طبه . 
(؟) رواه مسلم (لالاه). (*) في الأصل: (الشهادتين). 


ov 9>‏ ظ (لجامع في كتنب (لؤيمان ودرو على (لمرجئة 

[۷؟] راحححٌ بأن (الإيمان) في اللغة: هو (التصدیق)ء قال 
تعالى : ووا نت بِمُؤمن نا [يوسف : ۷ معناہ: بمصدق ولم برد دليل 
ينقل عن اللغةء فوجب البقاء على الأصل . 

والحواب: أنا لا نمنع أن هذا حد الإيمان في اللغةء وخلافنا 
(١١/أ]‏ في حده في الشريعةء وقد بيّنا ما دل على أن الشرع قد ورد بزيادة 
هذا من الطاعات على مقتضاه فى اللغة. 

[۶۸) واحتجٌ بأنه لو كانت الطاعات إيمانا لم يكن أحد من الیشر 
کامل الإیمان؛ أنه لم يستكمل جميع الطاعات أحد من النبیین › ولوجب 
أن يكون الفاعل للصغيرة من المعاصي غير كامل الإيمان؛ لأنه ضيّع 
بعص المفترض عليهء وهو الكف عن المعصہیۂة: ود قال تعالى : © الوم 
کل لہ دینک والنوافل لا آخر لها ولا حد. 

والجواب : أنه إذا جاز عندك في النوافل أن تصفھا بأنها طاعة 
وعبادة ولا آخر لهاء فما يمنع أن تصف الإيمان بذلك وإن لم يكن له 
آخرء وعلى أن لها آخرّا فی الوصف. وإن لم يكن لها آخر في الفعلء 
كما أن للفرائض آخرًا في الوصف دون الفعل؛ لأنه لو قيل: بيّنوا في 
الفرائض حدًا لا زيادة معه؟ لم یکن؛ لأنه لا يعلم منتهى أجله فيعلم قدر 
ما يلزمه من الفرائض . 

وقولهم: إن هذا يوجب أن يكون الفاعل للصغيرة غير كامل 
الإیمانء فكذا نقول. وقد ذكرناه فيما قبل . 

وأما قوله: «آليَوْمَ أَكَلْتٌ لَك دينك المراد: بيان ذلك وقد أكمله 

[ 54 ] واحتجٌ بأنكم اتبعتم قول المعتزلة في هذه المقالة؛ لان أوّل 
من قال بذلك: واصل بن عطاءء وعمرو بن عبید. 


كتاب «الايمان, للقاضي أبي يعلى 


لإ واه = 

والجواب: أن هذا كلام من لا يعرف مقالة السلف في ذلك» وقد 
روى أحمد ذلك فی كتاب «الإيمان» عن جماعة [١١/ب]‏ من السلف». 
فروى بإسناده عن عبد الله بن نافع" قال: كان مالك يقول: الإيمان 
قول وعمل» يزيد وينقص . 

وروی أيضًا عن مجاهدء قال: الإيمان يزيد وينقص» قول وعمل. 

وروی أيضًا عن إبراهيم بن شماس » قال: سمعت جرير بن 
عبد الحميد یقول : الإيمان قول وعملء والإيمان يزيد وینقص . 

قال إبراهيم: وسٹل فضيل بن عياض عن الإيمان» فقال: الإقرار 
باللسانء والقبول بالقلب والعمل. 

قال إبراهيم: وسمعت يحيى بن سليم» يقول: الإيمان قول وعمل. 

وعن أبي إسحاق الفزاري: الإيمان قول وعمل . 

وكذلك عن ابن المبارك: الإيمان قول وعمل. 

وكذلك النضر بن شميل: الإيمان قول وعمل۔ 

وعن بقية وابن عیاش قالا: الإيمان قول وعمل". 

وقد ذكر أبو عبد الله ابن بطة خلقًا من أهل البلاد قالوا بذلك في 
کتاب (إبائته الكبير». 

وقد ذكر النقاش في «الرسالة» بإسناده عن عبد الرزاق» قال: لقيت 
اثنين وسبعين شيشًا منهم : معمرء والثوري» والاوزاعي؛ والوليد بن 
محمد القرشي؛ وابن بکیر: وحماد بن سلمة» وحماد بن زيد» وسفيات بن 
عيينة» وشعيب بن حرب» ووكيع بن الجراح؛ ومالك بن أنس» وابن أبي 


)١(‏ في الأصل: (ابن أبي رافم)ء والصواب ما أثبته. 
)٢(‏ هذه الأثار مروية في کتاب يمان ل حمد ۔ انظر : ڑڑے ۲ة {og‏ 


الجاع نی کتب (للإيمان و(لرو على المرهئة 
ع- ۷٦‏ ا 0 


ليلى ؛ وإسماعيل بن عیاش والولید بن مسلم: وس لم سمه » كلهم 
يقول: الإيمان قول وعمل» يزيد ويتقص . 

[ 0 ) واحتجٌ بأنه لو كان كل طاعة إيماناء أو بعض الإيمان» 
لكان كل معصية كفرًا؛ لأن الكفر ضد الإيمان. 

والجواب: أنه إنما لم يكن كفرًا لأنه ليس ضد المعاصي الكفرء 
بل ضدھا الفسق» إذ لیس كل معصية کفرا و(إنما ضد الاعتقاد بالقلب 
الكفر متى”'' أخل به كان كافرًا. 

ويبين هذا أن المعاصى التي وحدت من الأنبياء لم تكن كقرا» وإت 
كان تركها ]/١5[‏ إيمانا فی حقهم. 

وإن شئت قلت: بعض المعاصي يكون شرطا في بعض في باب 
الكفر» وهو ترك الاعتقادء فما لم يتقدم ما هو شرطه لا يجب أن يسمى 
كافرًا يكل حال . 


[ 3 ] راحتجٌ بأن العرب لا تقول لمن أمره مولاه بفعل وامتثل ما 
أمره به: أنه آمن بمولا ولا صدق مولاه» وإنما يقولون: أطاع مولاه 
فیما أمره به» وامتثل أمرهء وإذا أخبر بخبر فصدقه فيه بلسانه قالوا: 
صدقه وآمن به. وإن كذَّب بلسانه قالوا: كذبه وکفر بهء إذ لا يطلعون 
على تصديق قلبه وتكذيبه. 

والجواب: أن هذا استشهاد بمقتضى اللغة وقد بيّنا أن الإيمان في 
اللغة هو التصديق» وخلافنا في الإيمان الشرعي» وعلى أن هذا هو 
الحجَّةَ لأنهم قد سموا ما كان بلسانه إیمااء وعند مخالفنا أن ذلك من 
شرائع الإيمان وليس بإيمان في الحقيقة . 


)١(‏ في الأصل: (حتى)ء ولعل الصواب ما أثيته. 


کتاب ٫ا‏ لا یمان, تلقاضی اہی نعلی 





واحتجٌ بأنه نحكم له بحكم المؤمنين بمجرد الشهادتين 
والإقرار بأن هذه الطاعات واجبة في أوقاتهاء وتحريم ما حرّمه الله 
وإباحة ما أباحهء وإن لم يوجد منه فعل ذلك» علم أن جميع ذلك ليس 
من جملة الإيمان» وإنما الإقرار والتصديق بعد العلم بوجوب الواجبات 
وتحريم المحرمات . 

وقد نص أحمد على هذا في رواية إبراهيم بن الحارث في قوله: 
«أعتقها فإنها مؤمنة٥ء‏ وإنما أخبر بذلك أن حكمها حكم المؤمنة"'. 

والحواب: أنه لا يمتنع أن يحكم له بحكم الإيمان وإن لم يوجد 
منه الطاعات؛ ولا يدل ذلك على أنها ليست من الإيمان [۱۲/ب] كما 
نحكم له بحكم الإيمان» وإن لم يوجد منه التصديق» وهو إسلام الطفل 
بإسلا م أبويه أو أحدهماء ولا يدل ذلك على أن التصديق ليس بإيمان في 
الحقيقة . 


0-0 


[ ۴۳| واحتجٌ بأن الطاعات لو كانت إيمانًا لوجب كونها إيمانا في 
كل حال» ومن کل مُكلّفء حتى تكون الصلاة (من الحائض) إيماناء 
وكذلك الصيام والقراءة كالتصديق هو إيمان في كل حال؛ لأن الإيمان 
غير محرم على العبد. 

والجواب: أن الأفعال لم توصف بذلك لجنسها وإنما وصفت 
بذلك لكونها طاعة يثاب عليهاء وذلك یختلف باختلاف الأحوال» فتارة 
تكون إيمانًا في حال ولا تكون إيمانًا في أخرى: وفارق هذا التصدیق ؛ 
لأنه طاعة في كل حال وفي حق كل أحدء فلهذا كان إيمانا في 
الأحوال. ۱ 


)١(‏ رواه الخلال فى «الستةه (۹۷۷)۔ 


3 لجاع ني کتب (لإيمان دلرو على البرجئة 


(غ؟ ] واحتجٌ بأن الأفعال لو كانت من الإيمان لوجب أن يحكم 
للمنافق بالإیمان لوجودها منه . 

وانجواب: أنه إنما لم نحكم بذلك لإخلاله بالأصل الذي هو 
التصديق» وإنما پلزمنا هذا لو قلنا: الإيمان هو الأفعال فقط . 

واحتحٌ بأنه لو كانت الصلاة وغيرها من الطاعات إيمانا 
لوجب أن تكون تصدیقًا كالإيمان الذي هو التصديقء ولوجب أن يصح 
أن تعزی إلى من هى إيمان به کالتصدیقء فيقال في الصلاة: إيمان بال 
كما يقال ذلك في التصديق (11/۱۳. 

والجواب عن قولهم: كان يجب أن تكون الصلاة وغيرها تصديمًا 
كالتصديق» فإنما كان يجب ذلك لو كان كل إيمان تصديقاء نأما إذا لم 
يكن كل إيمان تصديقًا فلا يلزم القول به» وقولهم: كان يجب أن يقال 
في الصلاة: إيمان باه فلا يمتنع أن توصف الصلاة بأنها إيمان لله من 
حيث كانت عبادة لهء وتقربًا إليه» ولا يلزم على هذا أن تقول: هي 
إيمان بالرسول» وللرسول؛ لأنها تعظيم له» وهي إيمان بالبعث والنشورء 
كما قلنا في التصديق لما بيّناء وهو أنها إيمان بالله وله من حيث كان من 
شرطها العبادة لله سبحانهء وذلك يختصهء والتصديق بالله غير التصديق 
بالبعث والنشورء فإذا لم يلزم فيما هو تصديق له أن يكون تصديقًا 
بالبعث. فكيف یلزم مثله في الصلاة؟ 

[ا؟] واحتجٌ بأن الطاعات لو كانت إيمانا لم يفتقر في صحتها 
إلى الإيمان الذي هو المعرفة كالمعرفة بالقلب. 

والجواب: أنه يبطل بنفس المعرفة؛ لأنها تفتقر إلى النظرء ولم 
يمنع ذلك من كونها إيمانا على أنه إنما وجب ذلك؛ لان هذه العبادات 
تختلف حالهاء فقد يكون بعضها شرطًا في بعض» ولم يمنع ذلك من 
كونها أجمع طاعة واجبة. 


كناب «الايمان: للقاضىي أبي یعلی 
و( یھ 

[۷] واحتجٌ بأنه لو كان کل طاعة إيمانا لوجب أن يصير بفعلها 
مؤمنّاء فالكفر والفسق يصير بكل واحلٍ كافرًا أو فاسقًا. 

والحواب : أن بعض الطاعات قد يكون شرطا فى بعضء فما لم 
يتقدم ما هو شرطه لا يجب أن يسمى إيمانا في كل حال» بل يجب أن 
يسمى [۱۳/ب] بذلك متى وقع على شرطهء فعلم أن اجتماع هذه 
الطاعات كالشرط في سلامة الاسم وفارق هذا الكفر والفسق؛ لان ما 
يفيد قولنا : كافر أو فاسق يحصل بخصلة واحدة منهما . 

[۶۸] واحتجّ بأنه لو كان الأمر على ما قلتم وأن كل طاعة إيمان 
لوجب أن يزيد وينقص . وتختلف أحوال المكلفين فيه» ولو كان كذلك يصح 
أن يقال: إن إيمان بعضهم أكثر من إيمان بعض» حتى يقال: إن إيمان غير 
النبي َة إذا كان غنبّاء فلزمه في ماله الحقوق أكثر من إيمان النبي ہچ 

والجواب: آنا لا نمتنع أن نقول: الإيمان يزيد وينقص» وقد نص 
أحمد على ھذاء وهو فصل يأتي ذكره فیما بعل . 

وقد قالوا بالزيادة والنقصان فى المعرفة والتصديق فقالوا: 
المؤمنون على ضربين» منهم من يعرف مخبرات الله ك مفصلة؛ ومنهم 
من يعرفها مجملة؛ فمن عرفها وآمن بها مجملة إذا عرف تفصيلها إزداد 
علمه وتصليقه. ومنهم من يذكر الله ورسوله ومخبراته في أكثر الأوقات» 
ومنهم من لا يخطر بباله ذلك ا بعل مد فتكون أحوالهم متفاوتة؛ 
وكذلك قالوا في التقوى تتفاوت. 

ولأن نقصانه لا يسلبه الاسمء كالجسم هو الجوهران المؤتلفان. 
فإذا انضسمت إليه أجزاء أخرء وتالفت معھاء صارت ضا حسما واحذاء 
وإذا نقصت منه ])]/۱١[‏ [أ]جزاء إلى أن ينتهي إلى جزئين مؤتلفين لم یزل 


E —‏ الجاع في كتب الإيمان رالرو على المرجئة 
كذلك الإيمان لا يمتنع أن نقول: نحن في الإيمان الذي هو 

الطاعات أنه يزيد وینشص ويتقاوت» غير أنا نمنع أن نطلق القول 

بالاختلاف في الإيمان؛ لأنها عبارة مستعملة في ملك" الكفار . 

مع أن الإيمان مختلف في جنسه وصورته؛ لان بعضه صلاةء 
وبعضه زكاةء وبعضه حج» وهو متفق في كونه طاعةء وأنه يقابله 
الثواب» ولا یلزم على هذا أن يكون غير النبي تل أكثر إيمانا من 
النبي كَلِ؛ِ لأن معنى قولنا: بعضهم أكثر إيمانا من الآخر أنه أكثر ثوابًا 
من غيره لما يوجد منه من زيادة الأعمال» ولا شك أن ثواب الرسول باد 
أكثر من ثواب غيره. 

ولأنه يقال أكثر إيمانا إذا شارك غيره فيما لزمه واختص بزيادة 
مزيةء ومعلوم أن في واجبات الرسول به ما لا يشركه غيره فيه» ولأنه 
يقع منه على وجه يكون أشق وأنفعء وإن كان قد یلزم غيره من الزكاة 
والحقوق ما لا يلزمه. 

۹ فإن قيل: لو كانت الزيادة والنقصان يرجعان إلى الطاعات 
لم یخل: إما أن يراد به زيادة التعبد ونقصانهء أو زيادة الفعل ونقصانه 
ولا يجوز أن يراد به زيادة التعبد؛ لأن ما لم يظهر فعله لا يسمى إيمانًا؛ 
لأنها أمور معدومة» فكيف يقال: إنها تزيد وتنقص [4١/ب]‏ ولا يجوز أن 
يراد به زيادة الأفعال الموجودة الظاهرة؛ لأنه يوجب أن يكون تارك 
الفرض الواحد إذا فعل النوافل الكثيرة أن يكون أكثر إيمانا ممن قام 
بالواجيات فقط . 


شيل: يزيد بزيادة الأفعال الظاهرة» [وینقص باتقصان الأفعال 


)١(‏ في المطبوع: (ملل). 


الظاهرةء وقد صرح أحمد بهذا فقال: يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية. 

وقولهم: (إن هذا يوجب أن فعل النوافل الكثيرة أكثر ثوايًا ممن 
ترك فرضًا) غير صحيح؛ لن النوافل الكثيرة من شرط كونها إیمانًا تقدم 
فعل الواجبات المفروضات. فمتى لم يوجد ذلك لم يوجد الشرط» وإدا 
كان كذلك لم يفض إلى ما قالوه من أن التعيد يحصل ہما لم يظهر 

ا أفإن قيل: فقد قال النبي يهو في النساء: «إنكن ناقصات 
عقل ودين ؛ تجلس إحداكن شطر دهرها لا تصلي»'. 

فجعل نقصان دينها ترك الصلاة» ومعلوم أنها لو فعلت الصلاة في 
حال حيضها لم يزل نقصان دينهاء فلو كانت الزيادة بفعل الطاعات لكان 

قیل: غير ممتنع أن يقال: إيمانها ناقص لما لم تتعبد بالصلاةء وإن 
كان من غيرها إيمانًا كاملا ولا يفضي إلى أن الشيء يكمل بما لیس منه 
كما قلنا في التسعة أنقص من العشرة لزوال الواحد» فلا يجب أن يكون 
الواحد من التسعة وإن كان قد كمل العشرة. ظ 

[٤افإن‏ قيل: لو كانت الزيادة [1/66] والنقصان يرجعان إلى 
الأفعال لو جب أن تكون محصورة حتى يعرف المكلف كماله ونقصانه» 
وعندكم أن كل طاعة إيمان. 

قیل: لا يمتنع أن يقع التعبد به وإن لم يكن محصورًا كما هو متعبد 
بالصلاة والزكاة والصيام وإن لم ينحصر في حقه قدر ما تعبد به ولا 
عرف حده على أن ما تعبد به على ثلاثة أضرب: واحبات ميخحصورة: 
ونوافل محصورةۃ: ونوافل لیست مہمحصورہ ولا محدود[ة] . 


.)۳۰٣( رواہ البخاري‎ )١( 


الجاع نی كتب الريمان وڑلرو على المرجئة 


فأما الواجبات والنوافل المحصورة فإنها توصف بالزيادة والنقصان 
فزيادتها بالاتيان بها ونقصانھا بترك بعضها . 

وأما ما ليس بمحدود من النوافل فلا ينصرف إليه الزيادة والنقصان 
وإن كانت من الإيمان؛ لأن نقصانها لا يوجب مأئمًا فلا يوجب نقصاناء 
ویفارق ذلك الواجبات والنوافل الراتبة إذا داوم على تركها لأنه يوجب 
مأثمّاء فلهذا أوجب نقصانا . 

|٤ [‏ فإن قیل: لو كان الإيمان يزيد وينقص لكان الله سبحانه 
محابيًا في التکلیف؛ وهو أن يتعبد بعضهم بأكثر مما تعبد به غيره» وهذا 
لا يجوز للعلم بأن غرضه في تكليف الجميع التعريض للثواب . 

قيل: المحاباة عليه كك لا تجوزء وما ذكروه ليس بمحابة» ولو 
جاز أن يكون ذلك محاباة لجاز أن يكون تفضيل بعضهم على بعض في 
التصديق محاباةء وقد قالوا ذلك في التصديق وأنه يتفاضل على الوجه 
الذي حكيناه عنهم كذلك ها هنا . 

[55] واحتجٌ بأنه لو كان جميع الطاعات إيمانا [٥۱/ب]‏ لوجب أن 
تكون ملة؛ لأن دين المسلمين هو ملتھم؛ ولو كان كذلك لصح أن يقال 
فيمن ترك الصيام أو الزكاة: أنه ترك الملةء ولما لم يجز هذا لأنه يفيد 
الكفرء ثبت أن الإيمان عبارة عما تركه يكون كفرًا كما لما قلناه في الملة. 

والجواب: أنا لا نطلق ذلك إلا عند ما تركه یکفر به نحو العلم 
بالله ورسوله ونحوه؛ لأنهم جعلوا قول القائل: تارك الملة عبارة عن 
الکفر . 

£٤ [‏ _] فإن قال: ترك يعض الملة الذي هو الزكاة والصيام جاز؛ 
لأن إطلاقه لا يفيد الكفر. 

([6غع] واحتجّ بأنه لو كانت الصلاة إيمانا لجاز أن يقال: إذا بطلت 


کتاب ا لا یمان تلقاضي يي نعلي 


=| ٠۸۳ ار‎ 


صلاته أن يقال: بطل إيمانه» واستأنف إيمانه» كما يقال: بطلت صلاته 


والجواب: أنه إنما لم يجز إطلاق هذا لما بيا أن فيه إيهامًا بالكفر 
وليس في قوله: بطلت صلاته ودخل في صلاته إيهام بالكفر» فلهذا فرقنا 


وقد ذكر أبو بكر النقاش في «الرسالة؛ عن سليمان بن 


منصور بن عمار ينشد: 
أيهاالقائل: أني مؤمن 
إنماالارجاء دين محدث 
إن ديسن الله دين تيسم 
وزركاة وجهاد لامسری 
ليس بالمستكمل الإيمان من 
أو آتسی قوماعلى قاذورة 
اسم هذا مؤمن للقرآن 
لست بالمرجي ولا بالخرمي”) 
إِن رأيي رأي سفيان وما 
)۱/١٦)‏ 


0 


إنماالايمان قول وعمل 
سنة جهم بن صفوان فخل 
فيه صوم وصلاة تعتمل 
حارب الدين اعتدى وقتل 
إن رأى صلى وإلا لم بصل 
ترك الغسل مجونا وكسل 
لامؤمن حمًا وحقًا لم يقل 
لا ولا رآي برآي المعتزل 
كان سفيان على رأي فضل 


/۲) ٤نادلولا الخرمي : فارسي معثاء : الذي يتتبع الشھوات ويستيحها. امعحجم‎ »١( 


(TY 


لماع في كتب يمان ر(ٹرو على المرجئة 


#5: 





٤١ [‏ ] وفيما ذكرنا دلالة على أن ؛ التطوع يوصف بهذه اللأوصاف»ء 
ومن ذلك قوله: ظِأْرْلَيِكَ هم الْمْؤْمبُونَ حًا (الأننال: ٤]ء‏ وقد جمعت الآية 
النفل من وجل القلب عند ذكر الله ومن التوكل على الله» ومن إقامة 
الصلاةء ومن الإنفاق مما رزقوا . 

ومنه قول النبى پل : «الحياء من الإيمان». و«احسن العهد من 
الايمان». و«الايمان بضع وسبعون بابّا؛ إلى غير ذلك من الأخبار. 

ولأنا قد بيّا أن الإيمان دين المؤمنين» والدين عبارة عن الطاعات 
فرضها ونفلھا . 

بین صحة هذا إجماع المسلمين على أن الوتر» وركعتي الفجرء 
وسائر النوافل كصوم عاشوراء وعرفة» وغيره أنه من الدين» وأن من 
أنكر ذلك أخطأ . 

[ 64_| فين قیل: إطلاق هذه التسمية منهم على طريق المجازء 
فيل: بل ذلك حقيقة» ولهذا يخطىع من أنكر ذلك وامتنع منه. 

أ 6٩‏ ] فان قيل: من أطلق ذلك فمراده العلم بها من الدین . 

قیل: ليس كذلك؛ لأنهم یذکرون الأمرين» فيقولون: معرفة النوافل 

من الدين» ونفس النوافل من الدين» وینکرون على من نفى ذلك منهما . 

ولأن قولنا: مؤمن موضوع للمدح لوجود أمور من جهته يمدح بهاء 
وقد علمنا أن للنوافل مدخلا في المدح والثواب كالواجبات فيجب أن 
تكون إيماناء يبيّن صحة هذا أن وصف الفاسق بذلك لما كان يفيد الذم 


كتاب «الايمانء للقاضي أبي يعلى ظ 

ام 1 
[ /س] كان کل أمر له مدخل في استحقاق الذم یوصف بأنه فسق كذلك 
الإيمان. 


وأيضًا فإن الفرائض من الصلاة والصيام والحج كلها إيمان» وقد 
یدخل فيها النفل؛ لأن المصلي قد يفعل في جملة صلاته ما يكون نفلا 
منەء وكذلك في حه . 

يبيّن صحة ذلك : أنه قد يدخل في صلاته ما ليس بنفل» مثل: 
العمل القليلء أو السهوء ولا يوصف ذلك بأنه إيمان بأنه ليس بفرض 
ولا نقل . ظ 

واحتجٌٌ المخالف بأن النوافل لا غاية لهاء فلو كانت من 
الإيمان لم يوصف كل واحد بأنه كامل الإيمان حتى الأنبياء صلوات الله 
عليهم لوجب وصف الكل بأنهم ناقصوا الإيمان» وهذا مستئكر عند 
المسلمين . | 

والجواب: أن ترك النوافل التي ليست براتبة مع الفرائض لا يوجب 
نقصان إيمانه ولا نَصمه بنقصان الإيمان؛ لأن النقصان يفيد الذم» ولیس 
لذلك مدخل في الذمء وإذا كان كذلك لم يصح ما قالوه من أنه يفضي 
إلى نفي كمال الاسم في حق الجماعة؛ لأنه إنما ينتفي ہما يفيد الذم؛ 
وذلك يحصل في أشياء محصورة الواجبات والمسنونات الراتبة إذا داوم 
على تركها وفعل المنهيات صغيرها وكبيرها. 

وقد ذكر أحمد رحمة الله عليه معنى هذا السؤال في كتابه إلى أبي 
عبد الرحيم محمد بن أحمد بن الجراح الجوزجاني» وأجاب عنه» فقال: 
إن زعموا أنهم لا يقبلون زيادة الإيمان من أجل أنهم [لا] يدرون ما 
زیادتەء وأنها غير محدودةء فما يقولون في أنبياء الله وكتبه ورسله؟ اليس 
يقرون بها في الجملة ويزعمون أنها من الإيمان [۱۷/]]؟ فهل يحدوتها؟ 


الجامع فى کتب ڈاژیمان وژاٹرو على المرعئة 
3g‏ ۶۸۰ )د 


أو يعرفون عددهم؟ وإنما صاروا في ذلك إلى الإقرار في الجملة '. 

واحتجّ بأن هذا يؤدي إلى أن الإيمان لا نهاية له» وقد قال 
تعالى : © الوم َكلت ف دنک یہ [المائدة: ۴]. والجواب عنه ما قد تقدم. 

واحتحٌ بأن مباحات الشرع ليست بإيمان كذلك في النوافل 
مثله . 

والجواب: أن المباحات لا يمدح على فعلها ولا يثاب عليها؛ 
ولأنهم لا يطلقون على من ذبح شاتهء ولبس ثوبه الرفيع أنه من الإيمان: 
وليس كذلك النوافل؛ لأنه يمدح على فعلهاء ويثاب عليه ويطلق عليه 
في الجملة أنها من الدين والایمانء وقد بيّنا ذلك فيما تتضمنه الفرائض 
من أفعال النوافل . 

[85] واحتجٌ بأنها لو كانت من الإيمان لاستحق الذم على تركها 
كما كان ذلك في الواجبات والمنهيات. 

والجواب: أنه إنما يستحق الذم لأنه في مقابلة ترك ما أمر بهء أو 
فعل ما نهى عنه» وهذا معدوم في التوافل . 

فأما إطلاق اسم الإيمان فهو في مقابلة ما مدح له وحصل له 
الثواب بفعلهء وهذا موجود في النوافل . 


J لا‎ Û 


.)۱۰۸٤( رواه الخلال في «الستة»‎ )١( 


كناب :الا یمان تلقاضی أبي على 


کب ود سے أ و( 
ےک ع عط اشع هه MESS‏ وی ھسعٹف 


فصل 


والدلالة على أن الأقوال بانفرادها عن التصديق ليست 

ت ہے م فط ۳ خی 

بإيمان خلاف المرجئة والكرامية قوله تعالى: قلي الأعَرابُ ءامنا كل 7 
ویوا ولككن فووا نكما وكا حل اکن فى ویم (الحجرات: 114. 


ومعلوم أنه قد وقع منهم القول الظاهر الذي [۱۷/ب] هو الإقرار 
بالشهادتين ولم يجعلهم بذلك مؤمتين لعدم دخوله في قلوبهم» ويدل عليه 
قوله: ×زأزلیک َكب فى فلوم لاسن [المجادلة: ٢۲]ء‏ ولم يقل كتبه 
على ألسنتهم أو غيرها من جوارحھم؛ ولأن المنافقين كفار بإجماع وإن 
كانوا قد أظهروا الشهادتين» ولهذا قال تعالى: ورا َل ع أحد ينيم 
مات أبداه [التوبة: ٤۸]ء‏ وقال تعالى: «إدًا ج1 القن الا َد إِنَكَ 
يول افو وله يلم إِنَكَ رسو واه قد إنَّ الْمكفقيك تَكکَدفد ©4 
[المنافقون: ١]ء‏ والله سبحانه لا يكذّب المؤمئين وإنما يكذب الكافرين» 
ومعلوم أنه وجد منهم إظهار الشهادتين. 


(66 ]فإن قیل: لما جاز تسمية هذا الإقرار الظاهر إيمانًا بالله 
ورسوله دل على صحته , 


قيل: معنى هذه التسمية أنه دلائة على الإيمان وإمارة عليه فسمي 
باسم ما يدل [عليه] كما يقال في الكلام المسموع: قد سمع من زيد علم 
كثير أو جهل عظیمء وإنما يعنون أنه ظهر منه الشيء باسم ما دل عليه 
وتعلق به. 


وقد يجوز أن تسمى الشهادة إيمانا على معنى أنها يحقن بها دم 
على هذا الوجه. 


كتاب «الايمان, للقاضی أبى يعلى 


نک 
لۂھسدکمعع_۔وسسنسس تسپ حختکسدہد دددستت‪تتسسْوندیعٌفعسٌلنسستسسنک پوپ ج 
سسسسس تس عسغسسشسسسسسسشسسسشسسشسسشسشسشسسسسشسسسشسسشسشسسسشسسشسسسشسشسسسسسپٹسسسپسٹسٹکترسسپسنسشنسشست‫ تترکترناسشسسسسستستسسسبسسسسسسسسسسسسچجچوسکٹکوپومووسیویسورسسرسس٣۶ئ۰پ]*_پسرسس‏ رب سسسسسرسپتژٹشسپوسبت یوید 


.. 


في معرفة ما يجب تصدیق القلوب به 





فهو خمسة أشياء: الإيمان باش وملائكته» وكتبه» ورسله؛ 
والیوم الآخرء [طوَمَن یکر يله وَمَلَقَكِهء وكيد وَرُسْلِو. الور الأنض] فقد 
صَنَّ سُکلا بیدا [الساء: 28375 ٠‏ ظ 

أما الإيمان به: فهو العلم بالله تعالى» ووحدانيته في ذاته وصفاته 
وأفعالهء وأنه لا شريك له. ولا مثل له في سلطانه وملكه [۱۸/أ] 
وربوبيته» وما هو عليه من صفاته اللازمة له» والجائزة عليه» والمستحيلة 
عليه بالقلب . 

وأما الإيمان بملائكته: فهو العلم بأنهم خلق لله ك وعباده الذين لا 
يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما یؤمرونء وليسوا ببنات الله یك كما قالت 
الكفرةء قال تعالى: مل وتعلونَ لله انت سبحلنة.» [النسل: ۷٥]ء‏ وقال 
تعالى : «وَجَمَا التليكة الي همْ نہ لمن ِتنا [الزخرف: 14) الایة: 

وأما الإيمان بكتبه المنزلة على أنبيائه ورسله: هو العلم والوقرار 
والتصديق بأنها أجمع حق وأنها منزلة من عند الله ويك . 

وأما الإيمان بالرسل فهو: العلم. والإقرار والتصديق لهم بأنهم 
رسل الله وأنهم جاؤوا من عند الله بحق . 

وأما الإيمان باليوم الآخر والبعث بعد الموت: فهو العلم والوقرار 
بأنه حق وأنه كائن لا محالة. 


3( ٠۹ہ‏ پ9 ع ن 


وأما أفعال الجوارح فهي على ضروب : 

منها مفروض: ومنها واجب”''» ومنها مسنون: ومنها مندوب . 

فالمفروض: ما ثبت من طريق مقطوع عليه كنصٌ كتاب. أو سُنْة 
متوائرة. أو إجماع» ولا يسقط بالسهوء وذلك : كالصلوات الخمسء 
وصیام رمضان؛ والزكاة» والحج . 

والواجب: ما لزمه فعله لا من طريق مقطوع» كأخبار الاحاد 
والقياس : ویژؤٹر السهو في إسقاطهء وذلك مثل تكبيرات الصلاة عبر 
تكبيرة الاحرام والتسبيح في ال رکوغ والسجود: وقول: سمع الله لمن 
حمام ‏ وز لے اغھر لی والتشهد الأول» والتسمية على اللبيحة» ونحو 
ذلك . 

ومنها: مسنونء وهي: السئن الراتبة قبل الفرائض وبعدها. 

ومنها: مندوب إليه» وهي: النوافل التي لا تختصٌ بوقت . 


0 للا لآلا 


. وهذا على قول من یفرق بین الفردض والواحب؛ ومنهم المصنف‎ )١( 


كتاب «الايمان» للقاضي أبن يعلى 


ل“ 
مس22 222 7 27 __ 22222227272777 لا 701ب - 
٠‏ = ع 


ادا 


]٥۷[‏ إن الشريعة لم تنقل الإيمان عما كان موضوعًا له في اللغةء 
بل وردت بإقراره على ذلك وزادت عليه أعمال الطاعات الظاهرة من 
الصلاة والصيام والحج وغير ذلك من القرب . 

وكذلك القول في حقيقة الصلاة في اللغة هو: الدعاء وورد الشرع 
بزيادة أفعال عليه . 

وكذلك الحج هو: القصدء وورد الشرع بأفعال. 

وكذلك الصوم هو: الإمساك» وورد الشرع بالنية. 

وقد قال أحمد فی رواية إسحاق بن منصور: كان بدو الإيماد 
ناقصًا فجعل يزيد . ۱ 

وهذا ظاهر من كلامه أنه زيد عليه ولم ينقل عنه. 

وهذا خلاف المعتزلة في قولهم أن الإيمان اللغوي قد نقلته الشريعه 
عما كان موضوعًا له في اللغة إلى جملة هذه الأفعال الظاهرة. 





0 ويفيد هذا الاختلاف : 

أنه إذا ثبت نقله إلى الطاعات زال الاسم بوجود ضذه وهو 
المعاصيء وإذا لم ينقل لم يزل الاسم؛ لأنه لم يوجد ضدہ [۱۹/]ء 
وإنما يوجب نقل اسم الكمال لا نقل الجملة. 

والدلالة على أنه غير منقول ولا معدول» هو أنه لو كان منقولا 
لوجب ظهوره وشهرته وإيصال نقله والعلم ضرورة بصحته؛ لان مثل هذا 


_- الجاع في کتب ڈالژیمان واثرو على السرجلة 
إذا ظهر عن الرسول وجب في العادة توفر الهمم على نقله حتى يلزم 
القلوب العلم بصحته وكل ما خالفهم من ن الامة يعتقد بطلان هذه الدعوى 
وأن الريمان في الشريعة غير منقول عنها . 

ويدل عليه أيضا: اختلافهم فيما نقل الاسم إليهء فذهب جماعة 
منهم إلى أن الرسول جعله اسمًا لجميع قرائض الدين دون نوافله . 

وذهب العلاف والنظام ومن تبعهما إلى أنه جعله اسمًا لجميع 
فرائض الدین ونواقله . 

وهذا الا ختلااف منهم يدل على بلا دعواهم في النقل . 

ولأن الله تعالى قال: فلإنا أَنرَلته فنا عَربا ہچ [يوسف: .]١‏ 


وقال : فون عله ہے تا عَرَيًا© [الزخرف: *]. 


وقال: ءانا عربيًا غبر ذى عوج» [الزمر: ۲۸]. 
وقال: $ 2 عله و ا i‏ دي ا قصلت ءابه , ءام عر 


[فصلت: 55]. 

وقال: «لساث الى یلنڈوک لله أَعْجَبِىٌ ودا لِسَانُ ریگ 
کت 4 [النحل: .]٠١‏ 

فلو جوّزنا أن الله تعالى نقل هذه الأسماء اللغوية إلى مسميات غير 
ما وضعت العرب لها لما عُقل منها شيء» ولم يكن عربًا مبيئًا . 

[۵۸] واحتجٌ المخالف بأنه: إذا جاز من أهل اللغة أن يضعوه 
ابتداءًا فما الذي يمنع بعد وضعهم أن ينقل إلى غيره بغرض صحیح إذا 
تبه الشرع على حکم''ٴ كأصل الصناعات . 


(1) في المطبوع: (الحکمة). 


كتاب «الايمان: للقاضی أبى يعلى 





والجواب: أنا لا نمنع ذلك من جهة العقلء وإنما نمنع منه شرعاء 
يدل عليه : ما تقدم من أن اللغة عربية ونقله يخرجه عنها؛ ولأنه لو كانت 
[15/س] منقولة لم يكن لنا طريق إلى نقلها إلا الشرع» وليس ها هنا دليل 
مقطوع عليه من جهة الشرعء ويفارق هذا نقل الأسماء في الصنائع؛ لاننا 
علمنا ذلك من ديتهم نقلهاء وهذا معدوم ها هنا. 

واحتجٌ بأنه: إذا جاز اتفاق اللغتين في اسم والمعنى 
مختلف فما الذي يمنع من نقل الاسم. 

بيان ذلك: أن الأسماء الجُمل فمثل: العين والعون مُتفقة في 
التسمية› مختلفة في المعنى . 

والجواب: أنا نقول: ولم إذا جاز هناك يجب أن يجوز هاهناء 
وما المعنى الجامع بينهما؟ وعلى أنا لا نمنع ذلك عقلاء وإنما منعناہ 
شرعًا لما بيّنا؛ ولأنه لو جاز نقله لدل عليه دلیل؛ ولا دليل ها هنا 
يوجب نقله. 

[3] واحتجٌ بأنه: متى فعل ذلك لم يخرج الاسم من أن يكون 
لغويًا؛ لأن وصفنا اللفظة بأنها لغوية لا يفيد أنها مستعملة فيما وضعوها 
لەء ولذلك يقال: (حمار) تارة يستعمل في البهيمة» وتارة يستعمل في 
البليد من الناس . ظ 

والحواب عن قوله: أنه متى فعل ذلك لم يخرج الاسم من أن 
يكون لغويّاء فهو نفس الخلاف» وكيف لا يخرج وقد نقله عن اللغة 
بالشرع» والشرع غير اللغة. 

وقولهم: إن اللفظة لا يفيد استعمالها فيما وضعت له كالحقيقة 
والمجاز فإنما كان كذلك؛ لأن أهل اللغة وضعوا ذلك الاسم حقيقة في 


شييء ٤‏ وتارة معجارًا في شیء آخر .]1/٢٢[‏ 


8 سس تسس سح سس ٹک سه 
سے ہے سس۔۔۔س٥‏ __۔ ‏ ۔تے۔ اگ ۔سے۔ےے۳ے۔6۔صسےمےج 


وقالوا في المجاز الذي هو اليهيمة: هذا (حمار) فهو حقيقة. 
وقالوا في البليد من الرجال: هذا (حمار) مجازا. 


فثبت ذلك بلغتهم لا على وجه النقل عن لغتهم. وهذا معدوم في 
ا“ 


O0 O ٥0 


)١(‏ انظر في إبطال تقسيم الكلام إلى حقيقية ومجاز لكلام ابن القيم ّنه في كتابه 
«الصواعق المرسلة؟ء وقد سَمّی فيه المجاز: طاغونّاء فقال: (فصل في کسر 
الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية لتعطيل حقائق الأسماء والِصّفات: وهو 
طاغوت المجاز)۔ وقال: هذا الطاغوت لهج به المأ زنہ والتجأ اليه المعظلونء 
جعلوه جنه يَتَتَرَسُون بها من هام الراشقين» ويصّدُون به عن حقائق الوحي المبين. . 
وقال : تقسیم الألفاظ : إلى حقيقيةٍ ومَجازء ليس تقسيمًا شرعيّاء ولا عقليّاء 359 
لُنوبٌا فهو اصطلاح محض ؛ وهو اصطلاحٌ حدثت بعد الشرون الثلائة المفصضلة 
بالنص» وکان منشؤه ه من جهة: المعتزلة؛ والجهمية. ومن سك طريقهم سن 
المتکلمین . 
ثم شرع کی إبطاله فى أكثر ين خمسين وجپا۔ وفيه العُنية والکفایة . 
[انظر : مختصر الصواعق» (۲/ ٦۱۹۰‏ ۔ ])۷٠۰‏ 


-# ۰۹٠٠ ور‎ 


الفصل الثالث 








في الفاسق ائملی2!'' 
[331 | وهو الذي وجد منه التصديق بالقلب وبالقول لكنه ترك 
الطاعات غير الصلا('ء وارتكب المنکرات: هل يُسمّى مؤمنا أم لا؟ 
ظاهر كلام الإمام أحمد ‏ رحمة الله عليه أنه يُسمّى مؤمتا ناقص 
الإيمان» ولا يسلبه الاسم فی الجملة» بل نقول: مؤمنٌ بإيمانه» فاسی 
بكبيرته» وقد أومأ إلى هذا في مواضع: 
فقال في رواية أبي الحارث: (الإيمان قول وعمل» يزيد وينقص). 
فوصف بالإيمان الناقص» وإنما ينقص بتر المفروضات» وفعل 
المحظوراتء ولم يسلبه الاسم . < 
وقال أيضًا فى رواية محمد بن موسى: الإيمان قول وعمل يزيد 
وینقصء إذا عملت الخير زاد» وإذا ضيّعت نقص . 
فلم يسلبه جملة الاسم بالضياع» بل جعله ناقصًا في حله. 
وكذلك قال في رواية المروذي: الإيمان قول وعمل» والزيادة: في 
العملء والنقصات: إذا زنا وسرق . 
)١(‏ الملي: أي: الذي لا يزال على ملة الإسلام» وهم أصحاب أصحاب الكبائر 
والذنوب دون الشرك. 


(۲) فان تركها كفر أكبر من غير تفريق بين التارك لها كسلا وتهاونا أو جحودّاء كما بیّتت 
ذلك في مقدمة هذا الكتاب. 


الجامع ني کتب ڑلژیمان وڑٹرو على المرمئة 





وقال أيضا في رواية إسماعيل بن سعيد: قول النبی پٹ٭7: «من غشنا 
فليس مناہ٭'ء «ومن حمل السلاح علينا فليس منا»”" قال: على التأكيد 
والتشدید ولا أكفر أحدًا إلا بترك الصلاة9 . 


فقد صرّح بالقول أنه لا يكفر بالمعصية خلاف الخوارج» ولم يسلبه 
الاسم. وحمل ذلك على التغليظ . 
يزيد وينقصء زيادته في العملء ونقصانه فی ترك العمل ([١٠/ب]‏ مثل 
تركه الصلاة» والزكاة» والحج؛ وأداء الفرائض» ويزيد بالعمل . 

وقال: إن کاب قبل زيادته تاس فکف يزيد التام؟!““. 


وقال في رواية ابن القاسم: الإيمان يزيد وينقص. إذا أتى هذه 
الأشياء الذي نهى عنها يكون أنقص ممن لم يفعلهاء ويكون هذا أكثر 
إیمانا منه» يكون الإيمان بعضه أكثر من بعض © , 


وقال في رواية إسحاق بن منصور: یعجبنی أن يستثنىي في الإيمان؛ 


لان الإيمان قول وعمل» وقد جثنا بالقولء ونخشى أن نكون قد فرطنا 


.)۲۹۷( (؟) #الإيمان» لأحمد‎ .)٥١١( «الإيمانة لأحمد‎ )١( 

(۳) «السّئْته للخلال .)۹۸٤(‏ 

)٤(‏ هذا الأثر عن الإمام أحمد يدنه رواه صالح في مسائل في موضعين» وكأن المصنف 
أدخل روایتین في بعضهما . 
١‏ قال صالح لف في #مسائله» :)١1519(‏ وقال: الإيمان يتفاضل» بعضه أفضل من 
بعض» يزيد وينقص» زيادته في العملء ونقصانه في ترك العمل؛ لأن القول هر مقر به. 
؟" ‏ وقال صالح :)١۸٦(‏ سألت أبي عمن يقول: الإيمان يزيد وینقص؛ ما زيادته 
ونقصانه؟ فقال: زيادته بالعمل» ونقصانه بترك العمل؛ مثل: تركه الصلاة» والزكاةء 
والحجء وأداء الفرائض؛ فهذا ينقص ويزيد بالعمل؛ وقال: إن كان قبل زيادته تامًا 
فكيف يزيد التام. فكما يزيد كلما ينقص . 

(5) «السّنّة» للخلال (۱۰۲۷). 


کتاب وا لا یمان للقاضصى آبی تعلى 





(١) ۱‏ 
فقيل أجاز الاستثناء: وبين أن ذلك وف النقصان . 


فهذا ظاهر كلام أحمدء وأن الفسق لا یٔسلب اسم الإيمان على 
الاطلاق؛ وإنما یسلب كماله . 


سرق يخلع منه الإيمان كما يخلع الرجل قميصههء فإذا تاب وراجع عاد 
اليه ايمانه””* . 


ونقل عنه لفظًا آخر في قوله: «لا يزني الزاني حين يزني وهو 
مؤمن؟ قال: يخرج من الإيمان إلى الإسلام» والإيمان مقصور في 
الإسلامء فإذا زنى خرج من الإيمان إلى الإسلام” ". 

وظاهر هذا أنه سلبه اسم الإيمان بفعل الكبائر؛ لأنه قال: يخرج 
من الإيمان» ويخلع منه الإيمان. فعلى هذا يكون مسلمًا فاسقا. 

وهو ظاهر كلام أبي عبد الله ابن بطة في كتاب «الإبانة الكبيراء 
فقال: الإيمان يزيد وينقص» وأن الأعمال الزاكية والأخلاق الفاضلة 
تزيد فيه وتنميه وتعليهء وأن الأفعال الخبيثة والأخلاق الدئیئة تسلب 
الإيمان من فاعلها”**. 
الإيمان» ويخرج منه الإيمان)ء يريد به: من الإيمان الکاملء لا أنه أراد 
بك حملة الاسمء بدليل ها رويئأه گند [Î1]‏ هن طرق مختلقة. 
)١(‏ نحوه في «السَنَةَه للخلال .)۱١٤۸(‏ (؟) السنّةة للخلال .)٠١١۳(‏ 


رب اَ٤‏ للخلال TA)‏ 1( وهو مروی عن محولا بن علي اة , 
(5) تالابائة الكبرى» .)١761/(‏ 


_ (لجامع ني کتب الإيمان راثره على (أشرجئة 

وكذلك أمر الله تعالى من يرمي زوجته باللعان. ولو كان ذلك كفرًا 
لم يصح ذلك من جهات : 

أحدها: أنه كان يجب أن لا يكون راميًا لزوجته؛ لأنها إن كانت 
زانية فقد بانت منه على قولهمء وإن لم تكن كذلك فقد بانت برميه لها 
وذلك كفرء فكان يجب أن يكون راميًا لأجنبية. 

الثاني: ما كان يجب أن تقف الفرقة بينهما على اللعان؛ لأن 
أحدهما قد كفر وارتڈ على قولھمء فكان يجب أن تكون قد بانت منه» 
وفي ذلك خروج من الإجماع. 

الثالث: أن القصد باللعان إذا لم يكن ولد إزالة الفراش» وقد زال 
على قولهم فلا وجه للتعبّد باللعان. 

وأيضًا الحديث المشهور عن النبي ييه رواه آبو سعيد ند قال: 
قال رسول الله ية : «أهل النار الذين هم أهلها لا يموتون ولا بحيون» 
ولكن أناس تمسهم النار بذنوبهم - أو قال - بخطاياهم» ليميتهم إماتة 
حتى إذا صاروا فحمًا أذن في الشفاعة فجيء بهم ضبائر ضبائر''' فيُلقون 
على أنهار الجنةء فيقال: يا أهل الجنة؛ أفيضوا عليهم فيتبتون نبات 
الحِبّة في حميل السیل؛'''. 

وأيضا فإنه إجماع الصحابة وق وذلك أنهم نسبوا الكفر إلى مانع 
الزكاة» وقاتلوہء وحكموا عليه بالردة» ولم يفعلوا مثل ذلك بمن ظهر منه 
الكبائرء ولو كان الجميع كفرًا [؟1/1] لسووا بين الجميع "'. 

وأيضًا فإن القول بالكفر فی جميع المعاصي يوجب تكفير الانبیاء 
)١(‏ قال أبو عبيد تل في «غريب الحديث» (۷۲/۱): يعني: جماعات . 


إههة رواه أحمد ( ۱۹۰۷۷ (INAN‏ ومسلم (٦٭۳۰).‏ 
(؟) تقدم الکلام عن هذه المسألة في كتاب «الإيمان» لأبي عبيد .)٠١(‏ 


كتاب «الايمان» تلقاضی أبى يعلى 





صلوات الله عليهم؛ لأنه قد وجد منهم وقوع الصغائر. 

وأيضًا فإن الكفر يختص بأحكام لا توجد في مرتكب الكبائر» 
منھا : انقطاع التوارث بين المسلم والکافر؛ ومنها: امتناع المناكحة» ولا 
يثبت ذلك بين مرتكب الكبائر وبين [من] لم يرتكبها . 

فإن منعوا ذلك وقالوا: أثبت ذلك» والإجماع یحجھم؛ لأنه قد 
كان في أيام الخلفاء من يقدم على الشرب والفسق؛ فيقام عليه الحدء 
ولم يفرّق بينه وبين امرأته» ولا منعوه من التوارث» وظهر ذلك في أيام 
علي ٠#‏ ولم يقض بذلك؛ فدل على فساد قولهم. 

| 35 ] واحتجوا في ذلك بأشياء» منها : 

قوله تعالى: وهو ایی علق فک كاف وين م4 [التغابن: 
٦ء‏ فدكَ على أن كل مُكلّفٍ ليس بمؤمن فهو كافر. 

والجواب: أن الآية تدل على أن بعضًا من خلقه كافر» وبعضه 
مؤمن» وهذا لا يمئع أن يكون هناك ثالث كما قال تعالى: طول لی کل 
لح اريم (النور: ٤٤]ء‏ ولم يمنع ذلك أن يكون فيهم من يمشي على أكثر 
من ذلك وهو الشیطانء وعلى آنا نقول بظاهرهاء وأن الخلق مؤمن 
وكافر . 

وعندنا هذا مؤمن في الحقيقة لكنه ناقص الإيمان [٢۲/ب]ء‏ ونقصانه 
لا يسلبه الاسم؛ لان إقدامه على المعاصي لا يخرجه من كونه مؤمنًا 
بإيمانه؛ لآن أحد الأمرين لا ينفي الآخر. 

[] واحتجٌ بقوله تعالى: وکل تر إلا الك [سبا: ۷١ء‏ 
فدل على أن الذي يجازي بالنار هو الكفورء وهذا ممن يجازي به. 

والجواب: أنه محمولٌ على الجزاء الذي تقدم ذكره وهو قصّة 


لجاع ني كتب (للإيمان والرو على ڑم رجئة 
a‏ 
والحواب : أنه محمول على م ععت موازيئه بكفره أنهم في جهنم 
خالدون. 
2 وس ل د سام سك ور ےک2 
واحتح بقوله تعالى: #ويوم فيض وجوه وضود وجوه قاما 
آسَوَدّت وجوشهم قرم بعد یتیک [آل عمران: ۱٤٤٢‏ ]. 
فنری أن کل من يسود وجهه لا بد من أن يكون كافرًا؛ لأن أهل 
النار لا بد أن يكون هذا وصفھم . 
والىحواب : آنا لا نسلم أن أهل الکبائر لا بد أن تسود وجوههم؟ 
لأنهم معرضون للغفران. 
رز جرم | ڈڑھم ےھ مر سے لا 
وھمکذا الجواب عن قوله تعالى: او وجوه وید مر اك ضاحكة 


ئا سے 


دن 


م 





Pam‏ جي اي اي ع مس لال 0 سب اہ کی ی بي 
تير © ویج ١1‏ / ب] مين عا عة ل رمٹھا ذارہۂ © اليك ہر الک 
2 [عبس]. 


ت 95 5 : گی 4 کر 3 رت 7 
از نذا اا يكت مام كث اتی يتا کڑا 
نين سج سوا اددهم 0 4 آرادوا أن جوا أ ما أعيد عِيدوأ فہا 


عَذَابٌ لار ای کشر ہے تَکدنونَ 4O‏ [السجدة] . 
فدلٌ على أن كل من يدخل النار من الفساق لا يكون إلا كافرًا. 
والجواب: أن المراد بالفاسق ها هنا الکافر؛ لأن الفاسق الملّی لا 


يأوى الثار عندنا . 


8 سرا اللاي شي سم الس سمخ حر كرام 
[۷۳] واحتج بقوله تعالى: «إومن أغرض عن زحسكرى فان له معدثة 
ضنکا ورم يوم الْقِيلمَةَ أَمْمْ 49 (طہ: :۲[ . 


ا 





کتاب ,الايمان, کتاب ,الايمان للقاضي أبي يمن سے ٠‏ 

والجواب: أنا لا نسلم أنه عرض عن ذكر ربا لوجود الإيمان 
الذي فيه» فعلم أن المراد به الكافر. 

[ ۷ واحتج بقوله: «وومن ڪر بد دل ت کک خ کیش 
[النور: ]٠١‏ فدلٌ على أنه لا فاسق إلا كافر. 

والجواب: أن الآية واردة فیمن ارتد؛ لأنه قال تعالى: ومد الہ 
ان ک مك دیا ایک4 نے قال: ویم زا بد كَرَفهم آتا 
یعبدوتنی شرت فى یکا ومن حكَثْرٌ بعد 5لک اوک هم تیش 
ومن هذه حاله فهو کافر. 

]۷٤[‏ واحتجٌ بقوله تعالى مخبرًا عن إبليس: قال 
يرت © إلا عاد ينهم الین 9> (سا 1/1:1]. 

والحواب : أنه لا يدل على ذلك» بل يجوز أن يكون مؤمنا فاسقًا . 

واحتج بأنه إذا كان يك قد أمر بالصلاة والزكاة كأمره 
بالمعرفة والتوحيد وتصدیق الرسولء ثم كان مضيع هذه الأمور كافراء 
كذلك مضيع الفرائض؛ ولأن منکر أحدهما يكفر كما يكفر منكر الآخر. 

والجواب: أن المعرفة وتصديق الرسل هو أصل الإيمان» ويه كان 
مؤمئًا فی صدر الإسلام» وإنما زيد فيه بالعبادات فهو أعظم من غيره من 
المأمورات» فلا يجب أن يلحق بما دونه كما لم يجب أن تلحق الكبائر 
بالصغائر في باب التأثم والوعیدء ومن قال: إن قدرهما في العقاب 
سواء؛ لزمه أن يقول: إن قدرهما في الثواب سواء» ولوجب أن لا 
يتفاضل المطيعون في الطاعات» وقد قال تعالى: طلا خی ینکر مُنْ 
أن ين كنل التتج وبل أؤتيك لطم درك يِن الین انوأ من بتد وَقدتارأً» 
[الحديد: ]٠١‏ 


یر دای یک و 


_-_ و لجامع نی كتب (لإيمان دارو على (ثمرمئة 
]۷١ [‏ واحتجٌ بأن جميع المعاصي طاعة لإبليس؛ لأنه يدعو إلى 
جميعهاء وطاعته عبادة لهء ولا يكون ذلك إلا كفرًا. 

والجواب: أنه ليس إذا كان طاعة له کان عبادة له؛ لأن العبادة هي 
الخضوع والتعظيم والإجلال» وهذا غير موجود ممن أطاع إبليس» يبين 
صحة هذا: أنه ليس [4١/ب]‏ كل طاعة لله هي عبادة له كالنظر في 
معرفة الله قبل لزومهاء ولأن هذا يوجب أن تكون طاعة الولد لوالده 
عبادة به لأنه قد أطاعه وأحد لا يقول هذا. 

[۷ء] واحتجٌ بأن ولاية الله تعالى من جهة الدين لا بد أن تكون 
إيمائاء وجب أن تكون كل عداوة من جهة الدين لا بد من أن تكون 
كفراء والفسق عداوة من جهة الدين. 

والجواب: إنا لسنا نقول: في كل طاعة أنها ولايةء ولا في كل 
معصية أنها عداوة» ولهذا لا نقول في معاصي الأنبياء الصغائر: إنها 
عداوة لله. ولا في طاعة الكافر أنها ولاية» وإنما صار بذلك من أهل 
الثواب والعقاب من جهة الدين. 

[۷۸] واحتج بأنه قد ثبت أن سلم النبي اَل سلم للہؤمنین: 
وحربه حرب للمؤمنين» ثم ثبت أن سلمه إيمانه كذلك سلم المؤمنين» 
فيجب أن يكون حربهم حرب النبي كفرًا. قالوا: وهذا يوجب أن سائر 
البغاة ومن يحارب المؤمنين أن يكون کافراء قالوا: وهو مذهبنا. 

والجواب: أن حرب النبي ية إنما كان كفرًا لا لأنه ذنب 
ومعصية؛ لکن لأنه استخفاف به» والاستخفاف بالرسول كفر وحرب 
المؤمن استخفاف بهء والاستخفاف بالمؤمن لا يجب أن يكون كفرّاء 
فلهذا فرقنا بينهما. 


كتاب :الا یمان للقاضي أبي يعلى 


CORLL أذ‎ 





فصل. 


[۷۹] والدلالة على أن مساق أهل الصلاة لا يجب أن يوصفوا 
بالنفاق خلافا لما حكي عن الحسن» وعمرو بن عبيد [1/50]. 

هو أن المنافق هو الذي يستر الكفر ويظهر الإسلام؛ ولهذا المعنی 
لا يسمى اليهودي والنصراني منافقًا؛ لأنه مظهر لما يعتقده. 

ولهذا لم يسم الصحابة مي لمن أتى المعاصي الظاهرة منافقّاء 
دن على أن الاسم لا يتناوله؛ ولأن النفاق في اللغة مأخوذ من جُحر 
اليربوع؛ لأنه يجعل له مدخلين يدخل إليه منهما كي يخفي مكانهء 
فوصف المنافق بذلك من وجهين: 

أحدهما: خروجه من الدين تشبيهًا بخروج اليربوع من أحد بابي 
جحرہ. 

والثانی : إبطانه بخلاف ما يظهره تشبيها بإخفاء الیربوع أحد بابي 

ثم حص بذلك أن يكون الذي يُبطنه كفرا والذي يظهره إسلاماء 
وهذا المعئى معدوم فيمن أظهر المعاصي؛ ولأن من أحكام النفاق قطع 
التوارث وتحريم المناكحة. وهذا المعنى لا يثبت فيمن ارتكب المعاصى 
فوجب أن لا يوصف بذلك الاسم؛ ولأن المقدم على المعصية يقر 
عليها مع الخوف والوجل وعزيمة التوبة والتخلص من عقابهاء وز 
معلوم من حال من يقدم على ذلك . 


فلئن جاز أن یوصف باسم النفاق لفعل الکبائر جاز أن بو, ۱ 


= م الجاع نی كتب (للإيمان والرو على المرجئة 
بذلك بفعل الصغائرء فإن ارتكبوا ذلك لزمهم في الأنبياء أن یکونوا 
[٥/ب]‏ منافقين؛ لأنه قد وجد منهم ذلكء والإقدام على ذلك يفضي 
إلى نقض النبوات . 

[4] واحتجٌ المخالف بقوله تعالى: إت الْمَتَفِقِينَ هم 
لْمَنسِفُون؟» [التوبة: .٦٦۷‏ 

والجواب: أنه لا حجّة فيها؛ لأنها تقتضي أن المنافق فاسق» 
ونحن لا نمنع هذاء وليس فيها أن الفاسق منافقء وهذا كقوله تعالى: 
رما يد پوت إلا اليد [المنكيوت: 4:]. فيه دلالة على أن 
الجاحد فاسق؛ وليس فيها دلالة على أن الفاسق يكون جاحذا. 

[43] واحتجٌ بقوله تعالى: «#ومنهم من علهد الله لوث َاتَنمًا من 
لو لصفن ولتک من أَلصَّدِلِحِينَ 69 ملا انهم ين تصلی۔ لرا بی 
وولو يخم ثفہثرتک لگا اعم تاا فى لِم إل يوم لموس [العوبة]ء 
فجعلهم منافقين بمخالفة العهد والميثاى . 

والجواب: أن الله تعالى لم يصف ذلك نفاقًا ہل قال: «إتأعفيي 
نفا في فلوم وما يعقب النفاق لا يجب أن يكون نفاقًا؛ لأنه لو كان 
كذلك لم يثبت للنفاق أول» وعلى أن المراد بالآية من تقدم ذكره فی 
الایةء فلا يدل على غيره. 

[4] واحتجٌ بما روي عن النبي بي رواه أحمد في «كتاب 
الإيمان» بإسناده عن عبد اش بن عمرو ُا قال: قال رسول الله ار 
«أربعٌ من كن فيه كان منافقا: إذا وعد أخلف. وإذا حدّث كذب. وإذا 
خاصم فجرء وإذا عاهد غدر ١7)‏ 





.)٦۸۱( «الإيبان0 لأحمد‎ )١( 


كتاب ,الايمان» للقاضي أبى يعلى 
9 چک 

والحواب : أنه محمول على الذي إذا حدّث ہما لاہ کفرا؛ نحو 
أن يخير عن نمسه بأنه مؤمن بالله 1/511] ورسوله ولیس الأمر كذلك» 
فيحمل على ذلك . 

يبين صحكّة هذا: أنه لو حمل على ظاهره لوجب إذا حدّث ہما إذا 
كان كذبًا کان صغيرًا أن يكون منافمّاء وقد بنا أنه لا يكون بذلك منافقًا؛ 
ولأنه لو جاز حمله على ظاهره لوجب أن نصف اليهودي بالنفاق لأنه قد 
یکذب في خحبرہ . 

وجواب آخر وهو أصح ما ذكرنا: آنا نحمل قوله: (کان مناففًا؛ 
على طريق التغليظ عليه والتعظيم بحالهء كما قال النبي 35ه: (من أتى 
امرأة فى دبرها فقد كفر بما أنزل على قلب محمد'. 
راو 


وقوله: «شرك بالله تبرّىْ من نسب وإن دق" 
چ 


O Û‏ لا 


(1) «الايمان» لأحمد (۸۹ و۹۰). 
() رواه أحمد (۷۰۱۹) من حديث عبد الله بن عمررو وا ولفظه: «كفر تبرَّوْ من 


تسس . .اا , 


وراء أحمد في #الإيمان» (۹۳) من قول أبي بكر الصديق کا وهو صحیح ۔ 


_٠‏ ۰ _ الجابعفي تب الژیمان وائرو على السرعئة 


_ور کن 


ا 


والدلالة على أنا لا نسلبه اسم الإيمان في الجملة خلافا 
للمعتزلة في قولهم: لا يكون مؤمنا ولا كافراء وله منزلة بين المنزلتين. 

وهو ظاهر ما رواه حنبل: شض أحمد في قوله تعالی : مالي ءامنا 
وَل يِلِيِسُوَأ إيتهُم يفي (الانعام: ۸۲]'ء فأخبر أنهم مؤمنون مع كونهم 
فاعلين للظلم . 

وقوله تعالى: ول ماما ولم اچوا ما لک جن لتم من من 
اجا [الأنفال: ٢۷]ء‏ فأخبر أنهم مؤمنون وإن لم يهاجروا. 

وقال تعالی : ومن ایو مُؤْمِنًا هذ عَمِلَ لسلست (طہ: ٢۷]ء‏ فاشترط 
مع الإيمان عمل الصالحات» وهذا يدل على أنه قد يكون مؤمتًا وإن لم 
يعمل الصالحات . 





اج عغیر سے لر 


وقال تعالى: ۆن طايقتانِ مِنَ الْمَؤْمِيِينَ اهلوا صلخو بَا ن 
بت احدٹھما علی الکریٰ يلوأ لی قح ِل آنر امم إلى قوله: 


سس ھی 


٭ إنما المڈھنون [٢٦٥/ب]‏ لہ 7 بن ویک 4 [االحسجرات: ۹ء ٠۰٤].ء‏ 
فسماهم أخوة للمؤمئين فی حال ل والمعصية . 


١(‏ يشير إلى ما رواه أحمد (١۳٠4)ء‏ والبخاري )٦۷۷٦(‏ عن عبد الله طن قال: لما 
نزلت هذه الآية: اليب امنا ولم يليسو إيتدتهم بِظلر٭؟ شي ذلك على أصحاب 
رسول الله َد وقالوا : أينا لم يلبس إيمانه بظلم؟ فقال رسول الله َة : «إنه لیس 
بذاك ألا تسمع إلى قول لقمان لابنه: إت الشرك لظ عَظِيمٌ»؟ [لقمان: 4]17. 
فأقرّهم النبي ب على أن فعل المعاصي من الظلم؛ ولكنه بين لهم أن الظلم هاهنا 

هو الشرك بالله تعالى . 


كتاب :الا یمان للقاضي ابي يعلى 


وقال تعالى: وکا أخرجك ريك من بك لي وَإِنَّ رقا مَنَ الْمؤْمِنِينَ 
لكرخرة @ یاوق فى ال بدا تک کنا اش إل ارت ْم 
روا لی ہہ [الأنفال]» فأخبر عنهم بكراهة إخراج الله تعالى له بالحق 
والجدال فيه بعد ما تبين مع تسميتهم بالويمان. 

وظاهر هذه الآيات يقتضي إطلاق اسم الإيمان على الكمال؛ لکن 
قام الدليل على نفس الكمال ونفی الإطلاق في الجملة. 

وأيضًا لو زال الاسم عنه لما صح منه فعل العبادات كما لا يصح من 
الكافرء وفي صحّة ذلك من الفاسق دليل على أنه لم یخرج من الإيمان؛ 
ولأنه لو خرج بفسقه عن الإيمان لم يجز أن يتزوج مؤمنة» ولوجب أن ينفسخ 
نكاحه إذا لم يكن مدخولًا بها في الحال» والمدخول بها بعد انقضاء عدتھاء 
وفي الاتفاق على بطلان ذلك دليل على أنه لم يخرج من الإيمان. 

ولأن القائل بالمنزلة بين المنزلتين مخالف للإجماع السابق» وذلك 
أن الصحابة وان وغيرهم اختلفوا في الفاسق الملى هل هو مؤمن أم لا؟ 

فقالت الصحابة وش : إنه مؤمن بإيمانه فاسق يفسقه. 

وقالت الخوارج: الفاسق ليس بمؤمن بل هو كافر. 

فمن أحدث قولا ثالًا حالف الإجماع السابق فلا حكم لقوله. 

ولأنه لو جاز أن يخرج من الإيمان بفعل كبيرة لجاز أن يخرج من 
بفعل صغيرة؛ لأنها ظلم لنفسه؛ ولأنها تتضمن الخروج عن طاعة الله. 

لعشا واحتج المخالف ا تعالى : ا الہ حَببَ اہم لسن 
۷ وريه في فلویڈ رک الگ لكر السو وَالِْصَيَانَ4 [الحجرات: ۷]؛ 
فدلٌ على أن الإيمان لا یجامع الفسوق. 

والجواب: أنه لا مُحجّّة في ذلك؛ لأنه بيّن أنه حبب الإيمان وكره 
الفسوق» وليس فيه دلالة على أنهما لا يجتمعان. 


الجاع ني كتب (للإيمان وڑلرو على المرمئة 





واحتجٌ بقوله تعالى: فا یئ الام الوق بَعْدَ اليس 
[الحجرات: ]١١‏ فبيّن أنه لا يجامع الإيمان. 

والجواب: أن هذا محمول على أنه لا يجامع كماله» ونحن هكذا 
نقول» فأما أن يكون المراد به لا يجامعه في الجملة قلا . 

واحتحٌ بأن الله تعالى وصف المؤمنين بصفةء والفساق 
بصفة بخلاف الآخرء فدلٌ على أنهما لا يجتمعان؛ فقال فى صفة 
المؤمن: وسوک بوت أله الثؤییں كيرا عَظِيمًاك [النساء: +414 وقوله 
تعالى: وتر امیت يان للم من الہ مضلا کر 4 (الاحراب: ٤٤٦1ء‏ 
وقوله تعالى: فير الک امنا أن لہ كَدَمَ صِذْقٍ عند رن (بونس: 
۲ء وقوله تعالى: یوم لا زی الله ای َال 
[التحريم: ۸]. 

ثم وصف الفاسق بخلافه فقال في قطاع الطريق: ذلك لهم 
خزی فى لديا وله فی الآخرة عَذَابُ عَظِيةٌ» [المائدة: *"], وقال: 
«فِسْرَهُم بداب آلیے ک4 [التربة: »]۳٤‏ وقال تعالى : ©« بِالْمُوؤْمِيينَ رموش 
حم [التوبة: 4؟١]»‏ وقال تعالى في الزاني : «ولا ادر پا رأف في دن 
آله [النور: ؟]. 

والجواب: أن الله تعالى وصف المؤمن الكامل الإيمان بالصفات 
الكاملة» ووصف المؤمن الناقص الإيمان بالصفات الناقصة. 

واحتځٌ بقوله تعالى: فتن تابا وَأَمََامُوا الصّسكرة وَمَامَرُ 
لرَكَردَ ولگ في يي [التوبة: .]1١‏ فلم يثبتهم إخوانًا لنا إلا بهذه 
الشرائط» وهذا يدل على أن تارك الصلاة والزكاة لا يكون أا لنا فى 
الدين» والدين هو الإيمانء [۲۷/ب] قال تعالی : الوم أ ملب َک 
دين [المائدة: ۴]ء وكذلك قوله: وما أُمرَا إل عدوا اک لن له الیِنَ 


سے 
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كتاب :ال٭ایمان: تلقاضي أبي يعلى 





حنفاء وَيقِيموأ أَلصَلَة» [البيئة: ٤٤ء‏ وقال تعالى: #8 إنّما الْمَؤْمُِوتَ الب 
ذكرٌ الله جات فلوم ودا ليت علم انہر زام 37 ول رَيهِمْ 
كرود © الت یشوت ار ويا هم ية 9 وليك هم 
لْمُؤْيِيُونَ حَهَا 4 [الأنفال]. فوصفهم بالإيمان بهذه الخصالء غدلٌ على 
أنهم لا یکونوا مؤمنين بعدمها. ۱ 

والجواب : أنه أثبتهم أخوانا لنا على الکمال بوجود هذه الشرائطء 
وكذلك أثبتهم مؤمنین على الكمال بهذه الشرائط» ونحن نقول أن بعدم 
بعضها لا يكون كامل الایمان . 

A4‏ واحتح بما روى أحمد في كتاب «الإيمان» بإستاده عن أبي 
هريرة 5نه» عن النبي بي قال: «لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمنء 
ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمنء ولا يشرب الخمر حين ؛ يشريها 
وهو مؤمن» والتوبة معروضة بعد»''. 

والجواب عنه من وجهين : ظ 

أحدهما: لا يزني حين يزني وهو مؤمن كامل الإيمان. ظ 

والشاني : لا یزنی حين يزني وهو مؤمن على وجه الاستحلال 
كذلك . 

وهكذا الجواب عما روى أنس ضيه عن النبي پل : «لا يؤمن 
أحدكم حتى يحب لأخيه أو لجاره ما يحب لنفسہہ'' «والمؤمن من أمنه 
الناس)'"ء وقوله: :لا إيمان لمن لا أمانة لهء ولا دين لمن لا عهد 
له0” 2 . 
)١(‏ «الإيمان» لأحمد (۸8)ء وفي الأصل : (مفروضة) وما أثيته من كتاب «الإيمان1. 


(؟) «ال'يمان» لأحمد .)6٦۸(‏ (۳) «الإيمانة لأحمد (0۳۹). 
)٤(‏ «الإيمان» لأحمد .)٦٦(‏ 


الجامع نی كتب (الإيمان و(ثرو على المرجئة 
كح ي سق لسہ 

وروی أبو بكر ابن حويطبء» قال: قال رسول الله پٹ : الا إيمان 
لمن لا صلاة له" '؟ [1/58]. 


وقول ابن مسعود ونه : لیس المؤمن بالطعان» ولا اللعان» ولا 


الفاحش البذیء'''. 


[۸۹] واحتحٌ بما روئ أحمد: حدٹنا وکیع؛ عن الفضل بن دلهمء 
عن الحسن قال: قال رسول الله و الا یشرت الخمر حیں يشربها وهو 
مؤمنء ينزع منه نور الايمان كما يخلع أحدكم قميصه فإن تاب ء تاب الله 
علہہ'''. وفى لفظط آخر: يتزع نه الايمان فان تاب عاودہ الايمان)27' . 

قالوا: وهذا نض على أن الإيمان ينزع عنه. 

والحواب: أنه محمول على كمال الایمان ينرع عله أو على وجه 
الاستحلال: وهكذا الجواب عما رواه أبو عبد الله ابن بطة بإستاده عن 
فضيل بن يسارء قال: قال محمد بن على: هذا الإسلام» ودور داری 
وفي وسطها أخرى» وهذا الإيمان التى فی وسطها مقصور في الإسلام» 
فیقول رسول الله وة : الا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن»» قال: 
يخرج من الإيمان إلى الإسلامء ولا يخرج من الإسلامء فإذا تاب 
8 9 ت( 
تاب الله عليه . 


گ۹ ] واحتجٌ بأنه قد ثبت من أصلنا وأصلكم أن الإيمان هو 
الطاعات والأقوال والأفعال. فإذا أخل''' بالواجبات وجب أن يزول 


.)۲۸( «الإيمان؟ لأحمد (۳۳). (؟) الایمان» لأحمد‎ )١( 
.)۱۰۷( «الإيمان» لأحمد (۱۱۱). (1) «الايمان» لأحمد‎ )6( 
.)1١8( (ھ) «(الإبانة الكبرىة‎ 

)٦(‏ في الأصل: (أکمل)ء والصواب ما أثبته. 


كتاب «الايمان: للقاضي أبي يعلى مب 

والحواب: أنه لا يجب هذا؛ لأن تركه لبعض الواجبات لا يخرجه 
من أن یکون مؤمنا بہعض ؛ لأن أحدهما لا ینفی الآخر؛ ولأن وجود 
الكبيرة من جملته لا يوجب حبط العمل بل ثواب عمله باتي على أصلناء 
فلهذا لم يزل عنه [8؟/ب] الاسم فی الجملةء وإنما وجب زوال الکمال 
فيه » وليس يمتنع مثل هذا في العبادات الشرعية؛ لأنه يقال حجة ناقصة 
بترك بعض الواجبات من رمي الجمارء والبيتوتة بمنى» وطواف الوداع. 
ولم يوجب ذلك سلب اسم الحج في الجملة: کذلك ها هنا . 

ويْبيّن صحّحة هذا أن أحكام الإيمان باقية في حقه من الصلاة عليه 
وتوريثهء وبقاء نکاحه. وعلى أنهم قد وافقونا على أنه يزيد وينقص مع 
بقاء الاسم؛ ولأن نقصانه لا يمنع بقاء الاسم كما لم يمنع بقاء الاسم 
على الجسم بعد نقصانه الكثيف حتى ينتهي إلى جوهرين . 

٩ [‏ ] واحتجٌ بأن الفسق في اللغة: الخروج من حال إلى حال 
على وجه مخصوصء وكذلك وصفوا الفأرة بأنها فويسقة والرطبة بأنها 
فسقت لخروجها عن قشرتها. 

والجواب: أن معنى الخروج ها هنا من الكمال إلى النقصان بدليل 
أن أحكام الإيمان باقية في حقّه من الوجه الذي بينا. 

وجواب آخر وهو: أن الفسق في اللغة هو: الخروج على 
ما ذکرت يجب أن يكون خروجًا عن الإيمان اللغوي الذي هو 
التصديق . 

[؟38 | واحتحٌ بأنه لما كان ترك الأفعال الباطنة يسلبه اسم الإيمان 
يجب أن يكون ترك الأفعال الظاهرة يسلبه أيضا. 

والجواب: أنه لا يجب هذا لاجماعنا على أن حكم الإيمان ينتفي 
عند ترك الأفعال الباطنة» ولا يتتفي عنه ترك الأفعال الظاهرة؛ لأنه بترك 


(لجامع نی قتب (لؤيمان وٹٹرو على المرجئة 


الباطنة يتفسخ نكاحهء وينقطع إرثه» ولا يصلى عليهء وغير ذلك [۲۹/]] 
من أحكام الكفرء فلا يوجد ذلك في الأفعال الظاهرة . 
واحتجٌ بأن مرتكب الكبائر یستحق العقاب الدائم والمؤمن 
لا يطلق عليهء فيجب أن يزول الاسم عنه. 
والجواب : أنا لا نسلم استحقاق العقابء بل نجوز أن يغفر له» 
ولا یدخله النارء وهذا أصل كبير بينتا وبینکم . 
| 36 ] واحتحٌ بأن قولنا: مؤمن من أسماء المدح» ومرتكب الکبائر 
ليس بممدوح» فيجب أن ينتفي عنه الاسم . 
والجواب : أنه ینتفی عنه اسم المدح على الكمال لما حصل فيه 
من الذم» ولا ينتفي جملة الاسم؛ لأن ما حصل فيه لا يخرجه من أن 
يكون مؤمتا ببعض؛ لان أحدهما لا ينفي الآخرء ولا یحبط عمله 
فوجب لأجل ذلك أن ينفي الكمال لا الجملة. 
وقد حكى أبو عبد الله في كتاب «الإبانة الكبير"''» قال: 
كان عون بن عبد الله من أدب أهل المدينة وأفقهم. وكان مرجنًا فرجع 
عن ذلك وأنشاً يقول : 
لأول ما تفارق غير شاك تفارق مایقول المرجٹونا 
وقالوا: مؤمن من آهل جور وليس المؤمنون بجائریٹا 
وقالوا: مؤمسن دمه حلال وقد حرمت دماء المؤمئثينا 


O O Û 


.)۱۳١١( ٤یربکلا «الإبانة‎ )١( 


كتاب ءالايمان» للقاضي أبي يعلى : 
سےسسےس سس جسچسکژسجےئسے_ یو[ ۱٦۷‏ | سم 


BAXE‏ >2 3< همق 
فطل 


[ 43[ والدلالة على نفي اسم الکمال خلافا للأشعريةء هو أنه قد 
ثبت من أصلنا أن الإيمان اسم لجميع الطاعات من أفعال القلب؛ 
وأفعال الجوارح . 

وهذا المعنى لا يوجد بترك بعض الواجبات» فوجب أن ينتفي 
اسم الكمال» وليس يمتنع أن ينتفي اسم الكمال» وإن لم ينتف جملة 
الاسم. 

يدل عليه: ما ذكرنا من الح إذا أخلّ ببعض واجباته؛ ولأنه 
لا حلاف أنه لا يطلق على من ترك الصيام والزكاة وارتكب 
الفواحش أنه كامل الإيمان؛ ولأن جميع ما ذكرنا من الآيات 
والأخيار للمعتزلة دلالة عليهم لان ظاهرها ينفى الجملةء وقد أجمعنا 
على أن جملة الاسم لا ينتفيء فلم يبق إلا أن يكون النفي [راجعا] 
إلى الكمال. 

وبنى المخالف هذا على أن الإيمان هو التصديق فقط؛ وأن 
الطاعات من شرائعه ودلائله. وإذا كان كذلك فإنه لا يتطرق عليه الزيادة 
والنقصان إلا على معنى نقصان الثواب» فأما نقصان يرجع إلى نفس 
الزيمان؛ فلا ۔ 


والجواب : أنا قد تکلمنا على هذا الأصل وبيّنا أن الإيمان جمیع 
الطاعات. وهذا المعنى يعدم بترك بعض الواجبات . 


الجاع نی کتب يمان و(ثرو على (لمرجئلة 


ت ۹1۸ | سے 


وربما احتجوا بالآيات التى احتججنا بها على المعتزلة فى بقاء 
الاسمء ول" دلا لة في ذلك؛ لأنها تفيد إثبات الاسم في الجملة. ونحن 


O0 00 
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جواز الزيادة والنقصان فى الايمان 


اننا 
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وزيادته بفعل الطاعات» ونقصانه بتركها وفعل المعاصي . 

وقد نص أحمد على هذا في رواية أبي الحارث» ومحمد بن 
موسیء والمروذي» 1/701] وقد تقدم لفظه في أول الكتاب. 

| فقال فی موضع: إذا عملت الخير زادء وإذا ضیّعت نقص. 

وقال في موضع آخر : الزيادة في العمل» والنقصان إذا زنی وسرق. 

وهذا بناء على الأصل الذي تقدم» وأن الإيمان هو الطاعات 
كلهاء وترك المنھیات: فتحصل الزيادة بوجودها والنقصان بتركهاء وهو 
[خلاف] قول المعتزلة. 

[ 34 ] وأما الأشعرية؛ فقال أبو بكر ابن الباقلاني : إذا كان هو معرفة 
القلب وتصديقه فهما عرضان من الأعراض» وصفتان من صفات القلرب › 
والزيادة والنقصان لا تجوز على الأعراض؛ وإنما تزيد الأجسام وتنقص . 

وقال ابن اللبّان: الزيادة والنقصان ترجعان إلى التصديق دون 
الأفعال؛ لان الأفعال عندهم لیس من نفس الإيمانء وإنما هو التصديق» 
فمنهم من يعرف مخبرات الله تعالى مفصّلةء ومنهم من يعرفها مجملة؛ 
فمن عرفها مجملة وآمن بها فإذا عرف تفصيلها إزداد علمه وتصديقهء 
وهو أن الوحي ينزل على رسول الله بي آية بعد أية» وسورة بعد سورة» 
فإذا أنزلت آية أو سورة» وسمعها المؤمنون» وعلموهاء وأقروا بهاء 


۔۔ ق( ب : الجامع ني فتب ڈاژیمان رالرو على المرمئة 
وصدقوا الله ورسوله فيها كما صدقوا فيما تقدم؛ فيزدادوا علما إلى 
علومهم» وتصديقًا إلى تصديقهم . 

وكذلك منهم من يذكر الله كك ورسوله ومخبراته فی أكشر 
الأوقات» ومنهم من لا يخطر بباله ذلك إلا بعد مدّة تكون أحوالهم 
متفاوتة (0/ب]ء ومنه قوله تعالى: #9الْدِنَ یَدَگروں أله قِيمًا ونود وَل 
جَنُوبِهم؟ الایة [آل عمران: ۱۹۱]. 

وقول أبي الدرداء وَينه: تفكر ساعة خير من قیام ليلة . 

فيكون حال من يذكر الله في حال قيامه وقعوده ونومه أعلى من 
حال من لا يذكر الله في أكثر أحواله» وأزيد من إيمان من حاله بخلافہ 
وكذلك إذا نسي بعض مخبراته حتى لم يبق إلى العلم بالمصدق والإقرار 
به ويصفاته والتصديق له في جميع مخبراته مجملا لا مُفصلا فقد نقص 
إيمانه ولم يخرج من أن يكون مؤمنا. 

٩4 [‏ ] وقد نص أحمد. على التفاضل في المعرفة أيضًا في رواية 
المروذي في معرفة القلب يتفاضل ويزيد. 

٠١ [‏ | والدلالة على جواز الزيادة والنقصان في الجملة: قوله 
تعالى: ظإِنَما امو الین نا ڈکر أله فيلت فوم وا ثلیت عل 
این نادُم إيانا ول رہم باون €6 إلى قوله: اوليك هم المؤمئون 
4 [الأتفال: ۲ - .]٤‏ 


سے 


5 8 سس ہے 00610 مك ہم ے_- ج چھ ہو اچ ح 
وقال تعالى : رلا م انزات سورة فملھم می قول ا٘ىکم راد شوج 
5 7 اق تح جح تو یدع مل یں اسے سس لئے مق ابر چې کی می تر جس CT‏ 
یکنا اا ايت امنا رادم إِيمدًا وهر ستشروت اما ایت فى 


اب 
ا ۴ كه 


لوهم کرک فَرَاوَتهُمْ رجِسًا إل رجْسِهم» [التوبة]؛ يعني: کمرا إلى 
كفرهمء فإذا أنزلت سورة أو آیة کفروا بها كما كفروا بما تقدم من 
الآيات والسورء فازدادوا كفرًا إلى کفر [۳۱/]]. 


کتاب والايمان» التنقاضي أبىي تعلى 





وقال تعالی: طهر الت آل الس فى كوي الْموْمِينَ ردأ إيمننا مم 


ج تحرس ق مر ار اکر ا ےط قرس 


يم 4 [الفتح : ٤]ء‏ ووی عدأ رَادفر هکی و 
وقال تعالى: إا يَحْنَى آله من عبارو اعرا [فاطر: ۲۸]. 
وقال تعالى: طلست الین أا الكت رد اي انرا إا 

[المدثر: ۳۱]. 

٠١ [|‏ ]| فان قيل: هذه الآيات تدل على الزيادة والنقصان في 

التصديق والعلم بمخبراته دون الأفعال. 
قيل: ذلك عام في الجميع. 0 0 
فان قيل: نحمل قوله: «لزدادا يمنا نَع إينيع» على أنهم 

يزدادوا ثبوئًا على إيمانهم وتمسكّا به وعزيمة على استدامته.: 
قيل: حقيقة الزيادة لا يعقل منها الثبوت على الشيء وإنما يعقل 

منها الزيادة في ذاته؛ ولأنه إذا جاز الزيادة والنقصان في التصديق والعلم 

بمخبراته جاز في الأفعال؛ لآن جميع ذلك من الایمان ولأن دخول 
الزيادة عليه والنقصان منه لا يوجب زوال الاسم؛ كالجسم هو الجوهران 
المؤتلفان فإذا انضمت إليه أجزاء وتألف معها صارت أيضًا جسما 
واحدّاء أو إذا نقصت منه أجزاء إلى أن ينتهى إلى جزأين مؤتلفين لا 

يزول عنه اسم الجسم؛ كذلك الإيمان. 
وأيضًا فإن علماء السِّئَّةَ يقولون: الإيمان يزيد بالطاعة» وينقص 

بالمعصية . 


جے 





وقد روی أحمد بإسئاده عن أبي هريرة رظن أنه کان یقول : الإیمان 


9 1 
يزيد وينقص” ' 1 ب]. 


.)6177( «(الإيمان» لأحمد‎ )١( 


الجاع نی فب لإيمان وذلرو على (لمرجئة 
سور ٣ج‏ 
ورؤوفيي أيضًا باسنادہ عن أبى الدرداء ند قال: الإيمان ينشقص, 


و9 
ویزید 


وروى أبو عبد الله ابن بطة بإسناده عن ابن عباس وچ مثل قول 
أبي عریرۃ'''. 

وروی أيضا عن عمر بن الخطاب ونه أنه كان يأخذ بيد الرجل 
والرجلين في الجلق فيقول: تعالوا نزدد ا 

وروی عن معاذ چ أنه قال: اجلس بنا نؤمن” 

وروی عن أبي الدرداء وف قال: كان ابن رواحة وجه يأخذ بيدي 
فيقول: تعال نؤمن ساعة . 


وروى أبو حفص ابن شاهين في كتاب الإيمان بإستاده عن ابن 
عباس وأبي هريرة وأبي الدرداء وق : الإيمان يزيد وينقص . 

ورواه أيو محمد الخلال بإسناده عن معاذ وين » عن النبي پل 
قال: «الايمان يزيد وينقص""'' . 

(؟١٠!‏ ا فإن قیل: نحمل هذا على الزيادة والنقصان في تصديقهء 
وذلك أنه مأمور بفعل الإيمان في كل وقتء وذكر الله في قلبه ففي سائر 
أوقاته» أو أكثرهاء فإذا فعل ذلك ازداد إيمانه» وإذا لم يفعله فی حال 
سهره وثومه ونسياته نقص إيمانه بعدم المستدام كما يقال: زادت دجلة 
والفرات إذا استدام جريان الماء فيهما. 


.)١؟377( «الإيمان» لأحمد (/61). (؟) «الإبانة الكيرى»‎ )١( 

(۳) «الإبانة الكبرى» (۱۳۱۷). )٤(‏ «الإبانة الكبرى» (518؟1١).‏ 

(ه) «الزبانة الکبری؟ (١؟15١).‏ 

)٦(‏ حديث موضوع. انظر: «الكامل: لابن عدي (۳۳۱/۱) ر(۳۱/۸) و«الأباطيل 
والمناكير والصحاح والمشاهيره )۲٢(‏ للجورقاني . 


ويحتمل أن يراد بذلك أنه يزيد ثوابه مع ثواب الطاعة التي تقاريه. 
وينقص ثوابه مع المعصیة: بمعنى: أنه متجرد عن ثواب الطاعة التي هي 
بدل تلك المعصية [75/أ]» فإنه لو تركها المؤمن لكان له بتركها ثواب مع 
ثواب الإيمان» فتحمل الزيادة والنقصان على هذا الوجه. 

قيل: أما التأويل الأول فلا يصح؛ لأن السلف قالوا: يزيد 
بالطاعةء وينقص بالمعصية» والساهي والنائم ليس بعاص؛ فلا يصح 
حمل قول السلف على ذلك . 

وأما التأويل الثاني وأنه يحمل على زيادة الثواب؛ قلا يصح أيضا؛ 
لأنهم وصفوا الإيمان بالزيادة والنقصانء والإيمان عبارة عن الأفعال؛ 
فلا یصحٌ حمله على ثواب الأعمال. 

وجواب آخر وهو: أن قول السلف يقتضي الزيادة والنقصان في 
الإيمانء وثواب الإيمان ليس بإيمان. 

وجواب آخر جیڈ وهو: أن الإيمان عندهم التصديق» والتصديق 
هو حصول العلم بحال المصدق به» وهذا المعنى لا يتفاضل الناس فيه؛ 
لأن من لا يحصل له المعرفة على هذا الوجه لا يكون عارفاء وما زاد 
على ذلك ليس بواجب وإنما هو نافلة» وما ليس بواجب ليس بإيماد 
على قولهم» فلا يصح وصفه بالتفاضل . 


Û Û‏ لا 


(تجامع نی كتب يمان والرو على (لرجئة 
ا ٽڪ 





[ ۰£ أنه لا يتساوى إيمان جميع المكلفين من الملائكة والأنبياء 
ومن دونهم من الشهداء والصدیقین: ہل يتفاضلون بعدر رتهم في العلم 
بآثار قدرتهء وشواهد ربوبيتهء وأصناف الأدلة عليه سبحانه: ولكل واحد 
منهم من الثواب بقدر اجتهاده واستدلا له على وحدانته . 

نص عليه أحمد في رواية المروذي» قيل له؛ الحجاح بن يوسف» 
نقول: إيمانه مثل إيمان النبي َلا؟ 

فقال : لا ۔ 

شيل: فیکون إیمائه [۳۲/ب] مثل إيمان أبي بكر لن ؟ 

قال: لا , 

وقال أيضًا في رواية صالح: ترى إيمان الحجاج مثل إيمان أبي 
بكر رحمة الله عليه؟ ! 

[:3) وقال أبو بكر الباقلاني: إذا ثبت أن الإيمان هو التصديق 
بالقلب الذي هو المعرفةء وجب أن لا يتفاضل الإيمان فى كونه علمًا 

٠071‏ ] والدلالة عليه: أنه لا يمكن أن يكون من عرف الله كن 
بعدة طرق وأنواع أدلته ولطائف صنعته بمثابة من لم يعرفه إلا من طريق 


.)۱۳١٣٣( «الإبانة الكبرى» لاہن بطة‎  )١( 


كتاب :الا یمان: للقاضي أبي يعلى ۱ 

دس 0 
واحدء ولولا ذلك لم يُفرّق سبحانه بين أصناف أدلته فقال ك : هََِيْمٌ 
9 تمٹون ] فونه 1 تحن الف 40 الآيات [الواقعة: ۵۸ء :]٥6۹‏ 
وقال تعالى : وین ایو ان حَلْفَحُ بن ٹراپ و إا أنثر بشر تیروت 
‰6 [الروم: ۰]» ومن آياته» ومن آیاته» ومن آياتهء أن في ذلك لآيات 
لقوم یتفکرون؛ وللعالمين» ولقوم یسمعون؛ ولقوم یعقلون؛ ولقوم 
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[الذاريات: ٢٤]ء‏ وقال سبحانه: افلا يظرُونَ إلى الال ڪيب حلت 49 
[الغاشية: ۱۷]ء وقال: إت فى كلق اَلمَکَوتِ وَالْدَرَضٍ رَاغیلکبِ اَل والتهار 
ایت لول آلا لب 4 [آل عمران: 1۹۰]ء وقال تعالى : رفي الأرْضٍ قط 
سودت مَجَتَت مَنْ أَعْتّبِ» الآية [الرعد: 4]» وقال تعالى: اوقد خاقتا 
سے ا ھک ل کے اا RY‏ ری 
الان من سلالي من طا 0 [المؤمنون: ؟١]‏ قوله: 9# یت لکر به لزع 
سرع کے ا حم - سرک یه سی - سرع لے کو سر ہے 7ر ارس ا 
ول سود والتخيل والاعنبّ© الایة [الئحل: »]١١‏ وقال تعالی: «إن کتر في 
سر يي مر يبر ج 8 ا خر سر سر چ می عص ‏ برضم اسه 
ریپ من البعثٍ چ4 الاايات إلى قوله: ومن الئاس من بعل الله عن حرفي © 
[الحج : 2 ١ذ١].‏ 








وأيضًا فإن جميع ما خلق الله من الجواهر [۳۴/]] والأجسام العلویه 
والسفلیة والأعراض التي هي صفات الجواهر والأجسام كلها يدل على الله 
سبحانه وعلى وحدانيته وربوبيته وصفاتهء فلولا أن الفكر والاعتبار في كل 
شيء من هذه المخلوقات التي ذكرناها وما عداه من آیاته طريق إلى معرفته 
تعالى لم يكن لتعداد ذلك وجه بحال» ومحال أن يكون العارف بالله من 
جميع هذه الطرق كالعارف من طريق واحد وطريقين. 

والذي روي عن السلف واش من تفضيل إيمان الملائكة والأنبياء 


والرسل ومن يليهم من الصدیقین › وأنهم أفضل من إیمان من دونهم في 
الرتبة» وإنما يعنون به ما وصفنا. 


الجاع في كتب ڈاإیمان والرو على السرجئة 
ہے کی ی 

وبين صكّحة هذا قول حارثة لما سأله النبي يقِهِ: «كيف أصبحت؟۱. 

فقال: أصبحت مومئًا حمًا. 

فقال: «أن لكل حق حقيقة» فما حقيقة إيمانك؟». 

فقال حارثة: عزفت نفسي عن الدنياء فأسهرت ليلي. وأظمأت 
نهارى» وكأني أنظر إلى عرش ربي ك بارزّاء وكأني أنظر إلى أهل 
الجنة يتزاورون فيهاء وكأني انظر إلى أهل النار يتعاوون فيها . 

فقال النبي يَكِه: «عرفت فالزم»”'' . 

فأخبر حارثة أن ما أخبر الله ك [۳۳/ب] وأخبر عنه رسول الله غلا 
الذي لم يشاهده» ولم يدركه بضرب من الحق ليس نعلمه على الوجه 
الذي يعلم المشاهدات بحيث لا يدخل عليه الشبه أصلا . 

وروی أحمد بإسناده عن عمر بن الخطاب ويب أنه قال: لو وزن 
إيمان أبي بكر بإيمان أهل الأرض لرجح بهم . 

وقال علي بن أبي طالب نه: لو كشف الغطاء لما ازددث 
بق" . 

ويدل عليه قوله تعالى: يلك اسل َطَلْنَا بسسَهُم عق بي 
[البقرة: .]۲٥٢٢‏ 


سے سے ٭ بط 


وقوله: فولفَد فضَلنا بعض الي عل بض [الإسراء: 55]. 

وتفضیل بعضهم على بعض إنما يحصل من زيادات الطاعات؛ 
ولأن الإيمان عبارة عن الطاعات». ومعلوم أن الناس يتفاضلون فى 
الطاعات . ۱ 


.)٥۳۷( (؟) «الإيمان» لأحمد‎ .)٠٠١( «الإيمان لابن أبي شيبة‎ )١( 
لم أقف عليه.‎ )۳( 


كناب والايمان» كتاب «الايمان» للقاضي أبي يبن 000001 
سح جس سس سے ثثئےےے ے ل فر ۷اا € د 


سے 


هل الايمان والاسلام اسم لمعنى واحد أم لمعنيين؟ 


نص أحمد رحمة الله عليه أنه اسم لمعنيينء وأن الإسلام 
في الشرع عبارة عن الشهادتين مع التصديق بالقلب» والإيمان عبارة عن 
جميع الطاعات . 

فقال في رواية حنبل: الإيمان غير الإسلاه . 

- وقال في رواية صالح: قال ابن أبي ذئب: الإسلام: القول؛ 
والاإیمان : العمل . 

فقيل له: ما تقول أنت؟ 

قال: الإسلام غير الایمان*''. 

وقال أيضًا في رواية الميموني: يفرق بين الإيمان والإسلام؛ 
وأقول: مسلم ولا اد 00 ۱ 

فقد نص على الفرق بينهما في الإسلام» وفرقه يرجع إلى المعنى 
الذي ذكرناء ويفيد هذا أنه مندوب إلى الاستئناء في الإيمان» فيقول: أنا 
مؤمن إن شاء الله؛ لأنه لا يتحقق أنه موافي بالطاعاتء ولا يجوز الاسٹٹناء 
في الإسلام؛ لأنه متحقق للموافاة بالشهادتين مع تصديق القلب. 

ويفيد أيضًا أنه قد ینتفی اسم الإيمان الکامل عن المسلم الذي أتى 


.)۱۰۹( رواه الخلال فی «السنة» (۱۰۵۷). (؟) رواه الخلال في الس‎ )١( 
.)۱٥٦١( رواه الخلال في «السنةه‎ )۳( 


(لجامع نی تب (لإيمان وڑلرو على المريئة 

او ا سه سه 
بالشهادتين مع التصديق إذا لم يواف بالطاعات [۴۰/]]ء وترك 
المحرمات؛ وعلى هذا كل مؤمن مسلم كامل الإسلام» وليس كل مسلم 
مؤمنا كامل الإيمان. 

وإذا ثبت أنهما اسم لمعنيين» فهل يجوز إطلاق القول بأن 
الإيمان غير الإسلام؟ 

فقد أطلق أحمد القول بذلك» وعندي أنه لا يصح إطلاق القول أن 
الإيمان غير الإسلامء ويكون معنى قول أحمد: الإيمان غير الإسلام؛ 
أي: ليس هو جملة الإيمان كما قال غيره» فكأن فوله: (هو غيره) راجع 
إلى هذا المعنى. 

وإنما لم یجز إطلاق ذلك لأن الإسلام من جملة خصالهء وأعظم 
طاعاته» وبعض الشيء لا يقال: (هو غيره)؛ لأنه يؤدي إلى أن يكون 
الشيء غير نفسهء ولهذا لا يقال: (العشرة غير الواحد)؛ ولأنه لو كان 
غير الإيمان لم يقبل من العبدء كما قال تعالى: وس يع عر الإسْكم 
ديا هن يبل نه [آل عمران: ۸۰]. 

والواجب أن يقال: الدين والملة والشريعة هي: الإیمانء وكل 
الدين والملة والشريعة إيمانء وكل إيمان هو الدين والملة والشريعة؛ لأن 
الدين ما يدان به من الطاعات مع اجتناب المحرمات» وهذا صفة 
الإيمانء ومنه قوله تعالى: چوا اما إل يتنثا اہ لین آذ ال شتا 
ويقيموا الصَّلَوة ويا لكو ودَلِكَ دين الْقَيَمَةِ ل [البينة: ه]ء وقوله: 
الوم اث لک دینک [المائدة: *] . 

وكذلك الشريعة هي اسم لجميع ما شرعه الله من الطاعات وترك 
المحرمات» ومنه. .۷ 


. في الأصل: (عن). (؟) إلى هنا اتتهى المخطوط‎ )١( 





- و نا 


مده كيه 
ولرد دوعتي 


التتاؤغل فوامٌ الت 
7" ہک 2 ہس چس 
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الايمان من «الحَجّة في بيان المَحُجةة لقوام السنة ا 


ا و( 


ب ۶ اک سس 5 
اب 4 
سے _ رسای سا 20 1 


إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره» وِنّعوذ بالله من شرورِ 
اُنُنا ومن سَیئثاتِ أعمالناء من يهده الله فلا مُضل له» ومن يُضلل فلا 
هادي لهء وأشهدٌ أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن 
محمدا عبده ورسوله صلی الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 

أما بعد : 

فهذا الكتاب العاشر في كتب «الجامع في كتب الإيمان»؛ وهو 
عبارة عن جمع لأبواب الإيمان والرد على المرجئة المبثوثة في كتاب 
«الحجة على تارك المحجّة؛ لقوام الس الأصبهانى (086ه) كله 

وهذا الكتاب يعد من كتب أهل الشُنَّةَ الكبيرة» وقد ذكر فيه 
مصنف 4 معتقد أهل السُنّة والجماعة في أبواب السّنّ والاعتقاد» ورد 
فيه على كثير من الفرق المخالفة لهم» وضمنه نقولات مهمة كثيرة من 
كتب نادرة مفقودة لا يستغني عنها کل صاحب سُنّةَ واتباع. 

ومع أهمية هذا الكتاب وكثرة ما فيه من الفوائد والنقولات إلا أن 
مصنفه فة لم يرتبه على الأبواب كغالب كتب السنة قبله. 

فلهذا استخرت الله تعالى في جمع شتات أبواب ومسائل الإيمات 
والرد على المرجثة وترتيبها على الأبواب إتمامًا للفائدة. 

وقد اعتمدت على نسخة دار الفاروق التي قام بتحقيقها: محمد 
عبد اللطيف محمد الجمل. (ط/57١ه)ء‏ فقد أفدت من تخريجاته 
وضبطه للنصء فجزاہ الله خيرًا . 


الجاع نی كتي (اللإيمان و(ثرو على (ثمرجمٰة 
- و ٦۳١‏ سک 


رج من ےر کچ چ 





٭ الاسم: إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي بن طاهر بن أحمد 
القرشي التيمي ثم الطلحی الأصبهاني . 

٭ الكنية: أبو القاسم . 

* السهرة: قوام السنّة. 

+ مولدن: (0۷٤ها).‏ 

٭ الوفاة: (170م6ه) يده . 
0 ثناء العلماء عليه : 

قال أبو موسى المديني: أبو القاسم إسماعيل الحافظ. إمام أئمة 
وقتهء وأستاذ علماء عصرهء وقدوة أهل السّئةَ فى زمانهء حدثنا عنه 
جماعة في حال حياته . ۱ 

وقال الحافظ يحيى بن منده: كان أبو القاسم حسن الاعتقاد 
جمیل الطريقةء قليل الکلامء ليس في وقته مثله. 

قال ابن القيم في «اجتماع الجيوش» (ص5١٠):‏ الإمام إسماعيل بن 
محمد بن الفضل التيمي صاحب كتاب «الترغيب والترهيب» وكتاب 
«الحجة في بيان المحجة ومذهب أهل الستة»ء وكان إمامًا للشافعية فى 
وقته رحمه الله تعالى» وجمع له أبو موسى المديني مناقب لجلالته . اه. ۱ 

وقال ابن كثير في «طبقات الشافعية» (051/7): الإمام الحافظ 
الفقه الكبيرء أو القاسم التميمي الطلحي الجوزي؛ الملقب: 


الايمان من «الكجة فى بيان الْمَحُجة) لقوام السئة كن 


ê} 
' ب(قوام الْمُنَةَ) أحد أئمة الشافعية جهابذة الحديث ونقادهم.اه.‎ 
: و آثاره العلمية‎ 
الصالحين»» و«المبعث والمغازي». وادلائل النبوة».‎ 
وهذا الكتب كلها من آثارہ المطبوعة.‎ 
مصادر الترجمة:‎ 0 
.)٥١١ /٤( «السير» (۲۰/ ٤۸)ء و«تذكرة الحفاظ؛‎ 


0 لا‎ Û 


الجامع في کتب (لؤيمان و(ثرو على (لمرجئة 





مقدمة المصنف للكتاب 


الحمد لله الذي أبان معالم الحق فأوضحهاء وأنار مناهج الدين 
فبينهاء وأنزل القرآن فصرّف فيه الحجج؛ وأرسل محمذا فقطع به العذر 
فبلّغ الرسول» وبالغ واجتهد وجاهد وبيّن للأمة السبيل» وشرع لهم 
الطريق لثلا يقولوا ما جاءنا من بشير ولا نذير» ولينذر من كان حيًا 
ويحق الحق على الكافرين» وإلى الله أرغب في حسن التوفيق لما يقرب 
إليه من صواب القول والفعل» وأستعفيه من الخطأ والزلل إنه ولي 
العصمة والتوفيق» وبيده الهداية والتسديد. 

وحين رأيت قوام الإسلام بالتمسك بالسنةء ورأيت البدعة قد 
كثرت والوقيعة في أهل السّنّة قد فشتء ورأیت اتباع المَة عند قوم 
نقیصةء والخوض في الكلام درجة رفيعة» رأيت أن أملي كتايًا في السُنه 
يعتمد عليه من قصد الاتباع. وجانب الابتداعء وأبين فيه اعتقاد أئمة 
السّلف وأهل السثة في الأمصار والراسخين في العلم في الأقطار» ليلزم 
المرء اتباع الأئمة الماضين» ويجانب طريقة المبتدعين» ويكون من 
صالحی الخلف لصالحی السٌلف؛ وسميته كتاب: «الحُجّة في بيان 
المحجّة» وشرح التوحيد ومذهب أهل المِّنّةه . 

أعاذنا الله من مخالفة الستّة ولزوم الابتداع» وجعلنا ممن يلزم 
طريق الاتباع» وصلى الله على محمد أفضل صلاة وأزكاهاء وأطيبها 
وأنماهاء وأحيانا على ملّتهء وأماتنا على سُنّته وحشرنا في زمرته إنه 


المنعم الوهاب . 


الايمان من ١‏ الِحُجُة في بيان المَحُجةٴ ثقوام السنة ا 


سے ظپشےٹشچچچچشےےےے سے ےےےےےے سے ئا ٦٦٦١‏ چ 


ا 
معتی الإيمان 


2 قال قوام الئنَة کن (۳۲۸/۱): 





باب 
مسائل الایمان 


لنا الإيمان في الشّرع: عبارة عن جميع الطاعات الباطنة والظاهرة. 

وقالت الأشعرية: الإيمان هو التصدیقء والأفعال والأقوال 
من شرائعهء لا من نفس الإيمان. 

وفائدة هذا الا ختلاف : 

أن من أخلّ بالأفعال وارتكب المنهيات لا يتناوله اسم مؤمن على 
الإطلاق» فيقال: هو ناقص الإيمان؛ لأنه قد أخل بيعضه. وعندهم 
يتناوله الاسم على الإطلاق؛ لأنه عبارة عن التصديق» وقد أتى به. 

لے_) دلیلنا: 

قوله تعالی : فلإنًَّا از لذن إا ذکر الله جلت فلوم ودا تلبت 
کہم ایر اَم إيسانا4 إلى قوله : أك هم الْمؤْمبُونَ عقا کچ [الأنغال: 14. 

فوصفهم بالإيمان الحقيقي بوجود هذه الأفعال. 

وقال تعالى: وما كان أله لِيضِيمٌ إِيماتكة» [البقرة: ١٤٤]؛‏ يعني : 
صلاتكم» فأطلق عليها اسم الإيمان وهي أفعال. 

ويدل عليه : 


ڑۓ )ما روى أبو هريرة َه قال: قال رسول الله يل «الإيمان 


الجاع نى كتب ليان وذ السرحۂ 
TT‏ مسح هه اسه 


بضع وسبعون شعیة٢ء‏ وفي رواية: بضع وستون شعبة: أفضلھا: شهادة أن لا 
إله إلا اللهء وأدناها: إماطة الأذى من الطريق» والحياء شعبة من الايمان00' . 

ولأن المكره على الإيمان يصح دخوله فيهء فلو كان الإيمان 
يختص القلب لم يصح دخوله فيه؛ لان ذلك لا يمكن تحصيله بالإکراہ 
وإنما یحصل من جهة الأفعال الظاهرة والاقوال . 

ولأن الإيمان دين المؤمنين» والدين عبارة عن الطاعات» وكذلك 
الإيمان الذي هو صفته . 

ولأنه لا يطلق على من ترك الضّيام والزكاةء وارتكب الفواحش أنه 
كامل الايمان" , 


ند ين ل 


مذهب الجهمية في الایمان 
0 قال قوام السُنَة کال (5:0/5ه): 
[_©_] وقوم من الجهمية يقولون: الإيمان معرفة الله بالقلب» وإن 
لم يكن معها شهادة باللسان: ولا إقرار بالنبوة» وقد كانت الملائكة 
مؤمنين قبل أن يخلق الله الرسل . 


بے ب 


0 


000 رواہ البخاري (4) ومسلم (TO)‏ 
وقد تقدم تخريجه في 7الإيمان» لأبي تيد (۱۹). 
(؟) انظر: المقدمة (۷/۱) (الميحث الأول: الإيمان في اللغة وعلافته بالشرع). 


الآيمان من ۂالحُجْة في بيان المَحُجة؛ لقوام السنة تن 


CRBC EL 


باب 





الآيمان قول وعمل 


0 قال قوام السنّة کان :)۲٦۸/۲(‏ 

[5_أقال علماء السلف: . . . والإيمان قول وعمل ونية» يزيد وينقص . 

(زيادته): البر والتقوى. و(نقصانه): الفسوق والفجور. 
0 قال قوام انه کلت :)١4١0/1(‏ 

[_۷_] أضبرنا أحمد بن عبد الغفار بن أشتةء أنا أبو منصور معمر بن 
أحمدء قال: ولما رأيت غربة السنةء وكثرة الحوادث واتباع الأهواء. 
أحببت أن أوصي أصحابي وسائر المسلمين بوصية من السنة» وموعظة 

من الحكمةء > وأجمع ما كان عليه أهل الحديث والأثر» وأهل المعرفة 

والتصوف من السّلف المُتقدمینء والبقية من المتأخُرين» فأقول وبالل 
التوفیق : إن السّنّة: الرضى بقضاء الله والتسليم لأمر الله» والصبر على 
حكم اللهء والأخذ بما أمر الله والنهي عما نهى الله کب عنه» وإن 
الإيمان قول وعمل ونية» وموافقة السَنْةء يزيد بالطاعة» وينقض 
بالمعصية. . إلى آخر العقيدة”'' . 
0 قال قوام السّنَّة یاه (؟5/1١1١):‏ 

[۸] قال هشام بن عمار: ومما يبين لأهل العقل أن الإيمان قول 


)١(‏ وقد ذكرتها كاملة في كتابي «الجامع في عقائد ورسائل أهل السّنّةَ والأثره العقيدة رقم 
)٤٤(‏ (صں۹۹۱). 


(تجامع ني تحب الإيمان واثرو على (لمرجئلة 





وعمل» يزيد وینقص: ما جاء عن النبی يَقِيةِ من الأحاديث: أن «الحياء 
من الایمان؛“''. 

وأن «حسن العهد من الایمان''' ود أن للایمان عرى»» و«أوثق 
عرى الایمان الحب في الله والبعض في اللہ'''. 

3 ]أضينا أبو محمد الحسن بن أحمد السمرقندی؛ أنا 
عبد الصمد بن نصر العاصمي» نا محمد بن أحمد بن عمران الشاشي» نا 
أبو حفص اليجيري» نا محمد بن عبد الله بن عبد الرحيمء البرقی؛ نا 
سعيد بن أبي مريم» نا يحيى بن أيوب وابن لهيعة» قالا: حدثنا ابن 
الهادء عن عبد الله بن دینارء عن أبي صالح» عن أبي هريرة ڪيب عن 
رسول الله ل قال: «الايمان سبعون بابّاء أو اثنان وسبعون. أرفعه: لا إله 
إل اله ء وأدناه: إماطة الأذى عن الطریق؛ والحياء شعبة من الایمان)؛'''. 

١ [‏ ] أضبرنا أحمد بن علي المقري؛ نا هبة الله بن الحسين» نا 
علي بن عمر بن إبراهيم» نا إسماعيل بن محمد» نا عباس بن محمد نا 
محمد بن بشر»ء نا عبيد الله بن عمرء عن يونس» عن الحسن قال: جاء 
أعرابيٌ إلى عمر ذلأيه فقال: يا أمير المؤمنین؛ علمني الدين. 

قال: تشهد أن لا إله إلا اللہ وأن محمدًا رسول اللهء وتقيم الصلاةء 
وتؤتي الزكاة» وتحج البيت» وتصوم رمضانء» وعليك بالعلانیةء وإِيّاك 
والسّر» وكل ما يُستحي منهء فإنك إن لقيت الله فقل: أمرني بهذا عمر**. 


٥٦‏ ا لا 


)١(‏ متفى عليه من حديث ابن عمر ا انظر: «الإيمان» لأبي عبيد (۲۷)۔ 
(۲) تقدم تخريجه في «الإيمان' لأبي عبید (۳۰). 

(۳) تقدم تخريجه في «الإيمان» لابن أبي شيبة (174). 

(4) تقدم تخریجه . 

(5) رواہ الحاكم في "المستدرك» .4)١١7/1(‏ واللالكائي .)۴۴٣(‏ 


ê 


LIAM 02 SES ESE SE 
باب‎ 


في أن الایمان يزيد وينقص 


0 قال قوام المنّة کل :)790/١(‏ 

3١ [‏ ] (سالةا): 

ویجوز الزيادة والتقصان في الإيمان» وزيادته بفعل الطاعات» 
ونقصانه بتركهاء وفعل المعاصی؛ خلافًا لمن قال: الإيمان معرفة القلب 
وتصديقه» وهما عرضان من الأعراض والزيادة والنقصان لا تجوز على 
الأعراض . 

دلیلٹا: 

ما روي عن معاذ طب مرفوعًا إلى النبي ًة قال: «الإيمان , 
يزيد وينقص»”''. 

وروي عن ابن عباسء وأبي هريرةء وأبي الدرداء ؤي : 


.)84/١( رواه اين الجوزي في «الموضوعات؛‎ ١( 

قال ابن القيم 5ف «المئار المنيفة (۱۱۹): كل حديث فيه أن الإيمان لا يزيد ولا 
ينقص فكذب مختلق. وقابل من وضعها طائفة أخرى فوضعوا أحاديث على 
رسول الله يل أنه قال: (الايمان يزيد ويتقص». وهذا کلام صحیح؛ وهو إجماع 
السلفاء حکاہ الشافعي وغيره؛ ولكن هذا اللفظ كذب على رسول الله يليد وهذا 
مثل إجماع الصحابة والتابعين» وجميع أهل السّنْةَ وأئمة الفقه على أن القرآن كلام الله 
منزل غير مخلوق: وليست هذه الألفاظ حدینا عن رسول الله يك ومن روى ذلك 
عته هقدب غلط .اه. 


)١( ٠. ۱‏ 
الأإیمان يزيد وينقس 


وإذا كان الإيمان عبارة عن جميع الطاعات. فإذا أخل ببعضها 
وارتكب المنهيات فقد أخلّ ببعض أفعاله. فجاز أن يوصف بالنقصان 
والزيادة. 


]1٤[‏ قال :)741/١(‏ أضيرنا هبة الله بن الحسن؛ أخبرنا محمد بن 
جعفر التحوي» أخبرنا عبيد الله بن ثابت الحريري. حدثنا أحمد بن 
منصورء حدثنا أبو صالحء حدثنا معاوية بن صالح» عن علي بن أبي 
طلحةء عن ابن عباس ويا في قوله تعالى: اله ور السَمْوت وَالارضٍ» 
[النور: 6 ؟]. 


يقول: الله سبحانه هادي أهل السماء وأهل الأرض»› فمثل هداه 
في قلب المؤمن كمثل الزيت الصافي يضيء قبل أن تمسه النارء فإذا 
مسّته النار ازداد ضوءًا على ضوء؛ كذلك يكون قلب المؤمن يعمل فيه 
الهدى قبل أن يأتيه العلم» فَإذا جاءه العلم ازداد هدى على هدى» ونوڑا 
على نورء كما قال إبراهيم 82 قبل أن تجيئه المعرفة: هذا ربي» حين 
رأى الكوكب من قبل أن يخبره أحد أن له ربّاء فلما أخبرہ الله أنه ريه 


ر( 
ازداد هدى على هدى . 


)١(‏ رواه ابن ماجه (4/ا و٥۷)ء‏ ولا تصحء وقد تقدم نحوه في «الإيمان؛ لأحمد (17ه 
(OV,‏ 

(0 تفسير الطبري (۱۳۸/۱۸)ء واللالكائي (۴۳۰). 
قال ابن القيم كله : لو صح ذلك عن ابن عباس هكا فليس مقصوده به نفي حقيقة 
النور عن الله تعالیء وأنه لیس بنورء ولا له نورء كيف وابن عباس هو الذي 

من النبي م قوله في صا الليل: دولك الحمد أنت نور ر السَمَواتِ وَالأرض ومن 

قيهن . وهو الذي قال لعكرمة لما سأله عن قوله : لا تَدْرركه ابر پچ [الأنعام : 
٣‏ قال: ويحك. ذلك نوره الذي هر نورہء إذا تجلى بنوره لم یدرک شيء. كيف 
ولفظ الأبة والحديث ينبو عن تفسير الثور بالهادي؛ لأن الهداية تختصض بالحیوانء - 


الایمان من «الحجة في بيان اللتكجة» لقوام السنة كخم 





0 قال قوام السُنَّة کال (۳۳۲/۱): 

سالة) : 

ولا يتساوى إيمان جميع المكلفين من الملائكة والأنبياء ومن 
دونهم من الشّهداء والصديقين» بل يتفاضلون بقدر رُتبھم في الطاعات» 
خلافا لمن قال: الإيمان هو التصديق بالقلب» وإنما يقع التفاضل في 
العلم بأصناف أدلتهء وقد ذكرنا أن الطاعات من الإيمان. 


بعض » فوجب أن يحصل التفاضل فيه . 


© قال قوام السّنَّة نے (۱۲۹/۲۔ 184): 


ذكر 
حدود الايمان وأعلاهاء وأدناهاء وحقوقهاء وشعبها 
[17_]صستنا إسحاق بن أحمد» نا إسماعيل بن يزيد» نا يحيى بن 
سليم» نا محمد بن عجلانء عن سهيل بن أبي صالح» عن عبد الله بن 
دینارء عن أبي صالحء» عن أبي هريرة ونه قال: قال رسول الله ڑ: 
الایمان بضع وسبعون بابّاء أعلاها: شهادة أن لا إله إلا الله وأدناها : 
رفع الأذى عن الطريق»”'' . 


= وأما الأرض نفسها والسماء فلا توصف بهدي» والقرآن والحديث وقول الصحابة 
صريح في أنه سبحانه نور السّموات والأرض؛ ولكن عادة السّلف أن يذكر أحدهم 
في تفسير اللَْمْظةَ بعض معائيها. أو لازما من لوازمهاء أو الغاية المقصودة منها؛ أو 
مثالا يُنبّهِ السامع على نظيره» وهذا كثير في كلامهم لمن تأمّلهء فكوئه سبحائه هادي 
لا ينافي كونه نورًا .اه 
«مختصر الصواعق» 2)١١41//(‏ وانظر: نحوه في بيان تلبیس الجهمية» .)۵٥٥ /٥(‏ 


(لجامع نی تب ڈلإیمان راثرو على (لمرمئة 
ق(٦٦٦‏ ف ا 
النيسابوري» نأ يعلى بن عبید: نأ الأعمش› عن أبي صالحء عن 
عہد الله بن ضمرة > عن کعب قال : من أقام الصلاة» واتى الركاة. وسمع 
وأطاع: فقد توسّط الأيمان»› ومن حت لله » وأبغعض نے وأعطى نے 
ومنع لله: فقد استكمل الإيمان”'' . 

[ 14 ]تالك: وتنا عبد الله بن محمد بن عمران: وأحمد بن 
إسحاق › قال : نا ابن أبى عمر؛ نا سفیان: عن عمرو بن ديتار» عن 
عُبيد بن عَمير»ء قال: من صدق الإيمان وبرّہ: إسباغ الوضوء في 
المكاره. وم صدق الإيمان وبره: أن یخلو الرجل بالمرأة الجميلة 
فيدعها لا يدعها إلا لله. 

قال سقيان : وعد أمورًا من صدق الایمان وبره. 

قال : وحدثنا محمد بن الحسين الطبركي ٠‏ نا محمد بن مهران 
الحمال؛ نا أبو نعیم عن سقيات عن رجل قل سماه لي . 

تالك: قال عمر بن عبد العزيز: الإيمان فرائض وشرائع 
وسنن؛ فمن استكملهن استكمل الإيمان» ومن لم يستكملهن لم يستكمل 
صحتک "أ 
معاویة بن عمروء عن أبي إسحاق؛ قال: قال الأوزاعي : 

يقولون: إن فرائض الله على عباده ليس من الاِیمان. 


(0) تقدم تخریجه في الإيمان» للعدني .)٦٦٦(‏ 
222 تقدم تخر بجه فى تا یمان٤‏ لاہن أبي شه ( 0 وأحمد } (TAY‏ 


4 


الايمان من الحُجة في بيان المَُجة» لقوام السنة ية 





وأن الإيمان قد يطلب بلا عمل. 

وإن الناس لا يتفاضلون في إيمانهم. 

وإن برهم وفاجرهم فيه سواء. 

وما هكذا عن رسول الله وء بلغنا أن رسول الله ييو قال: 
اابمان بضع وستون أو سبعون جز٤اء‏ أولها: شهادة أن لا إله إلا الف 
وأدناها: إماطة الأذى عن الطريق» والحياء شعبة من الايمان»”'' . 

وقالالله ك : کر لک ين الین ما وی ہی۔ سا وَألَدَى أَوْحَيِما ليك 
وَمَا وَصَيَنَا يود اَم ومومئ رويس أ موأ أَلدِبنَ ولا تَنتَرفوا فيد [الشورى: 17]. 

و(الدين): هو التصديق» وهو الإيمان والعمل . 

ووصف الله الدين قو لا وعملا. فقال الله كيك : وان تاوا راما 
الكككرة واد الكو نونكم في الین [التربة: .]1١‏ 

والتوبة من الشرك هو الإيمان. 

تالے: وصدتئنا عبد الله بن سلیمان» نا العياس بن الوليد» قال : 
حدثنی أبي » قال : سمعت الأوزاعي قال: سمعت يحيى بن أبي كثير يقول : 
إن الله َك لم يبعث نبيًا قط إلا بهؤلاء الخمس: التوحيدء وإقام الصلاةۃ؛ 
وإيتاء الزكاة» وصيام رمضان» وحج البيت» وشرائع بعد" . 

قالے: وصدئنا إسحاق بن أحمد الفارسي» حدثني أبو 
عبد الرحيم الجوزجاني» حدثنا عبد الله بن صالح» حدثني معاوية بن 
صالح» عن علي بن أبي طلحة» عن ابن عباس وها في قوله كيك : 
م9 لِرْدَادَُا إِيمَنا مّمَ إيسنيم» [الفتح: ٤٤ء‏ قال: بعث الله كك نبيه ا 
بشهادة أن لا إله إلا الله فلما صدّق به المؤمنون زادهم الصلاة» فلما 
صدقوا به زادهم الزكاة» فلما صدّقوا بها زادهم الصیامء فلما صدّقوا بها 


)١(‏ تقدم تخریجه قريبًا. )٢(‏ لم أقف عليه. 


و چچ ال د دض یل س 
زادهم الحج؛ فلما صدقوا به زادهم الجهاد» ثم أكمل لهم دينهم فقال: 


اك سر 


هالوم اش لک دک [المائدة: 21006 . 
زرعة» نا عثمان بن أبي شيبة» نا حكام» عن الحسن بن عميرة قال: قيل 
للحسن : إن ناسا يقولون: من قال: لا إل إل الله دخل الجنة . 
قال: من قال: (لا إله إلا الله) فأدّى حقّها وفرضها؛ دحل الجنة”"” . 
تالت: رب ئنا إسحاق بن أحمدء نا محمد بن [بان البلخى › 
نا عبد الملك بن عبد الرحمن الصنعانیء عن محمد بن سعيد بن رمانة 
عن أبيه» قال: قيل لوهب بن مُنيّه: أليس مفتاح الجنة لا إله إلا الله؟ 


قال: نعم» ولكن ليس مفتاح إلا له أسئان؛ فمن جاء به بأسنانه 
تح وال لم يفت . 

[6؟ | تال: رصرئنا محمد بن الحسين» نا محمد بن مهراتء» نا 
مهران» نا عيسى بن يونس» عن عوف» عن عبد الله بن عمرو بن هند 
الجملي» قال: قال على ويه : الإيمان يبدو لمظة بيضاء في القلب؛ فكلما 
ازداد الإيمان عظمًا ازداد القلب بياضًاء فإذا استکمل الإيمان» أبيض القلب 
كله. وإن النفاق يبدو لمظة سوداء في القلب فكلما ازداد النفاق أزداد 
القلب سواداء فإذا استكمل النفاق أسود القلب كلهء وايم الله لو شققتم 
عن قلب مؤمن لرأيتموه أبيض» وإن شققتم عن قلب منافق لرأيتموه 
)١(‏ الطبري (٢۷۲/۲)ء‏ و(تعظيم قدر الصلاة» (٣٥۴)ء‏ و#الشريعة» »)۲۲١(‏ وإسناده منقطع , 
(؟) لم أقف عليه. 


(۳) ذكره البخاري فى «صحيحه؛ مُعلفًا (باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله) . 
وانظر: (تغليق التعليق4 (۲/ .)٥٥٤‏ 
)٤(‏ تقدم تخريجه في «الإيمان» لأبي عبيد (۳۸)ء وابن أبي شيبة (8). 


الإيمان من «الحُّجّة في بيان المَحّجة» لقوام السنة تل 





أ ¥( 
قال الشيخ الإمام ‏ حرسه الله : اللمظة: النكتة والنقطة" : 


پچ چ # 


قول أهل السّئَّة أن للإيمان أركاناء ودعائم؛ وذروق 
وحقيقة» ومحضاء وصريحًاء وصدقًاء وبڑا: وحلاوة 
وزينةء ولباسًاء وشطرا ا 
© قال قوام السنة کل (۱۳۷/۲): ا 0 
قالرا: وإن للإيمان أركانّاء ودعائم؛ وذروة» وحقيقةء 


ومحضاء وصريحًاء وصدقاء وبراء وحلاوة» وزيئةء ولباساء وشطرا. 
التسليم لأمر ا والرضى بعدر انف والتفويض إلى الله والتوكل 
على الله . 
ومن دعائمه: 
الصبر؛ والیقغین والعدل: والجھاد. 
وصريح الإيمان: 
أن يصل من قطعه ويعطي من حرمه؛ ويعفو عمن ظلمه» ویخفر 
لمن شتمه ویحسن إلى من أساء اليه . 
وذروته: 
أن يكون الفقر أحب إليه من الغنی؛ والتواضع أحب إليه من 
الشرف» وأن يكون ذامه وحامده فى الحق عنده سواء. 


.)۳۸( تقدم الكلام عن معناها في #الإيمانة لأبي عبيد‎ )١( 


ا عب ا (لجامع ني كتب (لؤيمان واثرو على (لمرمئة 


ما رُوي: ثلاث من كُنَّ فيه فقد استوجب حقيقة الإيمان: حب 
المرء فی افش" . 
وأما استكماله: 

فما روي : لا يستكمل العبد الإيمان كله حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه» 
وحتى یقدم الصلاة في اليوم الدجن'' وحتی يجتب الكذب في مزاجه . 

وما روي : لا" يستكمل عبد حقيقة الإيمان حتى پخزن لسانه” . 
وأما طحم الإيمان: 

فان يعلم أن ما أصابه لم يكن ليُخطئهء وما أخطأه لم يكن لیصیبه 
ولا يقول: (لولاء ولو ان وبدع المراء وهو محقٌء ویدع الکذب فى 

۱ بش 24 1 

المزاح . روي ذلك عن ابن معو د وان : 
وأما محض الإنمان: 

فما رُوي أنهم قالوا: يا رسول الله إن أحدنا ليُحدّث نفسه بالشیء 
ما يحب أن يتكلّمَ به قال: «ذلك محض الايمان»*” . 
وأما صدق الإيمان وبرّه: 

فما روي عن عُبيد بن غُمیر قال: من صدق الإيمان وبرّہ: إسباغ 
الوضوء في المكاره» ومن صدق الإيمان وبرّه: أن يخلو الرجل بالمرأة 


.)1۲( تقدم نحوه في #الإيمانة لأحمد‎ )١( 

(؟) الدجن: المطر الكثير. اتاج العروس» (005/54), 

(۳) روى ابن عدي في «الكامل» (ہ/ :)۳٦٣‏ عن آنس يله قال: قال رسول الله ملةِ: ولا 
پحد عبد طعم الإيمان حتى بخزن لسائه» . وفي إسناده: عطاء بن عجلان العطار 
بصري . قال يحيى : لیس بشيء کذاب . 

(5) #الزيمانة للعدني (۵١)ء‏ ولاشعب الإيمان» .)٢٤٥ ٥٥ی ١٤٢٥٤ ٤٥(‏ 

.)۳۷( رواه مسلم (۹٥۲)ء وقد تقدم لحره في «الإيمان؟ ابي حبيد‎ )٥( 


الايمان من ١الحخة‏ في بيان المخّجةة تقوام السئة ا EE:‏ 
تسہ‫-۔۔۔ ے38ے س۔سسے۔سگے۔سل۔۔۔۔۔۔_ ۔ے۔ےآے ےہ _-س_ےجکپيج .6سس کا 1 اج 


وأما لياسه: 

فالتقوى»ء رُوي ذلك عن وهب بن مُہ'''. 
وأما حلاوته: 

فروي عن النبي ب قال : «ثلاثٌ من كُنَّ فيه وجد حلاوة الایمان: أن 
يكون الله ورسوله أحب إليه مما سواهماء وأن بحب العبة لا بُحبه إلا لله وأن 
يكره أن يرجع فی الکفر بعد إذ أنقذه الله منهء كما يكره أن يُلقى في النار» " . 
وأما شطر الإيمان: 

فما روي عن أبي مالك الأشعري واه عن النبي ية قال: 
«الطهور شطر الايمان». 

وفي رواية: «إسباغ الوضوء شطر الايمانء والحمد لله يملأ المیزان؛ 
والتكبير والتسبیح يملأ السموات والأرض» والصّلاة نورء والصدقة 
برهانء والصّبر ضياءء والقرآن حُجََةَ لك أو عليكء کل الناسُ يغدو فبايع 
نفسه فمعتقهاء أو موبقها»“ . 
وآما تصق الإدمان: 

فروي عن عبد الله وه : الصبر نصف الإیمانء واليقين الإيمان كله . 


0 O لا‎ 


.)٦٦( تقدم فی «الإيمان» للعدني‎ )١( 

(۲) رواہ ابن أبى شيبة )۳٦٣۳۸۳(‏ قال : حدثنا قييصةء حدثنا سفيان» عن عيد العزيز بن رفيع 
الأسديء عن ابن مُنيه » قال: الإيمان عُريان» ولباسه التقوى» وماله الفقه» وزينته الحیاء. 

(۳) تقدم تخریجه في (الإيمان» لأحمد ١٦(‏ و74١1).‏ 

.)۳٤۹( رواه مسلم (۲۲۳). وقد تقدم في «الإيمان» لابن أبي شيبة (١۱۲)ء وأحمد‎ )٤( 

.)۳٣۸( نقدم في «الإيمان؛ لأحمد‎ )٥( 


۱ (لجامع فى کتب اللإيمان و(ثرو على المرجثة 
پت ٦۸‏ ]6 سس لين جع شس ہس ديعل 


رہ کی عساو 7 سی 





باب 
الفرق بین ال٭ایمان والاسلام 


0 قال قوام الشْنَة (۱۲۸/۲): 

قال أبو الشيخ کََِللة: ذكر الفرق بین الإيمان والإسلام 

[۲۷] فی ٹا أحمد بن عبد الغفارء نا أبو بكر بن أبي نصرء نا أبو 
محمد ابن حبان» نا عبد الله بن أحمد بن آسیدء نا الأثرم» نا أبو الولیدے نا 
سلام بن أبي مطیعء قال: سمعت معمرّاء عن الزُهري» عن عامر بن سعدء 
عن أبيه : أن رسول الله ية قسم قسمًا فأعطى ناسّاء ومنع الأخرين . 

فقلت يا رسول الله : أعطيت فلانا وفلاناء ومنعت فلاناء وهو مؤمن! 

فقال: الا تقل: مؤمنء قل : مسلما'''. 

قال ابن شهاب: قلت الشَب امنا ل لم روا وین فور انتا 
(الحجرات: .]1١5‏ 

وفي رواية: قال الزّهري: نرى أن الإسلام: الكلمةء والإيمان: 
العمل . 

[ 5۸| قال: وحدثنا أبو الشيخ» نا سلم بن عصامء نا رُستة» قال : 
سألت عبد الرحمن عن الإيمان والإسلام هما واحد؟ 

قال: هما شيتان. 


6950 رواہ مسلم: وقد تقدم في یمان٤‏ لا بن لا بي شه (TT)‏ وأحمد ز0 9 و75 2). 
)٢(‏ تقدم في «الإيمان» لأحمد (۵۳۷). 


الایمان من ١الحُجُة‏ في بيان المَحجة؛ لقوام السنة كيذه ES:‏ 

واحتج في ذلك بالحديث حيث سال جبريل %4 عن الإسلام 
والايمان» فأجابه في هذا بقول» وفي هذا بقول. 

وروي أن حماد بن زيد كان يفرّق بين الإيمان والإسلام» 
يجعل الإسلام عامّاء والإيمان حاص . ظ 

وقال مالك بن أنس. وشريك» وحماد بن سلمة: الإيمان 
المعرفة والإقرارء والعمل”". 

[] قال: وحدثنا أبو الشيخ» نا محمد بن يحيى بن مندهء نا 
بُندارء نا ابن مهدي» عن سفیانء عن علقمة بن مرئد» عن سليمات بن 
بريدة» عن أبيهء قال: كان النہی ييو إذا دخل المقابر قال: «السلام على 
آهل الديار من المؤمنین والمسلمین؟'''. 
© قال قوام السُنَة کل (۳۳۳/۱): 

(مسألة) : 

الإيمان والإسلام اسمان لمعنيين. 

ف (الإسلام): عبارة عن الشهادتين مع التصديق بالقلب. 

و(الآيمان): عبارة عن جمیع الطاعات . 

خلاقًا لمن قال الإسلام والإيمان سواء إذا حصلت معه الطمأنينة . 

والدليل على الفرق بينهما قوله تعالی : إن اللي لسلست 
وَاَلْمَؤْمِيِينَ وَالْمُؤْمِتتِ ٭َالَقَيِنيِ سَ4 [الاحزاب: ]٥٣‏ عطف الإيمان على الإسلام» 
والشيء لا عطف على نقسه» فَعْلِم أن الإيمان معنى زائد على الإسلام . 

ويدل عليه : 

حديث عمر بن الخطاب ولب وقول جبريل 4: أخبرني 


.)۸۷( تقدم في «الإيمان» لأحمد‎ )٢( .)۸۷( تقدم في «الإيمان» لأحمد‎ )١( 
.)۲۲۱۷( رواه مسلم‎ )۳( 


(تجامع ني کتب اللإيمان و(ثرو على (المرجئة 


سور 6:6١‏ 
عن الإسلام؟ ثم قال: فما الإيمان؟”''. 

وهذا يدل على الفرق بينهما . 

ويدلٌ عليه : 

۵ | ما روى عامر بن سعد بن أبي وقاص؛ عن سعد بن أبي 
وقاص َيه : أن النبي بي أعطى رهطا وترك رجلا منهمء فقال سعد: يا 
رسول اللهء أعطيتهم وتركت فلانّاء ووالله إني لأراه مؤمنًا . 

فقال رسول الله يَليهِ: «أو مسلمًاہ'''. 

ففرّق بين الإيمان والإسلام. 

ل55؟ ]وروي عن حذيفة ونه قال: كان رسول الله يي يقول: 
«اللّهُحَ حبب إلى الاسلام والايمان»0؟. 

وقد ذكرنا أن (الإیمان): عبارة عن جميع الطاعات: و(الإسلام): 
عبارة عن الشهادتين مع طمأنينة القلب» وإذا كان كذلك وجب الفرق بينهما . 
© قال قوام السْنَة كله (۳۳۹/۱): 

قصل 

[۲۷] أضبرنا حكيم بن أحمد الإسفراييني ‏ قدم علينا » أنا جدي 
الحاكم أبو الحسن الإسفراييني» نا محمد بن يعقوب الأصم. نا أبو جعفر 
محمد بن عبيد الله بن المنادي» نا يونس بن محمد المؤدب : نا المعتمر بن 
سليمان» عن أبيه: عن يحيى بن يعمرء قال: كان رجل من جهينة فيه رمق 
وكان يتوثب على جيرانه» ثم قرأ القرآن» وفرض الفرائض» وقصّ على 
الناس» ثم إنه زعم أن العمل أنف» من شاء عمل خیرًاء ومن شاء عمل شرًا . 

قال: فلقيت أبا الأسود فذكرت له فقال: كذب. ما رأينا أحدًا من 


.٦۲۷( سيأتي قريبًا . (؟) تقدم برقم‎ )١( 
. من حدبٹ جذيفة نه‎ (140۸A) روآه الديلمي «الفردرس بمأثور الخطاب»‎ )۳( 


الايمان من «الحَجّة في بيان المخّجة» ثقوام السئة که 





أصحاب رسول الله كل إلا يثيت القدں ثم إني حججت آنا وحمید بن 
عبد الرحمن الجميري» فلما قضينا حجناء قلت: نأتي المديئة فنلقی 
أصحاب رسول الله ڑا کٹیرا فنسألهم عن القدرء قال: فلما أٹینا 
المدينة لقينا إنسانا من الانصاں فلم تنسأله, قال: قلنا: حتى تلقى ابن 
سله؛ لأني كنت أبسط لسانا منه. 

قال: قلنا: يا أيا عبد الرحمٰن؛ إن أناسًا عندنا بالعراق قرؤوا 
القرآنء وفرضوا الفرائض؛ وقصُوا على الناس» يزعمون أن العمل أنف» 
من شاء عمل خیرا ومن شاء عمل شرا. 

قال: فإذا لقيتم أولئك فقولوا: ابن عمر منكم بريء؛ وأنتم منه براءء 
فوالل لو جاء أحدهم بعمل مثل أحدٍ ما ثبل منه حتى يؤمنوا بالقدر. 

حدثني عمر َيه عن رسول الله ككهِ: «أن موسى لقي آدم 846 
فقال : با آدمء أنت خلقك ال بین وأسحد لك الملائكةء وأسكنك 
الحنةء فوالله لولا ما فعلت ما دخل أحد من ذربتك النارء قال: فقال: يا 
موسى › أنت الذي اصطفاك الله برسالاته؛ ویکلامه تلومني فيما قد کان 
كتب علي قبل أن أخلق » فاحتجًا إلى الله ك فحجٌ آدم موسی» ثلاث مرات . 

لقد حدثني عمر أن رجلا في آخحر غُمْر رسول الله يك جاء إلى 
حتی وضع يلم على رکٹە: فقال: ما الإسلام؟ 

قال : اتقیم الصلاةء ونؤتي الزکاۃء وتصوم رمضان؛ وتحج البیت؟. 

قال : فإذا فعلت ذلك فقد أسلمت» قال: انعماء قال: صدقت. 

قال: فجعل الناس يتعجبون منه» يقولون: انظروا يسأله ثم يصدقه. 


قال: «أن تعيد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك». 

قال: فإذا فعلت ذلك فقد أحسنت؟ قال: «نعم». قال: صدقت. 

قال: فجعل الناس يتعجّبون» يقولون: انظروا يسأله. ثم يصدقه! 

قال: فما الابمان؟ 

قال: «أن تؤمن باه واليوم الآخرء والملائكة. والئبییین ء والکتاب ‏ 
والجنة والنار والبعث بعد الموت والقدر كله» . 

قال: فإذا فعلت ذلك فقد امنت؟ قال: «اتعم". قال: صدقت. 

قال: فجعل الئاس يتعجبون» يقولون: انظروا يسأله ثم يصدقه. 

قال: فمتى الساعة؟ 

قال: «ما المسؤول أعلم بها من السائل» . 

قال: فما أعلامها؟ 

قال: «أن تلد الأمة ربتهاء وأن ترى الحفاة العراة الصم البكم ملوكًا 
يتطاولون فی البناء» . 

ثم انصرف فلقي رسول الله ية عمرء فقال: «تدري من الرجل 
الذي آناکم؟٦ء‏ قال: «فإنه جبريل 4# أناکم يعلمكم دينكم». 

رواہ مسلم في الصحيح من رواية عبد الله بن بريدة» عن يحيى بن 
يعمر بزيادة ألفاظ ونقصان ألفاظ. وليس فيه: فإذا فعلت ذلك فقد آمنت . 

[ ۴4| بنا أحمد بن على المقرئ» نا هبة الله بن الحسنء نا 
أحمد بن عبيد» نا علي ابن عبد الله بن مبشر؛ نا حمد بن سنان» نا 
يزيد بن هارون» عن كهمس بن الحسن» عن عبد الله بن بريدة» عن 
يحيى بن يعمرء عن عبد الله بن عمر وا قال: حدثني عمر بن 
الخطاب طن قال: بينما نحن عند رسول الله ية ذات يوم إذ طلع رجل 
شديد بياض الثياب» شديد سواد الشعرء لا نرى عليه أثر سفرء ولا 
يعرفه منا أحد حتى جلس إلى رسول الله اة وأسند ركبته إلى ركبته 


الايمان من «الحّجَّةَ فى بيان المَكّجة» ثقوام السنة تَا سی 2ے 


ووضع کفيه على فخذيةء ثم قال: يا محمد أخبر ني عن الإسلام.. ٠‏ 

قال: «الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله 
وتشيم الصلاۃء وتؤدي الزكاة. وتصوم رمضان: وتحج البيت إن استطعت 
اليه سبيلا». قال: صدقت. 

قال: فعجبنا له وهو يسأله ويصدقه. 

قال: فأخبرني عن الإيمان؟ 

قال: «تؤمن بالله وملائکتە: وکتبە: ورسله» واليوم الآخرء والقدر 
خيره وشرّها. قال: صدقت. 

قال الشيخ : 

قوله: (فيه رهق): أي : جهل . 

وقوله: (إن العمل أنف) : أي : يستأنفه الخلق ابتداء من غير أن 
يسبق به قدر من الله . 

وقوله: (أبسط لسانًا منه): أي أقدر على الكلام. 

وقوله : (کفّة عن كمّة) : أي : مفاجأة قد كاد أن يصطدم بعضنا بعضًا . 

وقوله : «أن تلد الأمة ربتھا١!‏ يعني : أن يكثر أولاد السراري» وقد 
كانوا في الابتداء يرغبون في أولاد الحرائرء وقل من يتخذ منهم السریة؛ 
والعالة : جمع العائل» وهو الفقير. 

O O لا‎ 


الجاع ني كتب الإيمان والرو على السرمئة 


یھو دهت 





الاستثناء 8 الإيمان 


0 قال قوام السُنّة کن :)۳۳٣/۸۱(‏ 

[ ۳۹ ] (سالة) : 

ويكره لمن حصل منه الإيمان أن يقول: 

(أنا مؤمن حمًا)» و(مؤمن عند الله). 

ولكن يقول : 

أ أنا مؤمن أرجو. 

ب ۔ أو مؤمن إن شاء الله . 

ج - أو يقول: آمنت باش وملائکته» وکتبه» ورسله. 

وليس هذا على طريق الشكڭ في إيمانه؛ لكنه على معنى أنه لا 
يضبط أنه قد أتى بجميع ما أمر ب وترك جميع ما نهى عنهء خلافًا لقول 
من قال: إذا علم من نفسه أنه مؤمن جاز أن يقول: (أنا مؤمن حقا). 

والدليل على امتناع القطع لنفسه ودخول الاستثناء : 

[ڑ٤]‏ إجماع السّلف, 

[ 6| قيل لابن مسعود َينه: إن هذا يزعم أنه مؤمن» قال: سلوه 
أفي الجنة هو أم في النار؟ فسألوه فقال: الله أعلم. 

فقال له عبد الله: فھلا وكلت الأولىء كما وكلت اة . 


.)۱۸۰( تقدم تخريجه في «الإيمان» لأبي عبيد (٤١)ء وأحمد‎ )١( 


5 سس و 
یمان من «الكُّجّة فی بيان الْمَحُجة؛ لقوام السنة تن 
ا٭ یمان ا احجة شي بی 







ف مات 
: 5 ب“ أن الويمان جميع الطاعات وترك المحر ا وشو 
ونه قد لبت 7 ۱ . > ما حر ہے ع 
0 الحال لا يضبط أنه قد أدّى سائر ما لزمهء یں مس اھت 
5 1 1 1 
قال قوام السْنّة /٢(‏ ۹۸): 


فصل 


1 فا ل 
د i‏ 


نّ ورعفوب والاسباط © 
٦‏ 1د ہے“ کاٹ “۴ کے ۔ مات 
لق ا أَيلَ تا مآ أل اک ات كنيل شق ر 
۱ ۸5 ۱ ' * س 5 3 لا ا ٠٠‏ 
[البقرة: ]۱۴١‏ ولا نستثني فيه فهذا أحسن أنه ف الحنة؛ فلا يجوز إلا 
ظ : رك جلة > 
وأما من قال: (إني مؤمن) على معبى ابه في 
سج ة عندنا مسلمون مژمنون في 
٤٢ع‏ ] تائے سفیان الثوري : أهل القيلة عندنا | ١‏ ۱ 
لڈٴ ہکا المواریث: والمناکحاٹ؛ والحدود» والصلا ےڈ 
| 0 ۱ 5 الموتى» : 
١ |‏ ۱ : رج 


زر صن )١(‏ 
عند الله که . 


ر بت «# 0-0 و 


الجاع ني كتب (لإيمان والرو على (المرجئة 





-. عدر‎ a 5 ٦ 
تین سر ہہ کر چ ہیں‎ 





جواب من سئل: أمومن أنت حقا؟ 


0 قال قوام السَنَة کا :)٦۰/۸٢(‏ 


| غ5 |أضبيا أبو علي نصر الله بن أحمد الخشنامي بنیسابور؛ آنا 
أبو سعيد الصيرفي» نا محمد بن يعقوب الأصمء نا أحمد بن عبد الحميد 
الحارثي» نا أبو أسامة. عن الفزاري إبراهيم بن محمد قال: قال 
الأوزاعي : وقد سُثل أمؤمن أنت حمًا؟ 


فقال: إن المسألة عما سثل عنه من ذلك بدعةء والشهادة عليه 
تعمق لم نكلفه في دیلناء ولم يشرعه نبيناء ليس لمن سال ذلك فيه إمام 
إلا مثلهء القول به جدل» والمنازعة فيه حدث» ولعمري ما شهادتك 
لنفسك بالتي توجب لك تلك الحقيقة إن لم تكن كذلك» ولا تركك 
الشهادة لنفسك بها بالذي يخرجك من الإيمان إن كنت كذلك. وإن الذي 
يسألك عن إيمانك ليس يشاكٌ في ذلك منك؛ ولكنه يريد أن ينازع الله 
علمه في ذلك حين يزعم أن علمه وعلم الله في ذلك سواءء فاصبر 
نفسك على الستةء وقف حيث وقف القوم» وقل فيما قالواء وكفتٌ عما 
کفُوا عنه واسلك سبيل سلفك الصالح فإنه يسعك ما وسعهمء لقد كان 
أهل الشام في غفلة من هذه البدعة حتى قذفها إليهم بعض أهل العراق 
ممن دخل في تلك البدعة بعد ما ردّها عليه علماؤهم وفقھاژھم'''. 


(1) «الحليةة (۸/٣٥۲)ء‏ واللالكائي (484/6). 


2 = وچ 8 ہے راو 
الايمان من د«الجّة فى بيان المَحجة» لقوام السنة يده 


4 
0 وقال قوام السنة کلذ (۲۰۱/۱): 
قالت سفيان بن عیینة: سأل رجل ابن شبرمة عن الإيمان؟ 
فلم يُجبهء ثم تمثل بهذين البیتین: ظ 
إذا قلت جدُوا فى العبادة واصبروا أَصوُوا وقالوا للخصومة أفضل 
2 1 جم 3 
خلافا لأصحاب النبي وبدعة وهم بسبیل الحق أعمى وآجھل _ 
3 0 0 


الإنكار على من يقول: إيمانه كإيمان جبريل 


0 کال قوام اسه تاب :)])۵٥۰۸/۳(‏ 
قصل 
تالے آھلے السلفے: 
لا نقول: إيماننا كإيمان جبريل وميكائيل» بل نقول: آمنا بجميع ما 
آمن به جبريل وميكائيل» وعلى الله الإتمام. 


OJ لا‎ ٦ 


الجاع نی كتب الإيمان داثرو على (لمرجئة 








في ثناء اله على المؤمنين ورفع منزلتهم 


0 قال قوام السُنَّة کلف (۷۸/۱): 


[ 6۷ ] رفع الله أقدار المؤمنين» وأعلى مراتبهمء واختضّهم لنفسهء 
وجعلهم له وبه» وسماهم بأسمائه فقال ك : # الس لمرن [الحشر : 
۲ء وقال: إن اللي وَالْمَسْيِمْيٍ لمي وَالْمُؤْمِتتِ» [الأحراب: 86]. 

وقال: إن هو ال ال 4 [الطور: ۲۱۲۸ء وسماهم ابرازاء فقال * 
سان الأبرار لفى تیر ات (المطففین: ؟؟]. 

وتسمّى بالرحيم» فقال: وان بِالْمُوْمِنِينَ تَا [الأحزاب: ٤٤]ء‏ 
وسماهم رحماء» فقال : ورا سر [الفتم: ۲۹]. 

وتسمّى بالصادق» فقال: ونا لمرد [الألعام: ١٤٠]ء‏ وقال: 
فو وَألمَليقت وَالصَّدِرِقيِ»ه [الاحزاب: .]۴١‏ 

وتسمى بالشاكرء فقال: وان 2 شّاكرا عَلِيمًا»© [النساء: ۷١٤۱]؛‏ 
وسماهم شاکرین: فقال: ٭وَسَتَزی الم کرن 4 [آل عمران: .]٤٤٢‏ 
لقدرهم . 

ووصفهم بكثير من صفاتة من ۔ العلمء والحلم» والكرمء 


والصدق؛ والعزة» فقال: «وويه الْهِرَّهُ وَلَرَسُوله- وَلِلْمْؤْمِيينَ» [المنافقون: 4]. 


الايمان من هالحَُجْة في بيان المُحُجڈہ لقوام السنة جن 





وجعل أفعاله أفعالهم تخصيصًا لھم؛ فقال: للم تشتاوهم ولیک 
الله کل کہ [الأنفال: ۱۷]. 

وقال لنبيه: ط وما رمت لد ریت و کرک ال رك (الانفال: ۲۱۷. 

وجعل مخادعة 3 متافقین می مخادعته» فقال: <٠‏ مرغ أنه لَه 

وجعل محاريته یا محارت فقال: نَم 7 اه ارو 
الله وَرَسُوله کہ [المائدة: ۲]۳۳. 

وتولّى الذبٌ عضوم سی حین قالوا: 9َإِنّما عن مرون [اليقرة: ]١4‏ 
فقال: اله ستپرئ ہم ود ول في فْنَْھم يَعْمَهُونَ 4099 [البقرة: .]٠٤‏ 

وقال : تی رون بت سر اللہ من [التوبة: ۷۹]. 

وأجاب عنھم؛ فقال: جال هم هم اماک [البقرة: 1]. 

فأجل أقدارهم أن يوصفوا بصفة عيب وتولى المجازاة لهم فقال: 
لالہ يَسْتَمِزِئعٌ بيخ 6 [البقرة: .]٤٤‏ 

وقال: لسر ال مم [التربة: ۷۹]. 

لان هاتين الصفتین إذا كانت من الله لم تكن سفھَّا؛ لأن الله حكيم 
والحكيم لا يفعل السّفه» بل ما يكون منه يكون صوابًا وحكمة. 








O لا‎ Û 


(لجامع في كتب لاریمان و(لرو على (السرهئة 
-- 


IERIE 





قال قوام السنّه ونه :)۱٢٢١/١(‏ 
قصل 

۸ | اضیرنا أحمد بن عبد الغفارء نا أبو بكر بن أبي نصرء نا أبو 
الشیخء نا ابن أبي عاصمء نا يعقوب بن كعب الأنطاکی: نا يحيى بن 
قال : قال رسول اش ية : «إن سوء الخلق يفسد إيمان العبد» كما يفسد 
الصبر الطعام»”'' . 

[ 64 ] تال: رصدئنا أحمد بن سعيدء نا هشام بن عمارء نا 
شهاب بن خراش» نا سفيان الثوري» نا عبد الملك بن أبي بشير» عن 
رسول الله پا يقول : «ليس المؤمن الذي يشبع وجاره جائع إلى جانبه»”" . 

[١8_اتال:‏ رأضيرنا أبو يعلى» نا كامل بن طلحة» نا ابن لهيعة» 
تا أبو السود عن عبد الله بن أبى رافع » عن أبى هريرة بين قال 
النبي يد : الا یجتمع الاہمان والكفر في قلب ہا ولا يجتمع الصدق 
والكذب أبدّاء ولا يجتمع الخبانة والأمانة جميعًاة7 . 


)( رواه ابن عدي في االكامل6 (۷/ ۱۱۹)ء وإسنادہ ضعبف فة علا ل بن میمون أبو 
ظلال؛ء قال بجی ۔ : ضعيف لیس بشيء . 

(؟) تقدم تخريجه في «الإيمان» لاہن أبي شيبة .)٠٠١(‏ 

(۳) روأه أحمذ (۸۵۹۳)ء وفي إسنادہ ابن لهيعة وهو ضعیف . 


الايمان من ۃالْحُجُة في بيان المحّجة» لقوام السنة تن 
کے 

6١ [‏ | قال: وصيثنا أحمد بن سعید نا هشام بن عمارء نا ابن 
عیاش › عن يحيى بن يسارء. أنه حدثه عن على بن يذيمة» عن الحسن» 
قال: قال رسول الله جَلِي: ولا إيمان لمن لا أمانة له» ولا دين لمن لا 
عهد لهء والذي نفس محمد بيده لا يستقيم إيمان عبد حتى يستقيم لسانه. 
ولا يستقيم لسانه حتى يستقيم قلبهء ولا يدخل الحنة من خاف جارہ 
ہو ائقه4 . 

فيل : پا رسول الله : ما بوائقه؟ 

قال : ١‏ غشمه وظلمه› وأيما رجل أصاب مالا من غير حلال» فإن 
أنفق منه لم يبارك له فيهء وما تصدق به لم يقبل منهء وفضله راده إلى 
النار ۔ إن الله لا يكفر السیء بالسيء ؛ ولكن يكفر السيء بالطيب» إن 
الخبیث لا يمحو الخبيث)”''. 


م رش وت 


قصل 

[ 8] روي عن عبد الله بن عمر ٹا قال: قال رسول الله نے : 
1 2 ہو 
«يطبع المؤمن علی کل خلق لیس الخيانة والکذب؛'''. 

وروي عن عبد الله ي قال: قال رسول الله يكة: «ليس 
المؤمن بالطمان› ولا اللعان» ولا الفاحش. ولا البذيء»". 
الشيخ › نا إبراهيم بن شريك الأسدي. نا أحمد بن يونس» نا أبو بكر بن 
)١(‏ إسناده مرسل. وبعض ألغاظه ثبتت في أحاديث صحيحهء انظر: بعضها عند أحمد في 

«الزيمان"» (إ٭٦‏ و۳۹ و۳۷۹٦)۔‏ 


49 تقدم نوه عند اہن أبي شيبة في يمان (۸۲). 
ر۳) تدم تخر يجه عند ابن أبي شيبة ¥4{ وأحمد .)٢۹(‏ 


الهامع نی كتب ڑللإیمان و(ثرو على المرهلة 


عياش : عن الحسن بن عمرو؛ عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد» عن 

6٤ [‏ |تال: وصدئنا أبو الشيخ» نا عبد الله بن محمذه نا أبو 
زرعة» نا يحيى بن سليمان الجعفيء نا ابن وهب أخبرني أبو هانئ» 
عن عمرو بن مالك الجبنيء عن فضالة بن عبيد» عن رسول الله ج : أنه 
قال في خطبة الوداع: «آلا أخبركم بالمؤمن؟۱. 

قالوا : بلى يا رسول اللہ . 

قال: «من أمنه النامنُ على أموالهم وأنفسھمء والمسلم من سَلِمَ 
الناس من لسانه ویدہ: والمحاهد من جاهد نفسه فی طاعة الله » والمهاجر 
من هجر الخطايا والڈنوب؛'''. 


.)۲۷( تقدم نحوه في «الإيمان؟ للعدني‎ )١( 





الحب ق الہ والبغض ف الله من الإيمان 


0 قال قوام السُنَّة نه (؟/09): (فصل): 

[66 | والمطيع لله يجب أن يُحَبّ لطاعته» وإن كان في خلال ذلك 
یفعل بعض المعاصي» والعاصي لله يجب أن يُبغض على معصيته» وإن 
كان فى خلال ذلك يفعل بعض الطاعة فمن كانت طاعته أكثر ازداد 
إیمانه ووجبت محبته» ومن كانت معاصيه أكثر انتقص إيمانه» ووجب 
بغضه حتى يحصل الحب في الله والبغض فی اله . 

0 قال قوام السُنَّةَ بآ (046/1): (فصل): 

وأصحاب الحديث لا يرون الصّلاة خلف أهل البدع؛ لثلا 

يراه العامة فیفسدوا بذلك . 


خی 


0 قال قوام السُنّة کل (۱۹۸/۲): (فصل): 

)۷]... وترك مجالسة أهل البدعة ومعاشرتهم سُنَة؛ لثلا تعلق 
يقلوب ضعفاء المسلمين بعض بدعتهم» وحتى يعلم الناس أنهم أهل 
البدعة» ولثلا يكون مجالستهم ذريعة إلى ظهور بدعتهم . 


O O‏ قا 


الجامع في کتب (للإيمان وڑثرو على (المرجئة 





9مہ دم فی 





التحذير من تكفر أهل القيلة 
0 قال قوام السُنّدَ (؟4414/1 - ۸۸)): 
قصل 
في التحذير من تكفير المسلم 
[64 |أضبنا الفضل بن محمد المؤذن فى كتابهء حدثنا أبو بكر 
أحمد بن جعفرء أخبرنا أحمد بن عبد الرحمٰن الاسدی ؛ وأبو سلم 
يونس الأبهري . 
م حمل النيلي, حدئنا علي , بن الحسن بن على القاضی إملای قال : 
أخبرنا إبراهيم بن ها حدثنا سليمات و0 دا عمرو بن هاشم 


ما اڑا رج رجلا إل اء احلا و كان كاف إنه لكما قال وإن 


کان مسلما فقد كفَر بتکفیرہ ناو . 
[۹) تال: أغبرنا أحمد ہن جعفر الفقيهء أخيرنا محمد بن إسحاق 
- لفظا د أخبرنا علي بن يعقوب» حدثنا أبو عبد الملك أحمد بن إبراهیم 


ری( رواه ابن جہان فى لاص جح حه ٤A)‏ ۲( والطحاوي في امشکل الآثارة ) «(ATE‏ من 


الايمان من «الحجة فی بيان المَحّجة» لقوام السئة ينه 5 - 
حدثنا ابن سماعة» حدثنا ضمرة» عن ابن شوذب» عن مطر الورّاق» عن 
شهر بن حوشب» عن معدي کرب؛ عن معاذبن جبل ذه » قال: قال 
رسول الله وأ : «إن أخوف ما أخاف عليكم رجل آتاه الله علمًا بالق آن» حتى إذا 
عرف الاسلام ورای عليه بهجته اخترط سيفه فضرب به جاره» ورماه بالکفر ا . 
قالوا: يا رسول اللہ ' أيهما أولى بالكفرء الرامي أم المرمي؟ 
قال: «بل الرامی؟''' 
3١ [‏ ]قالت: أقبرنا أحمد بن جعفرء حدثنا القاضي أبو الحسن 
سوار بن أحمد» حدثنا على بن أحمد بن علیء حدثنا العباس بن الفضل » 
حدثنا علي بن عبد الله المدیني: حدثنا البرساني ‏ يعني : محمد بن بكر -» 
عن الصلت بن بهرام» عن الحسن» عن جندب؛ عن حذيفة ونه قال: قال 
رسول الله ول : «أخوف ما أخاف على أنّتى بي رجل قد قرأ القرآن حتى إذا لم 
يبق عليه آلف ولا واو رمى جاره بالکفر» وځرح عليه بالسّيف» 
قال: قلت: يا رسول اللہ أيهما أولى بالكفر الرامي أو المرمي؟ 
قال : «بل الرامي» . 
1 تالے: مأفبنا أحمد بن جعفرء أخبرنا أبو عبد الله بن مندہء 
أخبرنا محمد بن حمزة بن عمارة. 
قال أحمد بن جعفر: وأخبرنا أبو العباس الأسدي» حدثنا 


.)119/848/7١( رواه ابن أبي عاصم في «السّنْدَه (٣٦)ء والطبراني في «الكبيرة‎ )١( 

:)۲۷۹۳( والبزار في «مسنده»‎ :)٥٣٤٤( رواہ أبو يعلى كما في «المطالب العالیةہ‎ )٢( 
,)41( وابن حبان في ااصححيححةا‎ 
قال البزار: هذا الحديث بهذا اللفظ لا تعلمه يروى إل عن حذيفة بهذا الإسنادء‎ 
وإسناده حسن» والصلت هذا رجل مشهور من أهل البصرة؛ وما بعده فقد استغنينا‎ 
عن تعريفهم لشهرتهم.اه.‎ 
وفال ابن كثير «تفسيره» (۵۰۹/۳) بعد أن ذكر رواية أبی يعلى قال: هذا إسناد‎ 


جيد. . إلخ . 


(لجامع نی کتب (لإؤيمان ر(ثرو على المرجئة 


الفضل بن الخصيبء حدثنا أبو مسعود أحمد بن الفرات» حدثنا 
عرد الصمد بن عبد الوارث» حدثني أبي. حدثنا الحسن بن المعلمء عن 
عبد الله بن بريدة» عن يعحيى بن يعمرء عن أبي الأسود الديلمي» عن 
أبى ذر یچ قال: قال رسول الله ب «لا يرمي رجل رجلا بفسق أو 
كفر إل أنت على صاحبه إن لم يكن كذلك»”" . 

[35] قالے؛ اغبا أحمد بن جعفرء أخبرنا أبو عمرو بن 
عبد الوهاب» أخبرنا محمد بن عمر بن حفص» أخبرنا إبراهيم بن عبد الله 
الجمحی؛ حدثنا يعلى بن عبيد» عن الاعمش؛ عن أبي سفيان قال: كان 
جابر دنه يجاور بمكة ستة أشهرء وکنا نأتيه في منزله في بني فهرء 
فسأله رجل أكنتم تُسمُون أحدًا من أهل القبلة مُشركًا؟ 

قال: معاذ الله . 
قال : أكنتم تُسمُون من أهل القبلة كافرًا؟ 


(CY 


قال: لا . 


[ 3۳ تال: بأضبرنا أحمد بن جعفر أخبرنا أحمد بن منصور بن 
يوسف» قال: سمعت أبا علي الحسن بن أحمد الحداد صاحب سهل بن 
عبد الله التستري بالبصرة يقول: أخبرنا حامد بن شعیب؛ قال: حدثنا 
شريح بن یونس؛ حدثنا عبد العزيز بن عبد الصمد العمي. حدثنا آبان» عن 
أنس بن مالك طف قال: قال رسول الله يَييةِ: «لو عذب الله أهل سمواتهء 
وأهل أرضه بدم امرئ مسلم لعذّبهم وهو غير ظالم لھم ولو لقي رجل ربه 
بدم آهل السموات والأرض أرجا له من أن يقول لأخيه المسلم : يا كافر»7"' . 


.)٦٦٤٦٦( رواه البخاري‎ )١( 

(؟) رواه أبو يعلى (۲۴۱۷)ء واللالكائي (۲۰۰۸)ء وإسناه صحيح . 

(۳) في إسناده: أبان بن أبي عياش» قال أحمد: متروك الحديث ترك الناس حديثه منذ 
دھر من الدهر. «تهذيب الکمال: (5/١؟).‏ 


الایمان من «الحجة في بيان المَكّجة؛ لقوام السنة بل 





قال أحمد بن منصور : سمع مني هذا الحديث يندار بن حسين» فقال: 
هذا تأكيد قوله 8ي : «من قال لأخيه المسلم: يا كافرء فقد باء به أحدھما؟؛ 
وإنما القتل ذنبٌ من الذنوب» والكفر يوقع القطيعة بين العبد وبين ربه ك . 

| 355 تالے: رابنا أحمد بن جعفرء أخبرنا أبو المنصور محمد بن 
عبد العزيز الخيري وغيره» قالا: أخبرنا عبد الله بن محمد بن جعفرء 
حدثنا محمد بن يحيى بن مندہ؛ حدثنا على بن نصرء حدثنا عمرو بن 
عاصمء حدثنا معتمرء عن أبيه» عن الحضرمي» عن أبي السوارء عن 
جندب بن عبد الله ؤنه» عن رسول الله يز قال: «من صلی صلاتناء 
واستقبل قبلتناء وأكل ذبيحتنا؛ فذلك المسلم؛ له ذمة اللهء وذمة رسوله»”!' . 

| 56 تالے: وفنا أحمد بن جعفرء أخيرنا أبو منصور محمد بن 
عبد العزیز حدثنا إبراهيم بن محمد بن حمزة» حدثنا الحسن بن علي بن 
إسحاق السراج القاضيء حدثنا محمد بن خالد بن خداش» حدثنا سالم بن 
قتیبةء عن منصور بن دينار» عن عبيد اللہ عن نافع عن ابن عمر طا 
قال: قال رجل لابن عمر: إن رجلا لي جارًا يشهد علي بالشرك. 

فقال ابن عمر: أفلا تقول: لا إله إلا الله فتكذي“ . 


لا للا قا 


= ولكن يشهد له ما تقدم وما رواه أحمد )۲۱٦۹۱۹(‏ حدیث زيد بن ثابت ينه قال: 
سمعت رسول الله ية يقول: ”لو أن الله عذب أهل سماواته وأهل أرضه لعذبهم غير 
ظالم لھم؛ ولو رحمهم كانت رحمته لهم خيرًا من أعمالهم؛. وهر حديث صحيح. 

.)۳۹۱( رواہ البخاري‎ )١( 

(؟) تقدم تخريجه عند ابن أبي شيبة في «اللإيمان» (71). 


اتجامع في تب الإيمان واثرو على (ثمرجئة 


رج سن رج سیف 





الرجاء لأهل الكبائر من الموحدين 


© قال قوام الملُنَّةَ بن (۲۷۷/۲): 
قصل 

[11] قال بعض العلماء: أصل الإيمان: 

شهادة أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأن محمدًا عبدہ ورسوله. 

والإقرار لما جاءت به الرسل والأنبياء. 

وعقد القلب على ما ظهر من لسانه. 

ولا يشك في إيمانه. 

ولا يكفر أهل التوحيد يذئب. 

وإرجاء ما غاب من الأمور إلى الله ويك . 

ولا يقطع بالذنوب العصمة من عند الله . 

ويرجى للمحسن من أنَّة محمد ية بإحسان عمله ویخشی عليه 
بذنب اكتسبه. . إلخ . 


تن جو # 
0 وقال گوام السُِنَّة كانه (۲۷۷/۲): 


فصل 
في بيان أن القاتل عمدًا له توبة 
[ 3¥ | وتفسير قوله تعالى: لون يقل مما مُتَعْجَِدٌ 


۱ 


الايمان من :الحّجّة فى بيان المَحُجة؛ ٹقوام السنة بل 





ابر ك بر 7 02 3-3 وهر م دوک لف لمن لم یھو [النساء: 155]. 


]٦۸[‏ زوي عن ابن عمر وا قال: كنا نبت على القاتل حتى 
نزلتلت: ظإإن الہ لا يعفر أن مر بي وير ما ون ذلك لمن 4453 
فأمسكنا”'' . 

[ 33 وعن علي بن أبي طلحةء عن ابن عباس وها ومن ْمَل 
سوا أو يظلم تضه ثم عفر اله جد آله عفر تما 407 [النساء: 
۰٠ء‏ قال: أخبر الله تعالى عباده بحلمه» وعقوه» وكرمه» وسعة 





رحمته» ومخفرته» فمن أذنب ذنيا صغيرا» أو كبيرًاء ثم يستغفر الله 
يجد الله غفورًا رحيمّاء ولو كانت ذنوبه أعظم من السموات والأرض 
والجال”''. 

[۷] وعن أبي إسحاق السبيعي قال: جاء رجل إلى عمر طلہ 

فقرأ عليه عمر ذإ : وحم 9 َيل الكتب بن أنه از ام 
وگ غافر الدب تقایل الوب سَرِيدٍ اليماب زی الول لا لله لا ہو لی 
اَل 40 [غافر: ١۔ .]١‏ 

ثم قال له: اعمل ولا تیاس" 

[ الا | وعن ابن أبي نجیحء عن مجاهد قال: لقاتل المؤمن 


سر (je‏ 
توبة . 





.)١1966( رواه ابن عدي في «الكامل؟ (٦/۳۰۹)ء واللالکائی‎ )١( 

(۲) تفسير الطبري (٥/۲۷۳)ء‏ وتفسير ابن أب حاتم (519/4). 

(۳) رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲۸۳۲۱)ء والطبري في «التفسيرة .)٦١/٤٤(‏ 
)٤(‏ رواہ ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲۸۳۱۷). 


الجاع ني فتب (الإيمان والرو على المرجئة 
سو .۷ بت د ل تت 


وروي عن أبي هريره شون خن النبي ا في قوله: 
پر سے سر يل ا ...سر سل کی تي 


رۇ جَهَنَّم» قال: هو جزاؤه إن جازاہ''. 


في بيان أن المسلمين لا يرهم الذنوب 
إذا ماتوا عن توية عنها من غير إصرار: 
وإن ماتوا عن غير توبة فأمرهم إلى الله كد 
إن شاء عذّبهم» وإن شاء غفر لهم 

[ 5لا | دتالے محمد بن سيرين: لا نعلم أحدًا من أصحاب محمد 
ولا من غيرهم من التابعين تركوا الصلاة على أحد من أهل القبلة تأئمًا . 

. بتال ربيعة: إذا عرف الله فالصّلاة عليه حق‎ ]۷٤[ 

[۷6] أغبنا أحمد بن علي بن الحسین؛ نا هبة الله بن الحسنء نا 
محمد بن عبد الرحمن» نا محمد بن هارون الحضرمي» نا محمد بن يحيى 
القطعي» نا عمر بن علي المقدمي» عن موسى بن المسيب قال: سمعت 
سالم بن أبي الجعد يحدّث عن المعرور بن سوید عن أبي ذر ڪوب عن 
رسول الله يل قال: «يقول ربكم كك : ابن آدمء إن تأتيني بقراب الأرض 
خطيئة بعد أن لا تشرك بي شيئًا جعلت قرابها مغفرة ولا أبالي”" . 

[ ۷7 ] تال: وأضيرنا هبة اش نا عبد الله بن مسلم بن یحیی؛ نا 
الحسين بن إسماعيل» نا عبد الرحمن بن يونس السراج» نا بقية حدثني 


ء)۸۰٦( رواه العقیلی في «الضعفاء» (٣/٤٣۳)ء والطبراني في «الأوسط»‎ )١( 
.)۸ /۷( واللالكائي (۱۹۱۲). وهو حديث ضعیف. انظر: مجمع الزوائد‎ 
.)۲۱۷ /۵( وهذا اللفظ مروي عن غير واحد من السلفء انظر ؛ تفسير الطبري‎ 

(؟) رواه مسلم (1۹۳۱). 


الايمان من «الحجة في بيان المحجةه لقوام الستة دة 





بحیرء عن خالد نا أبو رهم: أن أبا أيوب نه حدثه» رسول الله ا 
قال: «من جاء يعبد الله لا يشرك به شيئًاء ويقيم الصلاةء ويؤتي الزكاة» 
ويصوم رمضان. فإن له الجنة». 

قالے: وأغمیرئا هبة الله» نا محمد بن الحسين الفارسي» نا 
أحمد بن سعيد الثقفی؛ نا محمد بن يحيى الذهلي» نا عثمان بن عمر 
عن يونس» عن الزهري» عن إدريس» عن عبادة بن الصامت وإ قال: 
قال لنا رسول الله ية ونحن في مجلس: «بايعوني على أن لا تشرکوا 
بال شيئًاء ولا تسرقواء ولا تزنواء ولا تقتلوا أولادكمء ولا تأتوا ببهتان 
تفترونه بين أيديكم وأرجلكم. ولا تعصوني فی معروف» فمن وفی منكم 
فأجره على اش ومن أصاب من ذلك شيئًا فستره الله فى الدنیا فأمره 
إلى الله ء إن شاء عاقبهء وإن شاء غفر لہ:'''. ۱ 

۷۸] تال: دأضبرنا هبة اللہ نا عبد الله بن مسلم بن یحیی؛ 
وعبد الرحمٰن بن عمر ۔ واللفظ له قالا: نا الحسين بن إسماعيلء» نا 
محمد بن عمرو بن العباس الباهلي» نا مرحوم بن عبد العزیز؛ نا 
إسحاق بن إبراهيم» عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة» عن أبيه: 
عن جده ونه قال: قال رسول الله ية لأصحابه: ہما تقولون في رجل 
قتل في سبيل الله؟". | 

قالوا: الله ورسوله أعلم. 

قال رسول الله: «الحنة إن شاء الها . 

قال: «ما تقولون في رجل مات فقام رجلان ذوا عدلء فقالا: لا 
نعلم إلا خيرًا؟؛. 

.)۲۳۵۰٢( رواه أحمد‎ )1١( 
.)۱۷۹۰( (؟) رواه البخاري (۱۸)ء ومسلم‎ 


تا لجاع ني كنب الإيمان راثرو على السرجئة 

قالوا: الجنة إن شاء الله . 

قال: «ما تقولون في رجل مات فقام رجلان فقالا: لا نعلم إلا شرًا؛ . 

قالوا: التار. 

قال رسول الله: «مذنبٌء والله غفور رحیم؛'''. 

[ ۷۹] تال: مأضيرنا هبة اش نا عبد الله بن أحمد بن علیء نا 
يعقوب بن إبراهيم البزازء نا أحمد بن منصورء نا حرمي بن عمارة» عن 
شداد أبي طلحة الراسبي» حدثني غيلان بن جریرء عن أبي بردة بن أبي 
موسی؛ عن أبيه طبه قال: قال رسول الله کل : «ليجيكن ناس من أمتي 
بذنوب أمثال الجہال؛ فيغفرها الله لهمء ويضعها الله على اليهود 
والنصارى» . 

قال: فحدثت به عمر بن عبد العزيزء فقال: ال أنت سمعته من 
أبيك يحدث به عن النبي مَلِ؟ يعني : قال : نعم'''. 

[2] تال: أضبرنا هبة الله نا عيسى بن علي» نا عبد الله بن 
محمد البغوي» نا علي بن الجعدء نا عبد الحميد ‏ یعنی: ابن بهرام ء 
قال: حدثني شهر بن حوشب» نا عبد الرحمن بن غنم: أن أبا ذر ضيه 
حدثه أن رسول الله ب قال: «يقول الله: يا عبدي ما عبدتني ورجوتنى 
فإني غافر لك على ما فيك» يا عبدي إن لقيتني راب الأرض خطيئةٌ لم 
تشرك بي شيئًاء أتيتك بقرابها مغفرة»”” . 


[(۸] تال: وأضبرنا هبة اف نا محمد بن عمر بن محمد بن 


)١(‏ رواه الطبراني في ۸المعجم الكبير؛ (۱۹/ /۱٤۷‏ ۳۲۴۳)ء واللالكائي (50/ا١‏ و۱۹۸۵)ء 
وغيرهم وهو ضعيفء كما بينته في تخريجي على «الرد على المبتدعةه لابن البناء 
(٦٦٢۲)۔‏ 

.)۲۷٦۷( رواه مسلم‎ )٢( 

(۳) رواه أحمد (٣۲۱۳۱)ء‏ ومسلم .)۲٦۸۷(‏ 


ا :یمان من ۃالحُجٌة في بيان المَحجة؛ لقوام السنة بَا ۱ 
- و( = 
خشيش» نا يزدادء نا محمد بن المثنی: نا عمر بن أبى خليقة» قال: 
سمعت آ8ا تدر يذكر عن ثابت» عن أنس اه ۰ قال رجل: یا رسول الله 
إني أستغفرء ثم أعردء قال: «ثب». قال: «فإذا أذنبت فاستغفر ربك؛ء 
فقال له فى الرابعة: «استغفر ريك حتى يكون الشيطان هو المحسور!ہ'''. 

[۸۲] تالے: رأهے.يبا هبة الله نا محمد بن عبد الرحمن» نأ 
يحيى بن محمد بن صاعد؛: نا الحسين بن الحسن؛: نا الهيثم بن جميل › 
نا أبو هلال الراسبي» عن معاوية ابن قرة» قال: قال عبد الله بن 
مسعود وله : آية فى كتاب الله فی سورة النساء خير للمسلمين من الدنيا 

4 7 ے چو سے سے سے اع ہے ا ہے الات اسیو یری س ۷ہ ر ع 
وما فيها: قوله ك : ©#إن 2تیا حكبابر ما تهون عنة تکقر عنكم 
ایک وَنعِنْحكُم مدخ کیا ©4 [الساء: .]١‏ 

وقوله: إن الد لا بغر أن يرك بي وِيَعْمْرٌ ما دون ذلك لس د4 
[التساء: ,]١١5‏ 

وقوله: ولو آَتَيمْ إذ لما انَشْسوُج کاموقد مروا الله 
وام مر لهم الرسول لوجدوا أله کو بنا تج ماک [النساء: 34]. 

وقوله: ومن تعمل سو أو يَظلم شه تا يعفر اله یجدے الله 


چس کے کر ہر 


عفرا تما 4079 [الساء: .]1٠١‏ 
وقال الحسين: وأنا أقول: وآية خامسة خیر للمسلمين من الدنيا 
وما فيها فی سورة النساء: ما يفصكل أله بعدَابثم إن شکرثم وءامنكُم 
وان الہ شار عَلِيمًا 6 [الساء: 1417]. 
لإ و بد 
() رواه البزار (1۹۱۳)ء واللالكاتي (۱۹۹۸)ء وفي إسئاده عمر بن أبي خلیفة قال 


الدارقطني: ضعيف. وأبو بدرء هو يشار بن الحکم؛ قال أبو زرعة: منكر الحديث. 
الكامل (۲/ ۲۳). 


الجامع نی کتب (لؤيمان وڑثرو على (لمرجئة 
سے وچ ند د سے 
فصل 

[ 4| روي عن أبي الضحى قال: قیل لشتیر بن شکل: أسمعت 

عبد الله ونه يقول: ما فی كتاب الله آية أشد تفويضًا من قوله: «#ثل 

وباد الین آنا عق شیع لا نظا ين َة أَمَدْ إن اتد یَنڑ لدوب 
کا 29 هو الغفورٌ ايحم 6> [الزمر: ٤٥]ء‏ فقال : نعم'''. 

ل[لك۸] وروي عن نافع» عن ابن عمر يي قال: ما زلنا نمسك من 

الاستغفار لأهل الكبائر حتى سمعنا من نبینا: إن أله لا يعفر أن شرك 


رسج ا .حم 101 


ء وتعفر ما دون ذَلِكَ لمن ياء [الساء: ]۱۱١‏ وإنى ادخرت دعوتی شفاعة 
لام الاد ین سی رم اتی | ۱ 

اکا دي ناش عن أبي سفيان قال : قلت لجابر صلنء : 
كنتم تقولون لأهل القبلة أنتم ۱ 


قال: لا ۔ 

قال : قلتم أنتم مسلمون. 

J) . . و‎ 

قال: نعم 

[43] وعن سليمان اليشكري قال: قلت لجابر بن عبد الله يه: 
أكنتم تعدون الذنب شرگا؟ 

قال: لاء إلا عبادة الأوثان“. 

|۸۷ وقال ابن عون : ما رایت ادا أعظم رجاء لهد لهذه الامة من 
محمد بن سيرين › وکان يتأوّل آنا من القرآن: لما سک ف سَقَرَ (9) 


.)5٠١١4( اللالکائی‎ )١( 

)۲( اللالكائي )٦٢(‏ وهو حديث صحيح كما خرجته في تعليقي على «الرد على 
الميتدعةة (۲۱۹). 

(۳) تقدم تخريجه. )٤(‏ اللالكائي .)5١١19(‏ 


الايمان من «الكبجّة في بيان المَكجة» لقوام السئة ينه 


سوت We‏ #م#4 ل 


ا ر سے کے ضر ر 


وت المصلين کا 





[۸۸] روي عن أبي أمامة ويب قال: شهدت صفین؛ وکانوا لا 
يجهزون على جریح» ولا يطلبون موليّاء ولا يسلبون قتیلّاٴ”. 

(كها وقال عقبة بن علقمة اليشكري: رأيت عليًا ضيه وشهدت 
معه صفين» فأتى بخمسة عشر أسيرًا من أصحاب معاوية وَه» فكان من 
مات منهم غسّله» وكمنهء وصلى علي" . 

[۹۰] وعن أبي أسامة قال: قال رجل لسفيان: أشهد على 
الحجاج وعلى أبي مسلم أنهما في النار؟ 

قال: لاء إذا أقرًا بالتو ر 

[ (4_] وسثل الأوزاعي عن فاس معروف بفسقه أيلعن؟ 

فقال: ترى أبا مسلم ومروان كانا من شرار هذه الأمََّء وما أحبٌ 

وقيل له: هل ندع الصّلاة على أحدٍ من أهل القبلة وإن عمل ہما عمل؟ 

قال: لاء إنما كانوا يحدثون بالأحاديث [عن رسول الله تعظيما 
لحرمات الله ولا يعدون الذنب] كفرًا ولا شركاء وكان يقال: المؤمن 


حديد عند حرمات ا . 


)21 اللالكائي (8١١5؟),‏ ر٢(‏ اللالكاتي (۲۰۱). 
۲(۳( اللالكائي .)5١5(‏ 220 اللالكائي ,)5١711(‏ 
)د( اللالكائي (۲۰۲۳). وما بين [...] منه 


9( و6 € الجاع ني كنب اللإيمان والرو على المرحئة 

| ؟5 ]وعن محمد بن المنكدر قال: كان رجل بالمديئة وكان 
مسرفًا على نفسهء فلما مات أتي بجنازته فتفرق الناس عنهء وثبت مکانی 
وكرهت أن يعلم الله كيك مني أني أيست له من رحمته” . 

3 وقال محمد بن القاسم: سمعت أعرابيًا خرج من خيمته 
فوقف على بابهاء ثم رفع يديهء فقال: اللْهُمّ إن استغفاري لك مح 
إصراري للومء وإن تركي الاستغفار مع سعة رحمتك لعجز . 

اللَهُمْ كم تحبب إليّ؛ وأنت عني غني» وكم أتبغض إليك وأنا 
إليك فقير» فسبحان من إذا وعد وفّى» وإذا توعد عما. 

قال: وخرج أعرابي» فقال: اللَّهُمَّ إنی أخافك لعدلك» وأرجوك 
لعفوكء خلصني ممن يخاصمني إليك» فإنه لا يخاصمني إليك إلا كل 
مظلوم وأنت حکم لا تجورء عوضهم بكرمك» وخلصنی بعفوك يا کریم . 

[ 3 ومدح كعب بن زهير رسول الله يل وكان توعّده ‏ فقال: 

أنيشت أن رسول الله أوعدنی والعفو عند رسول الله مأمول”) 


جو و ب 
ن قال قوام الَتُنَةَ نه :)٤۱۳ - 411١/1(‏ 
قصل 
في الرد على من ینکر إخراج الموحّدين من النار 


(T4) اللالكائي‎ (1) 


(eT) واللالكائي‎ )]٦۷ + /۳( والحاكم‎ (YY /۱۹( رواه الطبراني في #الكبيرة‎ (٢) 
.)٢۲۹۲ /6( وانظر : «الإصابة فی تمييز الصحابةة‎ 


الإيمان من «لحُجة في بيان المَحُجة) لقوام الستة ككلم eW)‏ 
وقوله: ڪا اراد أن روا ينپا مر من غر ادا فا وذوغوا 
عَذَابٌ لرن 409 [الحج: ؟5]. 

وليس لهم في ذلك ححججة إنما هذا في الكفار. 

[38 ]ضبرنا محمد بن محمد بن عبد الوهاب» نا أبو الحسن بن 
عبد كويه» نا الطبراني؛ نا عبد الله بن أحمد بن حنبلء قال: حدثني 
أبي» حدثنا يحيى بن عبد الملك بن أبي غنيةء عن العوام بن حوشب» 
عن يزيد الفقيرء قال: قلنا لجابر بن عبد الله ط: يا أصحاب محمد 
إنكم تزعمول أن قومًا يخرجون من النارء والله ك يقول: شوت أن 
جوا من ألثَّارِ وَمَا هم ريت ینا چ٭. فقال: إنكم تجعلون الخاصٌ 
عامّاء ثم قال: اقرؤوا ما قبلهاء إنما هي للكفار”''. 

[۹۷] تالے: رصتنا الطبراني» نا محمد بن حيان المازني» نا أبو 
الوليد الطيالسي» نا مبارك بن فضالةء قال: سمعت يزيد بن صهيب 
يقول: مررت على جابر بن عبد الله ويا وهو في حلقه يحدثهم؛ وهو 
يذكرنا ناسا يخرجون من النارء فقلت: والله ما أعجب من الناس؛ ولكني 
أعجب منكم أصحاب محمد بل يقول الله كك : ٭ يدوت أن جوا عن 
التَار وَمَا هم رجت متا 4 الآية. فانتهرني أصحابه وكان أحلمهم› 
فقال: دعوا الرجل؛ اجلس» إنما هذا للكفارء قال الله كلك : إن لذن 
کرو لو أت لیم کا في لاض جیا ومنل مه لیفتدراً يه من عذاب 
ہو الْقِيمَةَ ما نیل نهر وهم عد عَذَاتُ آیۂ لگا شوت أن يخرجوأ من التَار 
وما هم رجت ما وَلهم عذاب يم © [المائدة: +" ٣۷‏ , 


۹۸۸) تالے: وص تتا الطبراني»؛ تا محمد بن عبد الله الحضرمي » ا 


n 


2930 اللالكائي (غ )٣١٢‏ وهو صحیح عنه . 
)٢(‏ رواه مسلم .)١151(‏ واللالكائي (AY)‏ 


9 (لجامع ني کتب (لإيمان وڑٹرو على المرمئة 


شيبان بن فروخء نا أبو هلال الراسبي» نا قتادةء وتلا هذه الآية : نّا 
لين سَهُوا نى انار (مود: ١٤٠]ء‏ فقال عند ذلك: هؤلاء الكفار . 

حدثنا أنس بن مالك نه عن النبي ية قال: «يخرج قوم من 
النار؟ قال قتادة: ولا نقول كما يقول أهل حروراء '' . 

[۹۹_) ٹائلے: وصدثنا الطبراني» نا سعيد بن عبد الرحمن التستري» 
نا يحيى بن معلى ابن منصورہ نا أبو غسان مالك بن اإسماعیلء نا 
عبد السلام بن حرب؛ عن محمد بن سوقة» وخلف بن حوشب؛ عن 
يزيد الفقير» عن جابر بن عبد الله طا أنه سمع النبي کٹ يقول: إن 
أناسًا يخرجون من الثار بذنوب أصابوها من أهل التوحیدء فیجعلون على 
نهر من أنهار الجنةء فیرشُ عليهم أهل الجنة»" ' . 


Û Û‏ آلا 


)١(‏ تفسير الطبري (۱۸۷۵). وأهل حروراء: هم الخوارج. 
١(‏ رواه أحمد (1۵1۹۸)ء والترمذي (۲۸۰۱)ء وقال: هذا حديث حسن صحيح؛ وقد 
روي من غير وجه عن جابر تچ .اه. 


الایمان من «انحُجَّة في بيان المَحُجة؛ لقوام السنة بن 
ع[ ۹ ٦۷‏ #- 


AIAN CBE ھھ راس‎ ٢تب‎ 


ذم المرحتھة 


0 قال قوام السُنّة (۱۲۳/۲): 

[٭(] شيرنا محمود بن إسماعيل» نا محمد بن عبد الله بن 
شاذاتء نا عبد الله بن محمد القہاب: قال: وحدثنا ابن أبي عاصم» 
قال: سمعت المسيب بن واضح يقو ل : اتيت یو سف بن أسباط؛ فقلت 
له: يا أبا محمد إنك بقيّة من مضى من العلماءء وأنت حجة على من 
لقيتء وأنت إمام سنّةع ولم آتك أسمع منك الأحاديث؛ ولکن أتيتك 
أسألك عن تفسيرهاء وقد جاء هذا الحديث: (إِن بنى إسرائيل افترقت 
على إحدى وسبعين فرقة»ء وإن هذه الآمة ستفترق على ثنتين وسبعین 
فرقةاء فما هذه الفرق حتی نجتنبھم؟ 

قال: أصلها أربع : القدرية. والمرجئة. والشيعة» والخوراج» 
0 قال قوام السُنَّةَ :)٤۳۹/۲(‏ 

[١-ذا‏ قال بعض العلماء: الأصول التي ضل بها الفرق سبعة 
أصول: القول في ذات الله سبحانه» والقول في صفاته» والقول في 
أفعاله» والقول في الوعید؛ والقول في الإيمان» والقول في القرآن: 
والقول في الإمامة. 

فأهل التشبية : ضلّت في ذات اللہ . 

والجهمية : ضلّت في صفات الله . 


الجاع في فتب الؤيمان واثرو على (لمرجئة 


gD 

والقدرية: ضلّت في أفعال الله . 

والخوارج: ضلّت في الوعيد. 

والمرجثة : ضلّت فی الإيمان. 

والمعتزلة: غلّت فی القرآن. 

والرافضة: ضلّت فی الإمامة. 

فأهل التشبيه: تعتقد لله مثلا . 

والجهمية: تنفی أسماء الله وصفاته. 

والقدرية: لا تعتقد أن الخير والشر جميعًا من الله. 

والخوارج: تزعم أن المسلم يكفر بكبيرةٍ يعملها . 

والمرجئة تقول: إن العمل ليس من الإيمانء وإن مرتكب الكبيرة 
مؤمن؛ وإن الإيمان لا يزيد ولا ينقص . 

والرافضة: تنكر إعادة الإجسام» وتزعم أن عليًا ك لم يمتء 
وأنه يرجع قبل يوم القیامةء وتزعم أن عليًا نه لم يمت» وأنه بر جع 
قبل يوم القيامة. 

والفرقة الناجية: أهل السّنَّةَ والجماعة وأصحاب الحديث وهم 
السواد الأعظم . 

والدلیل على أن الفرقة الناجية هم أهل السنة والجماعة: أن أحذًا 
لا يشك أن الفرقة الناجية هي المتمسكة بدين اللء ودين الله الذي نزل به 
كتاب الله وبينته سنة رسول الله ہا وهم القائلوت: إن الله واحد أحد: 
ليس مذو سی وهو اَلكميغ البَصِيرٌ» [الشورى: ١١ء‏ ولا يشاركه 
شيء من الموجودات بوجه من الوجوه؛ لأنه لو شاركه واحد في ذلك 
لكان مثلّا له في الوجه الذي شاركه فيه» فلا يسمى إلا ہما سمى به نفسه 


الايمان من ١الحَجة‏ فى بيان المُحُجةٴ؛ ثقوام السنة چان ۱ 
في كتايه ؛ أو سماه بة رسوله وأجمعت عليه الأمة أو أجمعت الأمة. على 
تسميته به» ولا" يوصف إلا ہما وصف به نفسهء أو وصفه به رسوله. أو 
أجمع عليه المسلمون. 0 

فمن وصفه بغير ذلك فهو ضال؛ فنقول: إنه قادرء عالم حی؛ 
سمیع نبعسیر + متکلم؛: رازی؛ سمجیيی موسا 6 وأن له قدرةءع وعلماء 
وسحياة» وسمعاء ويصراء وكلاماء وإرادة وغير ذلك من صفاتهء وكان 

وسائر الفرق وإن كانت تدعى أنها متمسكة بدين الله فإنها ابتدعت 
فى الدين وأحدثت» وتبعت المتشابه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله» وأهل 
السنة والجماعة لم تعد الکتاب والسئة وإجماع السلف الصالح؛ ولم 
تتبع المتشابه وتأويله ابتغاء الفتنة» وإنما اتبعوا الصحابة والتابعين» وما 
أجمع المسلمون عليه بعدهم قولا وفعلاء فأما ما اختلفوا فيه مما لا 
أصل له فى الكتاب والسنةء ولا أجمعت عليه الأمة فهو محدث داخل 
فى قوله: 7 من أحدث في أمرنا ما ليس منه فهو رده. 

فأما ما اختلفوا فيه مما له أصل فى الكتاب والسنّة فإنه يجب 
الإيمان به ويسلم تأويلاته إلى الله» ويقال فيه: كما قال الله: جما یتلم 
۴ پر کی و عمس رہ ے ہج ا ر ر ٠ e‏ 
تاويلٰة< الا الڑھ والراسخوت ك العام تشولون ءامنا 007 من لي رتا 4 آل عمرات: 
۷ ولا بتعرضص لشىء من تأويله» وأما مأ اختلفوا فيه من المسائل 
الا جتھادیة والفروع الديئية» فإن الإنسان لا يصير به مبتدعاء ولا مذموما 


متو عدا . 


الجامع في كتب ليان وثرو على (المرجئة 





و قال قوام السُنَّد ونه :)٦۲۷/۲(‏ 

( 5ط ]قال المروذي: سألت أبا عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل 
- عمن قال: إن الإيمان مخلوق؟ 

فغضب» وقال: من أين هذا الرجل؟ على من نزل؟ ومن يجالس؟ 
أخبرني؟ 

قلت: هو رجل غريب يقال: إنه قدم من الصور؛ وكتب في 
رقعة: إن أنكر علي أبو عبد الله ثبت. 

قال: انظر ‏ عدو الله - كيف يقدم التوبة أمامهء إن أنكر علي أبو 
عبد الله تبت» ولم يرد أن يتكلم بكلام يريد أن يتوب منه؟! هذا جهمي. 
هذه المسألة اللفظيةء حذروا عنه أشد التحذي 9 . 


٦‏ لا لا 


. عقدت لهذه المسألة فصلا مستقلا في المقدمة (۴۰۱/۱) فانظره إن أردت زيادة بیان‎ )١( 


وه 


لہ ا کر ھہ کے کی لہ تب لہ“ ا ا کل ا و الا ا ا ہچ اا جس ی م الاي ری کی لا سن ی 


ع د DEY‏ دوذ عولد ول AEF‏ چچھ۱ھر رد جوج ف عون مہ می دہج ہ چیہ ہہ ےر E‏ 





AEE IEE ا ا ا‎ LIEN LINEN IER IE تت‎ 


. فهرست الایات والأحاديث سکون الإحالات ت ع رت ٹر ورمز الکتاب‎ )١( 


نبارس (تجامع لس __ .بارس (لماع ني ثتب الؤيمان رالرو على المرجلة كنب يمان ر(ثرو على 





لمرجلة 


اع و 


١‏ فهرس الآيات 
الآية رقمها رقم الققرة/ رمز الكتاب 
ىہ البقرہ 
و وس الاس س يمول امتا أنه الور آلا وم رما هم ۸ (1ك) 
پش 
رَأقَیمُوا الصَّلَرْهٌ واا الوه وأرْكموأ مم ای ٤۳‏ (فق) 
تا كنروأ ودا باينا أؤكيق أب لار مم وم (der)‏ 
ما کید 
وولا جام ٿا عرفو كکَموا بد ای َل ۸۹ (der)‏ 
الكيزيت» 
مووا قد لھم ءایشا يمآ أل ال مالا مین بآ 4١‏ ك) 
رل بَا 
تا اعاتا يمين أك ومن ريي امه مُسْلِمَةَ لني ۱۲۸ )۳1( 
رمن رب عن وو وعم إل من سَةَ تمہ ۳۰ (AID‏ 
اما بار ا ا ليما و ا ك۵ ا ٦‏ (ء الاق (۱۷۳ح) 
(٤٤س)‏ 
و كن الہ یں إيماتة: کہ ٣۳ے (GA) (IS)‏ )ص( 
«تذ ری تق هك في اسم وك قل ٠٤١‏ (٥ق)؛‏ (۳۹ء م( 
سیا 
الذي ءا اتيتهم الكتب روون كنا يترون اتا مک ٤١‏ (۷۲ء ٤٣۱ق)‏ 
اَی من بَيْكَ فلا توق یڑ لبي ۷ (۷٦ش)‏ 


ا سے چو اث ھی ٣‏ 


ووس ابر أن ولوا وُجَوهَكُم بل التشرق المرب ۷ (۵) (۱۷ع) (zo)‏ 
( ۷ 





ایا الین امنا كيب یکم اليما في التَدلٌ» 
ويا اليرت ءامو انثا فى ایز كادي 
واا ارک مامئ أتَفُوَاْ آله وروا ما بی سے الیکا 


ار 8 
إن کنر تینک 


سورة آل عمران 
وما یشم اوی الا ال السو ف اله يرن مامتا 
«ثل إن گٹر تون الله نین بیغ انی 
ورن بج عو اإاتكي ويا ان بقل يت 
یا أل مث ل ڪا اليا شتا تُمْسعَفَةٌ 4 

وَلسَخْص أنه الذي +امنوا وَيمْحق الک4 

رادم ساي 
ورلا سن ادن سحلو يمآ انهم الله ین 


١ 7‏ 3 
فضلم. ...4# ألا نة 
سي امي سے عير عاك ع شار وا ہم جو سے ام ري َ‫ 
ولذ أحذ الله مى الِب أوتوأ الكتب لبي لتاس 


سور ن الئنسات 
تادا ألزيت ٤وا‏ لا تأكُلوا أنولم بَْتَظم 
بالطل إل أل تكرت سرپ 


۱ ےےل سر بت لیے اوس نے سرج لر سے ہی خیرظر 
فان تحتنراً كباير ما نہؤن عنة نہر عنکم 


ارس ا 


سام نظ دحل ربا 
رن اله لا یر أن برق ہو ویر ما من کلف لمن 
ماج تر إل الین بے نشیم بل اک برق من تي 
کان تنا في کیو فردوه إل الو والرسُول» 
واو تنم إذ لما انم ستول اتترا لی 
فلا وَرَيِكَ لا پوت حق بس2 يما سجر 


0 سے ات 
مھ از سی 
دنهم ہہ 


نبارس (لجامع في کتب الإيمان واٹرو على المرجلة 


ہا لكت 22525 سس سے سے سے یت 


رقمیسا ‏ رقم الفقرة/ رمز الكتاب 





(AEF) ۷۸ 
)ی٦ة(‎ ۲/۸ 
)یق٥٥پ(‎ ۲۷۹ 
)س۱۰١(‎ ۷ 
)ط٢ه(‎ ۱ 


م (۹ع) 
۳ (ای) 
١1١‏ (+٤ق)‏ 


۳ك رز۸٥ی)‏ 
A‏ (۷۳۴ع) 
AY‏ (۹۵ق) 
۳٣٣٥۹‏ (٥٥ی)‏ 
۳۱ (۱١ق)‏ (۸۲س) 


٣۳( ۸‏ الگ ( ٣مک‏ (۸۲ء 


۸4س) 
۹ ٭ہ (۳۸۸ح) 
4 (٢ی) ١2‏ ٤م‏ 
1٤‏ (۸۲س) 
٦٦‏ )¥۲( 


تخ :و 0۸۷[ 


من قشل ینا عمَتعَهدا فُجَرَاوُه جهنم 
ہے تپ 
ست من لنیں ولا مْحَحْفُون ین اللو وهو َعَم 
من تعمل ہب موا أو یَظلم نل ۶ و قفر 21 
جد الله عفرا يناي 
اج الہ لا يعفر أن بنرك پیا وور کا دوت ولك 
ہی کا 
یلما الین 35 0 اک تم ولیہ 
کا يمل ال و إن کر وَءَامََثُمْ وان 
أنه کا عَلِيمًا» 
سورة المائدة 
وام أكنث لځ ديفنت ي يې 
تاا اليرت منوا إذا تم إلى الصاو کنیا 
ورک4 
وتنا جروا الین اروت آله وَوَسُولدٌ وَيسَمَوَنَ فى 
اتی داد 
< إن الِب فوا لو أت لهم تا ف الْأَنْضٍ یکا 
رمك ککۂ يِنتَدُا4ه 


جر و م خر سرح لہ ع 
وتوت أن يخرجواً من الثار وما هم رجت 


س 


تن لر کم يمآ رل اه ایک هُمْ الود 
من لر کم بتا آل امه اوليك هم التسثرت» 


ركمها رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
۹۳۴ ر٢۷‏ ۸۰)) (س) 
(E3۸) ۸‏ 
11° (۱۸ء ۸۲س) 
1171 )1¥ ۸ س) 
(YY :٠٤( (BFT) ٦‏ 
1¥ (۸۲س) 
۳ (۳۰ق) (۲۲س) 
1 (٦ی)‏ 
(AE) Tt ۳‏ 
"٦‏ ۳ (۹۷س) 
TY‏ (486 + 800 ۷ س) 
٤١‏ )2 
۲٥٢ TEV AGI) 4‏ 


۱ءء ۲۲ء 01ل ۲٥٢۷‏ 
۸ء ۱ءء (ZT‏ 
۲٥۵٢(‏ ۹) 

)101 104ج( 


نهارس (لجامع ني کتب الؤيمان وڑثرو على المرجئة 


٦۸‏ ت 





ائھ سن شرك یاکہ فَكذ حم الہ لبه الجَنَة َنود 
۴ لت سے 
ألتَارٌ وَمَا ليت بن انسار 
سے لس کہ ہرم © 
فيكم الجهلية شون 
2 ا نا سے میں اس تی" ل با ہر ا ۳ 
یا لزن هذا کنیا کید ول یڑ 
- ارس لأس دس 5 ف" مر ار 
لفيا 


ید میم ہم عبَادكَ وإن تن لهم مك أت اث 
لكي » 
سورة الأنعام 
ہک می ہے جہے حر سی رع ہی کے مرا ےرہ 
اون صا صاطى مسقیما فأسيعوه E‏ تَنْبعوأ ال م 4 
جسن کا لتو که تر اکن وس ج بار 
ملا زی إلا مثلها وهم لا نرہ 


سورة الأعراف 


رع 1 r‏ لر 5 ان 0 بيذ" بيتك لس اس سكا 
فو الى ین تفیں وإحِدة وجَعَلٌ ينها رُوجھا 
م یہ 7 کے ہے ای کور سا 0)۶ م 7 
پر سم إا بت 


ا 


فمرت پچ 
سورة الأنفال 
وتنا الروت الین ذا ذكر اه يمت فلوم ودا 


ای ہی ہی ست رارقو صم ازع 1 سر ر یر ا ہے لي عع ر اہ م 
حا "ہج جج ۴.٭ اٹ ۶ - يماد 1 اس ۲ 
چس ہت 
وازلتيك هم المؤيون حقا» 


سے ہے ع نظ 


«والزيت منوا وهاجروا وَجَھَدُوا فى سیل ال وَالْدِينَ 
ہے سك کر سے ہے ا سے 5 
اور مروا أزتيك حم لقن ناک 
سورة التویة 
کان تابا وأكتاموا الصكرة وَدَائوا كر نونكم في 
5 5 
يسن کہ 


رقمها رقم الفقرة/ رمز الكتاب 





(HET) 1۰ 
(HET) ۷۲ 


)ی۱٢٦(‎ ٠ 
)ی٦(‎ ۹۵ 
(۹ح)‎ 


٥١۳‏ )۱م( 


11 (۱۳م) 


)م١(‎ ۲٢ 
)ق١٤١(‎ ۰۰۰۲۱۹ 


۳۹ OD ESTE (۷ء‎ 1 
۷ی)‎ 

٤‏ (۰٦م)ء‏ (۳س) 
(3A) ۷‏ 


١١‏ (۷۱)ء (۱۰س) 


لالات و 





الآبة ركميا رقم الفقرة/ رمن الكعاب 
قان ابوا وَأقَامُوأ الصاو انا لكر ا لوا مله ک4 ۵ (4۱۷) 
0 إِنّمَا یر مسجد الو من مامه 1۸ بے (CD.‏ 
وسا لئے بارش وق نابا ين دوب اَل ۳٣‏ (144ح) 
لیک جَمَتَہ نحط بالكفرن» ۹ 200000 A)‏ 

وعد الله المتَفقین وَالمَفَفت والکتار تار بی مد (di)‏ 
ومهم مَنْ بد 4 ٥‏ لوث ءاتثنًا من فَضْله- لَضَدَف کہ ۷۰۔۷۷ (۹)) 


وڏ ین اميم مَکفَه طهر ورکیم ا ۴ 202020200 (ق) 
«إنّ ا شی يرج الضیبے اَشَّْهۂ وموم ١١١‏ (۱۰۷ق) 
با لَه م الکن 


وان ایب اموا ادم ینا وهر رودي ٤‏ ( 4( (۱۳ق) 
بسورة يونس 
زین كنََوْدَ تقل في علي ولک عمل اش يسن 4١‏ 0-2 (4اق) 
ت ات اا 0 
وال موس 5 قوم قوع إن کن اه منم يلل سد وا إن (ÎA cA) A1‏ 
كم مُسْلِمِينَ» 
سورة هود 
آلا لَمَنَهُ م عَل الظطلیتَ> ۸ (۹۹ش) (۳ ۳۷۰ج( 
واا الین َف نى اار4 1۰٦‏ (۹۸س) 
سورہ يوسف 
طززذ تالیاً َُوسْفٌ واو لحب الہ ايتا نا وس مک ۸ )3٣۳۸(‏ 
قارا یی متنفز 7 ڈیا إِنَا ا کا یلیم لن کہ ۹۷ )3۳۸( 
سورة إبراهيم 
ات الہ اتيج اموا بالَولِ ألثّايتِ في اللميؤة اداي ۷ (١٤ح)‏ 
دلوا يحمت ال کا ۸ (١٤١ق)‏ 
سورة الحجر 


ورب يمآ اغویدنی ۳۹ (b1۲)‏ 


نهارس (لجامع ني كتب ليان ولثرو على المرجئة 
سو ۱ ٠‏ ۹ ے۹ حےٌہںںم TT‏ 


الآية رقمھا رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
سورة الشحل 
وله من ڪر لن مُظمَين بالإيِمن» 6 (۹۷ق) 
سورة الإسراء 
«لقد کت کن اهر سحا فيلا ۷٤‏ (۷۹ع) 
سورة مریم 
خلت ین بيع َلفٌ أضائوأ الضكرة» ۹ (۱۸ك) (۱۱۷ح) 
سورة طه 
وی أنفار لسن تاب وَمَامَنَ ول سيا ثم اهدي ۸۲۰ (١۱۳ش)ء‏ (4غم) 
سورة الحج 
وڪلا ارد أن یکا ينبا من عي شا فيا ٢٢‏ (٥۹س)‏ 
م عر کرو مسر ےکر 
ودفقوا عاب ان4 
«تلجتيبوا ایتے پر الاک وسین رقت .م (١٤١ق)‏ (١٦٦۱ء‏ 
گل 
ازور 1( 
9 7 رسس یی ہر رے اک رار ال = 
الین إا در أنه بات ترک ۰ (۷ق) 
«يتأبها ایت اما لکھا سج دا ۷۷ (٦ق)‏ 





سورة المؤمنون 

د اسم الیش © ان هم في سايم عي ٠١١‏ (١٠ك)‏ (۱۰۷ق) 
ETT‏ (۲۱م) 

سورة الذور 
إِنَنَا المؤمئورت الد مامتو باه ومسو ولا َا ٦٦‏ (١1ك)‏ 

مھ ع أن جَايع لز يدعبا حق تد 

اورا رِک لله جیا یہ لے ل زیخ den +١‏ 
لہ از كتكرت لأ ۳٣‏ (۱۹س) 

سورة النمل 
«إفاما جانيم ايتا مء قالوا هنذا حر ٹیک 1 )۵١٢(‏ 


١‏ فهرس الآبات 


الآاية 





ويَحَكَدُوأ 3 انيا اش 011 ا وو 
جار © تَےَ آنَّاسُ كن بنرا أن يترا نكا تم 


ا م 


تفسسوبي 
ام حسب ب اَلَدینَ یمان الات 9 سيفوا ا م 
کوت 
2 سر ل حر و 7 


وسنة 2 
سورة الروم 
ود أي اڑا اليل ويم 
سورة سبا 
اسملوا ءال داد شا 
سورة السحدة 


اننا من پاتا لذن وا ڪر پا خروا مجدا 


س سی ک8 مم کر ہے ر لبد 


وسبيحوا صر رهم وهم لا 
سورة الأحزاب 
«وَإد تقول تار نم الله کیک 
ن لہ ۰ کی مريك ونىك 
واي ودورت الْمَؤْمِيينَ ولممتب يعبر ما اكتسبوا 
تلا بتک ونا شاي 


سورة فاطر 
ال یَسَعَد الكل الطب العمل الم رد4 
سورة الصافات 


رقمها 





1 


1 


4 


إ 


۷ 
م 


7 


6 ۷۱۹ 


CT 


رقم الفقرة/ رمز الكتاب 


(۹ق) 


(٤٤قی)‏ 
)۸م( 


كق) 


(غط) 
(ق) 


)۱۳( 


4 لاع) 
(۳۴س) 


}£ ۵۱)ء 1 ۳ 


(A) 


نبارس الجاع نی فتب يمان رالرو على (لمرجئة 


سورة ص 
ا مريك للع آحینَ> 
سورة ازمر 


7 © 


ھۆافىن شس آله صَدتبِ لاسي فهر عل ور من 


۲ معہادی 3 و 5 کا نا مد 


سورة غافر 
«حم (© تیل الكتب بت الہ الم ارہ 


طول نیک 


7 سورة الشورى 
واس ہت مکل ی وھو ہُو أَلَمِيمٌ لدي 
#شرع سن الزن ما وَضّنْ ہی ا وَألدی اسيا 
ایک 


سورة الزخرف 

«ولين سار ن علق الوت واف نول 
لت لم یٹم 

الماک يتب رتفد يني نل يك قرت 

سورة الجاثية 

٠‏ حیب الد اجاریحواً أ السات آن ا و له کان 

مت وع ۴ لسلست سوا یاه ومماتجم وو 1 


5 نک ون کچ 


ٰ 


رہ 


۸۲ 


نين 


2 


1¥ 


۹ 


ركم الفقرة/ رمز الكتاب 


(ش۷) 
(٢١ط)‏ 


ری اط( 


(۸۴س) 


(۹٦س)‏ 
(ذاك) 


)س٦٢(‎ 


)ك1١6(‎ 


(۷ع) 


(مA)‎ 


١‏ ۔ فھرس الآيات 


الآابة 


ددن ایت -امنوأ ويوا ايحت یَدَيْلهْمر تيمم في 
ميو کچ 
سورة محمد 
وول اهدو رَادَهْرَ هذى ائنهم تھی 
سورة الفتح 
«إنًا حا لف متا میا 6 عفر اک الد ما َّم من دبك 
و ١‏ لك ی ت جک ری يك ملا قبسا 
و الع أل التدكِدَ في وب اوي داد إِيمدنا 
مع إيسوم » 
تكن السَجد الحرام إن شا الله امت 
مر التق ارس رولد لمن وین أل بظهرهٌ 
عل الد علیہ وگ پاش شهدا 
سورة الحجرات 
واا الین ءامنا لا دروا سوك کی صرت الي 
ولا ججمهروا له بالقول كجهر سيڪ لض أن 
تح اعم وام لا مود 
ووک آله حب الیم لابن - ف ريده 
وون یمان من لمم بین قتا فاص لخرا بيا 
هال الراب مامتا كل ےک شا تلك فلا ات 


گج سل الم 


را المَومثونَ الْذِينَ اموا پاش ورولییہ ١‏ ثم لم دراو 


ھدوا 
سورة ق 
وال ی دا ما لدی ید © اتا فى جم كل 
كَثَارٍ عَنيدِ» 


سورة الذاريات 


ر م KÎ‏ 
«وفل الفراصون»ة 





۱ ء٠٣‎ 


۷ 


۲۹ )۸ 


۲٢_٣٦ 


وک 
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)۵٢۲۷( 


)۲۸( 


)314( (۵۸ٹی)ک 
)11م( (؟؟س) 
(90 ك)ء ( ۰ ق) 

(۵۰م) 


)1۲م( 


(#ع ١اط)‏ 
(٣۹٣ك)‏ (۲۷س) 
(dF)‏ 

(A17 


(AYY) 


)1م( 


5 ٹہارس الجاع نی ختب الزيمان رائرو على (المرملة 
حح ياه ا ع جمس معي ل ہے سے 


الآية 
٦۹‏ من کان فا 7 ست فا i‏ 
بت ين اتش ” 


سورة النجم 
ود يا اشم ر ان ين اي 
سورة الجدند 
ألم يان لني اموا أن تتم فلوم لكر الم وما 
تل بن اق 
«سايقوا اك ممفرو ين اتیک و عرسا كرض 
اللہ والأرض اوت لاک امنا با ومسل »4 


ولق المْهَجِرنَ الي اجا ين سرهم رَآَنوںۃ > 
وان ياف الله ريت الین 
سورة الممتحنة 
65 اي اموا ڌا اڪ اميت میم 
$ ا موا د کم يلت مهلجرات 
انتج 
سورة الصف 
وياجا آلزین اموأ لم قولوت ما لا لود 
سورة التحريم 


7 


ناج ای یر کن مآ لل لل اکپ 
«إن 5 نوي إلى الله فقد صعلۃ صعت قلونکا کچ 


رقمها 


۴1 6 


۲ 


۲٢ 
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(3۳ ۵( 


(أعق) 


)یە٦(‎ آ٣٣‎ ( 


)۵٤١( 


(۷١ی)‏ 
(۱۵ع) 


)م١(‎ 
)(ط١٢(‎ 


)ی٤٤(‎ 


)ی٥٥ز‎ 


(۷۹ع) 


(۷ق) 


س الآيات 


ا و 








الآبة رقيها رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
وبا ایک امنا را إل آله وة میا ع ۸ (HEY)‏ 
یک أن يُكِيْرَ شک ایک 
سورة المعارج 
ادن هم عل صلا ایرد ۳ Ag‏ (۲۲۳ح) 
مالین م عق صلاعم بابک ۳٤‏ )1۳( 
سورة المدثر < 
« یتین الین أا لكب ود این اما يناي 4 (۸٥ق)‏ 
هنا کڪ بي حَتَر © تالأ تر ك يت النْصَزِنَ» ۰٢؛‏ (۸۷س) 
سورة التكوير 
َه قول يسول گر لیا ذى فو عند وى الم یئ 1١.14‏ (٤٥ی)‏ 
سورة الليل ٰ 
ذلا بصتنا إل ای © الى كدب وول ٥‏ (۱ق)ء (zt4)‏ 
(۸۷س) 
سورة البينة 
و ارا 1 عيدو اک لیبن له الین حتقاة دا ه (۲۱م) 
اَلَو 
إن أل کی ین أَهْلٍ کی وَالْمتْركِينٌ في کر (dE) ٦‏ 
جَهكَدَ لر ديا وليك حم َر اريه 
سورة الماعون 
ريل لِنَمْصَلِنَ © ألَدِنَ هم عن عم ساشد ‏ 0.4 )31۰( 
سورة النصر 


لذا اء ضز اله والفتح...» ۳١‏ (6١اق)‏ 


نارس لجاع ني فتب (الإيمان وڑلرو على (لمرمئة 
© 8( ۹ ب تتم س نٹ ٹس ت 


۲ - فهرس الأحاديث 
المحديث رقم الفقرة/ رمز الکتاب 
- «اثتتى بها. . ٠.‏ (45 ممش) 
- «ارجع فصل فإنك لم تُصل. . ٠.‏ (١11ق)‏ 
- «اثنتان هما بالناس كُفْرٌ: نياحة على الميت. . TTT £) ٠.‏ ۴۳۳۷.م) 
- «افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة. . ٠.‏ (١۰١س)ء‏ (۱م) 
- «اذهيوا به إلى حائط بني فلانء قمرُوه أن يغتسِل. . .» (603ح) 
- «استقيموا ولن تحصوا واعلموا أن خيرٌ أعمالكم الصلاة. . .» (ء ومع) 
- آم رکم بأربع . وأنهاكم عن أريع: الإيمان. . .> (5اق) (٤۳م)‏ 
- «آيةٌ المنافق بُعْضٌ الأنصارء وآيةٌ الإيمان حب الأنصّار. . (~E ٠.‏ 
- إن الله قسم بينكم أخلاقكم. کا قسم بيتكم أرزاقكم. . .' ()) 
- «إن أخوف ما أخاف عليكم رجل آتاء الله علمًا بالقرآن. ٠٠٢‏ (۹٥س)‏ 
- إن أناسًا يخرجون من النار بذنوب أصابوها من أهل التوحيد. . ٠.‏ (۹۹س) 
- إن أكمل المؤمنين إیمانًا أحسنهم خْلفًا (ET) ٠٠٠.‏ (۱۸ء ٣٢١۱۹‏ 


٥۵ش)‏ (١۱١ط) ٤٤٤‏ اق 
5ه ۱ج)› (۲ 4غى) 


- «إن رأسنَ هذا الأمر أن تشهّدَ أن لا إله إلا الله. . ٠.‏ (9ح) 
- «إنك ستأتي قومًا أهل كتاب» فإذا أتيتهم فادعهم إلى. . (EU ٠.‏ 
- «إني سألتٌ ربي الشفاعة لأمّتي فأعطانيهًا. . .> (۱۹ح) 
- (إنها شِرك. . ٠.‏ (45 اح) 
- إن سوء الخلق يفسد إيمان العبد. . .» (۸س) 
- دإن السّواد خضاب الكفار. ٠٠٠.‏ (۱۳۱ق) 
- «إن عمارًا مُلئٔ إيمانا إلى مُشاشه. . ٠.‏ (۹۱ء ۹۲ش) 


- إن في الجسدٍ لمضغة إذا صلحت صلح سائر الجسد. . .» (۷ق) 


؟* . فهرس الأحاديث 


5 


الحديث رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
- «إن القرآن يقرأ على سبعَة أحرّفيء فلا تماروا فى القرآن. . (ZV)‏ 
 -‏ إنکن ات عق دن تجلس إحداكن شر مرا ل لي (٤٤ض)‏ 
- «إنه لا يدخل الجنة إلا نفل مؤمنة۔. . (۱۲ش) 
- «إنه ليس بيننا وبين المنافقين شھوڈ العشاء او والطيج: . (EAE)‏ 
- ذا حدّكَ كذّبء وإذا وعد أخلف. (119ق) 
لذا رأيتم الرجل يتعاهد المسجد؛ فاشهدرا له الاما 0 (۲ع) 
- «إذا قال الرجل لأخيه: يا كافِرٌء فقد باء به أحدهما. . (ZN)‏ 
«إذا المسلمات حمل أحدهما على أخميه اوت فهما على جرف جیگ ٠.‏ (۷۱م) 
ے ڈالاإٴسلام علانيةء والإيمان فی القلب. . (٦ش)‏ 
- «الايمات أن تؤمن باش وملائکته» وکتبه» ٤...‏ (1٤1ش)»‏ (٣۲ض)‏ 
- «الايمان بالله . . .4 (۷۷ش) 
- «الإيمات بال : يقين بالقلب» وإقرار باللسان» وعمل بالأركان. . .» (۹ض) 
- «الإيمان بالله والعمل قريئان...» (؟اع) 
- «الايمان بضعة وسبعون جزةا: أفضلها. . .» (۱۹ق)؛ (٦٦ش)‏ (٦]م)‏ (٤ء‏ 

۹ س)ء (£1ح)v‏ (5 ۹ء ۷٤ض)‏ 
- الإيمان يِسمٌّ وتسعونَ شعبة؛ أَعظمْ ذلك قول. . ٠.‏ (٣۳ح)‏ (۹ض) 
- «الإيمان قيد المّتكِ. . .4 (۸۳ق) (۸۱ع) 
ب «الإيمان يزيد وينقص ٠٠.۰‏ (؟1س) 
- «إسباغ الوضوء شطر الإيمان» والحمد لله يملا الميزان. . ٠.‏ (٦١س)‏ 
۔ «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله. . ٩.‏ (۱۱ع)ء (١۱ء‏ ۳۷ ٣٠۳م)‏ 
- «أُمرتٌ أن تعبدوا الله لا تُشركوا به شيئّاء وتقیموا الصلاة...» (۲۳م) 
ے «ألا أخبركم بالمؤمن؟ . (٤س)‏ 
أیما رجل قال لصاحبه: يا كافِرٌءياءَ بها أحدهما يوم القیامة. . ٠.‏ (١۱۲ح)‏ 
۔ «أعطيتٌُ خمسًا لم يُعطظهنَ أحد قبلي.. ٠.‏ (٦۱ح)‏ 
- «أي الخلق أعظم إيمانا؟. . .» (٣۳ق)‏ 
«أين الل؟ . . .1 (٦٢ضص)‏ 


- «أوثق عُرى الإسلام: الحبٌ في الله والبغض في الله. . ٩.‏ (۱۰۰ء ١٣۱۳١ش)ء‏ (۸س) 


نہارس ڑلجامع ني کنب اللإيمان وڑٹرو على المرجلة 


# سے س 





الحلدیپٹ رقم الققرة/ رمز الکتاب 
- أما فتنة القبرء فيي تفتنون» وعلّی تُسألون. . ٠.‏ (۷ح) 
- داَربعٌ لن یجد رجل طعمّ الإيمان حتى یزمنٌ بھن ٠٠٠.‏ (۳ش) 
«أهل النار الذين هم أهلها لا يموتون ولا يحيون...؛ (٣٦ض)‏ 
- «أربع مَن كُنَّ فيه كان مُنافقًا خالصًا. . .؛ (۸۱:ء ۹7( (۸۲ض) 
أیما مسلمين تواجَها بسیفیھما: فقتل احدھما صاحيهہ..٠.٢‏ (۰ح) 
ے أ حسنیا الفالء ولا ترد مسلمًاء فإذا رأى أحذكم. . ٠.‏ (٣٢۲ح)‏ 
_ «أخوف ما أخاف علي أمّتي الشّرك الأصغر. . .: (۹۸ء ۱۲۱ق) 
۔ لأخوف ما أخاف على أُمّتي رجل قد قرأ القرآن. . .» (۰٦س)‏ 
- #أخرجوا من النار من كان فى قلبه مِثقال ذَرَّةِ من إيمان. . . » (41هح) 
- «أول ما يُحاسب به العبد الفرائض. . (FY) ٠.‏ 
#أتدرون ما قال ربكم؟. . .1 (۹۳ی) 
- #أتدرون ما الإيمان بألش؟ . . .؛ (۳۲ح)» (۹ض) 


أو مسلما. . .1 (۹ ۳ ش)؛ زه 0 1ج( 


- «أن الأمانة نزلت في جذرٍ قلوب الْرّجالِء ونزل القرآن. ٠٠٢‏ )۷~( 
- «أن للويمان عرى. . .» (۸س) 
- «أن موسى لقي آدم فقال: يا آدم» أنت خلقك الله بيده. . ٩.‏ (50اس) 
- #أنا النبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب. ٠٠٢‏ )٠0م(‏ 
«ألا وإن بني آدم خلقوا على طبقات: . . (FV ٠.‏ 
۔ «البذاذة من الإيمان. . ٠.‏ (۲۹ق) (۲ء ۹ض) (٤ع)‏ 
- اہین العيد والكفر ترك الصّلاة . . .ا (٤٤ش) (p1)‏ (١١۲ت‏ 

٤ج(‏ 
- بين العبد وبين الشرك أن يترّك الصّلاة. ٠٠.‏ (٢۲۱ح)‏ 
- #بيننا وبينهم ترك الصَّلاة؛ فمَن تركها كفر.. ٠.‏ (١5ح)‏ 


- ابي الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله. ٠٠.‏ (1١ق)»‏ (77ط)ء (۱۸ط) 

۲٢( )۱(‏ ٠آاح)‏ 
- ابایعونی على أن لا تشركوا باللہ شیئاء ولا تسرقوا...؛ (۷۷س) 
- ابّخ! لقد سألتٌ عن عظیم؛ وهو یسیر على من يسّره الله عليه. . .؛ (١(ش)‏ 


۲ 


الحدیٹ 





فھرس الأحاديث 





رقم الفقرة/ رمز الکتاب 


«تكون بين يدي السّاعة فتن كقطع الليل المظلم. . ٠.‏ (٤١ش)‏ 


«تقيم الصّلاة ؛ وتؤتي الركاةء وتصوم رمضان . . . ؛ (19اش) 
«تبايعوني على أن تشهدوا أن لا إله إلا اللہ وأني رسول الله. . (ao) ٠.‏ 
«التسبيحٌ صف الميزان» والحمدٌ يملؤه. . ٠.‏ (٣٥٣ح)‏ 
«ثلاثٌ أي مسلم كانت فيه واحدة منھنٌ فشعبة من الإيمان. . (ev) ٠.‏ 
«ثلاثةٌ لا يجدون ریخ الجنةء وان ريحها توجذ من مسيرة. . .1 (٣٦۳ح)‏ 
«ثلاثٌ ین أصل الإسلام: الك عن من قال: لا إله إلا الله. . ٠.‏ )1۳0( 
لاٹ من أمر الجاهلية: الظَعنُ في الأنساب. . ٠.‏ (۱۲۷ق) 
«ثلاثة من كن فيه فليس مني ولا أنا منه. . ٠.‏ (۹ض) 
«ثلاث من ك فيه وجد حلاوة الإيمان.. ٠.‏ (٦۱س)ء‏ (٦٦ء‏ ١۱۲ح)‏ 
«ثلاثٌ مَن کر فيه فهو مُناقِقٌّء وإن صلی وصام.. ٠.‏ )641( 
(الحیاء شعبة من الإيمان. . .6 (۲۷ق)) (٤٦ء‏ ۷٦ش)‏ (٤٤ع)؛‏ 


11010 Lf TA) (۸س)؛‎ 
؛ح)‎ ٠ TA (¥ ۹ ٢( ۷)ء‎ 


«الحياء والعي شعبتان من الإيمان. . ٠.‏ (۱۱۸١ش)‏ 
«الحسن العهد من الإيمان.. .» (٣٣ق)ء‏ (۸س)ء (٤۷٣٤ض)‏ 
#حرمة ماله کحرمة دمه. . ٠.‏ (۱۳۹ء 16( 
«دَبٌّ إليكم داء الأمم ين قبلكم: الحسدُ والبغضاء. . ٠.‏ (۹٦ح)‏ 
«الَدَّينٌ التصيحة. . ٠.‏ )14ع( 
٦الدین‏ حمس لا يقبل الله منها شينًا دون شيء. . . (۹ض) 
ادعوی فأرب ما جاء به. . ١.‏ )1۷ع( 
«ذلك صريح الإيمان. ٠٠٢.‏ (۷ی) 
×ذاق عم الإیمانِ مَن رضي بالله ربّاء وبالإسلام دِینًا ٠.٠٠.‏ (٥٥ح)‏ 
درب أمّني أنّتي. "٠.‏ (۳۷ش) 
«الرّقى» واللَمائمٌ: والتولةٌ شرك.. ٠.‏ (۳۳۳م) 
8باب المسلم فسقٌ. وققاله كُفرٌ...' (۷ء TAI Ye‏ ۲۸۲ء ۲۸۳ح) 


السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين. . ٠.‏ (الاس)ء (١۱ء‏ ۱۳ح) 


فہارس لجاع فى كتب ڑللإیمان د(ثره على (سرجئة 
سم ۷۰۰۰ | سے ےت سے سے سے سے 





الحديث رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
- «شرك بالله تيئ من نسب وإن دقٌّ. ..» (۸۲ض) 
- «الشرك أخفى من دبيب النمل على الصفا في الليلة الظلماء. . ٠.‏ (٢٢ط)‏ 
- #الصّبرء والسماحة. . .1 0 ش) 
- اصدق. . ٩.‏ (٥صش)‏ 
- «صتفان من أُمّتي لا تنالهم شفاعتی يوم القيامة: المرجئف والفدرية. . ٠.‏ (٣۰٣ط)‏ 
- «الظيرةٌ شرك . . ٠.‏ (۹۹ق)ء (٤٤۲ء‏ ۸٤۲ح)‏ 
- «صلوا على صاحبكم. . ٩.‏ (٤٤1ء‏ ٦٦1ح)‏ 
- «الظهور نصف الإيمان. . .» (1؟اش).ء (٦١س)ء‏ (۹ض) 
- «الطهورٌ شطر الإيمان» والحمذ لله تملأ الميزان. . ٠.‏ )44~( 
- الْعهدٌ الذي بیٹنا وبينهم ترك الصلاة. . ٠.‏ (45ش) 
- اعدلت شهادة الور الإشراك باللہ ٠...‏ (١۱ق)‏ 
- اعد نور الله الإيمان في قلبه. . (bo) ٠.‏ 
- «الغيرة من الإيمان. . ٠.‏ )۸( 
- «فإذا أذنيت فاستغفر ربك . . ٠.‏ (۸۱س) 
- «فيخرج من النارِ من كان فی قلبه مثقال شعيرةٍ من إيمان. . ٠.‏ (٣٦۳ی)‏ 
- «قتال المسلم كُفرٌء ويبابه فُسوقٌ...؛ (٤۲۸ح)‏ 
- "الكفرٌ مَنِ اذْعَى إلى غير نسه» أو ترك شيئًا ِن نسَبِهِ وإن صَعْرَ...4 2 (08وح) 
- «كيف أصبحت یا عوف بن مالك؟ . . .» (١ش)‏ 
- اكيف أصبحت یا حارث بن مالك؟. . ٠.‏ (١٥۱۱ش)ء‏ (١۱۰ض)ء‏ (۱۳٦م)‏ 
- لاکیف تبيع؟ . . .1 (۸ح) 
- «كل ذنب عسى الله أن يغفرّه؛ إلا الرّجِلَّ يموت كافِرّاء ٠...‏ (۸۲ح) 
- «اللهم حبب إلىّ الإسلام والإيمان. . .1 (٦٣س)‏ 
- «لئن أوجزت في المسألة لقد أعظمت وطوّلتء اعقل عني: اعبد الله. .۰۰ (۲۹م) 
- «للإسلام صُوی ومنارًا کمنار الظريق منها. . ٠.‏ (۷ق) 
- التْنقضَنٌ غرى الإسلام غروۃً غُروة. . .» (۸٦۱ح)‏ 
- الكل نبي دعوةٌ مُستجابڈ...٠‏ (١۱ء‏ ۲۰ح( 


- «ليجيئن اسٌ من أمتى بذنوب أمثال الجبال؛ فيغفرها الله. . ٠.‏ (۷۹س) 


ھت ن۰ و 





الحديث رقم الفقرة/ رمز الکتاب 
- لعن المؤمن كقتله. . (EY ATA) ٠.‏ 
- ہلا إلا أن تكون مثله قبل أن يقول ما قال. . ٠.‏ )2۷1( 
- الا إيمان لمن لا أمانة له. . .6 (۷ش) (١٥س)‏ (٦٦ء‏ 2401 


٠ ۱‏ ج( )۹ء ۸۸ض 
سے نال إيمان لمن للأ صلاة نه ول صلاة لمن لا وضوء له, . .4 )1۲ع( (ZT)‏ 


(۸۸ضص) 
- لاء بل تدعه.. .4 )۷۰ج( 
- هلا تقل : مؤمنء قل : مسلم. . .1 (۷س) 
- «لا تقبل له صلاة أربعين ليلة. . .؛ (۱۱۳ی) 
- «لا تجتمع أمّتي على ضلالة. . ٠.‏ م( 
- الا ترغبوا عن أبائكم» فمن رغْبَ عن أبيه فإنه كفر. . .1 )۷ج( 


- الا ترجعوا بعدي كُفارًا يضرب بعضكم رقاب بعض...4 (44ق) (۱۰۸ء ۰۳۰۱ 
TT‏ ال TTY‏ +1 )0 


- «لا تحلف بأبيك» ولا تحلف بغير الله. . ٦.‏ (۲۷ط( 
- ہلا شرك بالله وإن قُيِلتَء أو حُرّقتَء ولا ترك الصّلاة مُتعمّنًا. . ٠».‏ (14اح) 
- ٦لا‏ يُبِعْض الأنصارٌ أحد يؤمنٌ بالله ورسولہ...٠‏ (٤۸ق)ء (z1۳‏ 
ے الله يؤمن أحدكم حتى يجب للناس ما يجب لنفيه. . (or) ٠.‏ 
- :لا يسك إل مؤمنٌ» ولا بك إل منافق..,8 (٤۱ع)‏ 
- الا یجتمع الإيمان والكفر في قلب أبداء ولا يجتمع الصّدق...؛ (٤٥س)‏ 
- «لا يقبل الله صلاة رجل لا يؤدي الزكاة حتى يجمعهما. . ٠.‏ )14ط( 
- الا یدخل الجنة مُدمن خمر. . ٠".‏ (۲۹ط) 
- دلا يدخل الجنة منَّانّء ولا عاقء ولا مُدينٌ...٠ (oA ot)‏ 
- «لا يدخحل الجنةً أحدٌ في قلبه مِثقال تحردلة من کبر ٠.٠٠٢‏ )٤0ج(‏ 
- «لا يرمي رجلٌ رجلا بفسق أو كفر إلا أتت على صاحبه. ٩۰.‏ (١3س)ء‏ (۳۹۱ح) 
- الا يؤمن أحذكم حتى أكون أب إليه من ولدهء ورالده. . ٠.‏ (٦٥ح)‏ 
- «لا یؤمنُ أحدُكم حتى يكون اله ورسوله أحبٌ إليه مما سواشُما. ٩.‏ (۷٥ح)‏ 


_ له يو من أحدكم حتى يحبا لاحره . , f.‏ ۸١ص‏ ۹) (۸۸ض) 


سو ۰ لل سصستسدسىص×مسسسےصوژأەۃجحسسجووػمَسٛس٭سص٤٘‏ دس سٰص×صدسمسصصد٦×۹شصصإع-×”_‏ ہہجچأصىص1تےٹست-- 
- اللل٠سك‏ ل يي ال أ خخخ ات 1 n‏ 


الحديث رقم الفقرة/ رمز الکتاب 
ے الا يمن أَعَدُکم حتى یکره أن يَعُودَ إلى الكفر كما يكره. . . (۱۹ح) 
د عله یژمن من الرجل الإيمان کله حتى يدخ الكذب في المزاح. . (٣ی)‏ 
۔ للا ينتهبٌ نهبة ذات شرفي يرفع المؤمنون اید فيا ایس (۸۵ح) 
_ وليه يزني الرجل حینَ يزني وهو مؤمنٌ. . . 1 ( ا ٰف)فک ٣۸(‏ ۹ ٤٭٤ن؛ۓ‏ اول 


٤ش)ء‏ (۷٦م)‏ (۱۵٢ط) ۸٤ LAY)‏ ۱۰۱۹م 
0 دك قد ۸ح( (۸۸ضص) (لالاع) 


الیس بین العبد وبين الكفر إلا ترك الصّلاة. . ٠.‏ (11س) 
«ليس المؤمن بالظعان» ولا باللعان. . .؛ (۷۹ش)ء 377 س)» (۲۹ح) 
اليس المؤمن الذي يشيع وجاره جائع إلى جانيه. . ٠.‏ (٤٤س)‏ 
اليس هنا من حمل السّلاح علينا. . .» (۹۱ق) 
اليس ما مَن سلقٌء وحلقّء وخرّق...؛ (rE ء٥٦١۸ ED‏ 
اليس هنا مَن ضرت الخدود وشی الجيوبت. . .» (۲۹۰ء ۲۹۹ء ۰۰( 
اليس من رجل اذّعى إلى غير أبيه وهو يعلَمُه إلا کفز۔ . ٠.‏ )4ج( 
ایس هنا من لم يرحم ضغیرنا ٠...‏ (۹۲ق) 
«ليس مِتّا من حلت بالأمانة. ٠٠.٢.‏ (٥۲۹ح)‏ 
اليس ينا مُن لم يعرف حى كبيرناء ويرحم صغيرنا. .> (۲۸۷ح) 
الو مك الله القطرٌّ عن الناس سبع سلين. (٤٤٤ح)‏ 
الو عذَّب الله آهل سمواتهء وأهل أرضه بدم ری لم ليم (٣٦س)‏ 
الو مات هذا؛ مات على غير دين محمد كاد ...ا CFD EF)‏ 
«المستبان شيطانان. . ٠.‏ (۱۳۴ق) 
«المسلم : سن سم ام مون ين تسا ويده. . .4 (4 ۳۹ح( 
«مراءٌ فى القرآن كفر. . (۲۷۱ء 0۲( 
اما رأیتُ من ناقصات مق ودين أسبى للب ذوی...٠‏ (٦١ط)‏ 
ۃالمومنُ للمؤمن كالبئيان. ٠٠٢.‏ ۱ (۹۰ش) 
«المؤمنّ من من الناسْ؛ والمسلم من سَلِمَ المسلمون. ..“ (۹٤٤ح)؛‏ (۸۸ض) 
مكل المؤمن مث الؤرع لا تزال الريح تميله. . .» س 


«مَمَلُ المؤمن كمَثْل الخُامة مِن ازع تفي ُیٹھا الرّيح. . (۸۷ش) 


 "‏ فخهرس الأحاديث 


ê 





الحديث رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
- مکل المنافق مَكَلُ الشاءٍ الْعائِرَةٍ بين الغنمين. . ٤.‏ (179ح) 
- «ماذا عندك يا ثمامَةٌ؟. . ٠.‏ )011ج( 
- قما تقولون في ر جل ختل فی سیل الله؟. "٠.‏ (۷۸س) 
- (ما سالمنامْن منذ حارَبناه. . (١٦۱ح)‏ 
- ما منكم ين ن أحد إلا سيُكلمه الله يوم القيامة . (EAD‏ 
- اما من صاحب إبل لا يؤدي حقّها ؛ وين حقھا: حلبها يوم وردها. . .» (الاع) 
۔ اما من رجل لا يؤدي زكاة ماله. . (ET) ٠.‏ 
- اما هو بمؤمن من لا يأمن جاره غوائله. . .» (GAY)‏ 
ے ما هو بمؤمن من بات شبعان وجاره طاو 4 جأ نيه . (١٠٠ش)‏ 
- «ما يُكمُرٌ رجل رجلا إلا باء به أحدهما. . (۸س) 
ل امن أكفرَ أخاه فقد باء بها أحدهما. . . (ze)‏ 
- امن اسيق بشني فهو مثيه ومن َب عن شي فلي أي . ٠.‏ (۰٥ع)‏ 
- 'مَن انتهبّ فليس هتا . ..» EY TAY‏ ٤٠٠ح)‏ 
امن أحدث في آمرنا ما ليس منه فهو رد...» (١۱۰س)‏ 
- امن أحبٌٍ أن يجدّ طعمّ الإیمانء فليّحِبٌ المرء لا ج ا لله . . .4 )0(« (0V‏ 
- امن أعطى لله» ومن للهء وأحبٌ له وأبغض 4. . (٥٤٤ح)‏ (۹ض) 
- امَن أتى حائضاء أو امرأة في ذبرهاء أو کاهِتا. )۸4< ٢٦۲ح)‏ 
- ”من اتی راہ في وما در پا نز على تلب محمد (۸۲ض) 
ب امن أتى ساحرًا أو كاهنًا فصدقه. (TTA TTT <4) (ED‏ 
۹ء ٤٤ح)‏ 

- «مَن تعلّقَ التّمائم» وعقد الرّقى» فهو على شعبة من الشْرِكُ. . ٠.‏ (٤٦۱م)‏ 
- «من ترك العصر فقد خيط عمله.. ٠.‏ (۸ش) 
- امن ترك الصلاة فقد کفر...٠‏ (59اش) 
«من ترك الصّلاة عامدًا أحبط عمله. . ٠.‏ (18م) 
۔ من ترك صلاةً مكتوبة حتى تفوته من غير عذر. . .» (٥٥ش)‏ 
- «مّن ترك ثلاث جُمع تھاونا بهاء طب على قلبه. . (E1 Efo) ٩.‏ 


ے من ترك انجمعةً ثلا یرار من غير عُذر. . .» (٤٤٤ح)‏ 





الحديث رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
ے امن جاء يعبد الله لا يشرك به شیتاء ويقيم الصلاة. ٠٠٢‏ (٦۷س)‏ 
- من حلفت أنه برية بن الڑسلام؛ قإن كان كاذبّاء فهو كما قال...» (z1۸)‏ 
ب من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه. . .1 (٤٤ع)‏ 
- امن حلفت بغير الله فليس ينًا. . .» (؛٤۲۹ح)‏ 
- من حمل علينا السلاح فليس منا. . (ZiT TAA 7410 793 ٠.‏ 
(۷ض) 
- من حافظ عليهاء كانت له نورّاء وبرهانًاء ونساةٌ يوم القيامة. . .د )4~( 
ے امن حرج من الطاعة» وفارى الجماعة فماتٌ مات ميتة جاهلية. . ٠.‏ )44ع( 
- امن زعم أنه في الجنةء فهو في النار. . ٠.‏ (١٠١ح)‏ 
- لمن سرّه أن يد طعمّ الإيمان. ٠٠٢‏ (٥٥۵ح)‏ 
- من سَلِمْ المسلمون من لسانه ويده. . .ا (۷ء (EA‏ 
- من سمح الفلا فلم يجبه: قلا هو معنا. . .؛ (b۲۱)‏ 
- امن سمع الأذان ثلاث جمعات ولم يحضر الجمعة؛ كتب من المنافقين. . .» )0 
- امن صلی صلاتناء واستقبل قبلتناء وأجاب دعوتنا. . ٠.‏ (٤٤م)ء‏ (٣٦س)‏ 
- لمن عد كلامّه من عمله. . ٠.‏ (۹ی) 
- لمن عَشَّنا فليس مِنًا. . . ؛ (۹۰ق)ء (٦1٦ض)‏ 
- امن قال لصاحبه: يا كافر؛ فقد باء به أحدهما.. .4 (۹۵ق) (1۳س) 
- امن قال: لا إله إلا الله مخلصًا دخل الجنة. . ٠.‏ )1ط( 
ے «من قال: لا إله ال الله دخل الجنة» وإن زنى» وسرق. .." (م) 
7 ٤غ‏ مم ت 5 2 
- امن قل تحت راي عميةء يغضب لِلعَضَبَةَ ويقايّل للعضية. . ٠.‏ (۹ج( 
- امن کان غندہ زاد وراحلة فلم يحج.. ٠.‏ (۲۷ع) 
- امن كذب علي معتمذًا فليتبوأ مقعده من النار. . (1م) 
ب امن کان مومِرًا لان ينك فلم تكح فليس مُگا۔۔ (۲۸۵ء ۲۹۳ح) 
- امن لم يأخخذ مِن شاربه: فليس مِنّا ٠٠٢...‏ (۲۸۹ح) 
- امن لم يمنعه من الححٌ حاجة ظاهرة» أو مرض حابس. . 1١‏ (۲۳۴ط)ء (٤١٦ء ٤١۸‏ ح) 
م امن لم يرحم الناسٌ؛ لم يرحمه الله. . .» (٦۱م)‏ 


- امن مات وهو مدمن الخمر؛ لقی الله وهو كعابد وثن. ١٠١.‏ (8 مل ) 


0 


- كهر س الاحادیث 


- 


الحعديث رقم الفقرة/ رمز الكتاب 
- امن محمد رسول الله إلى عمير ذي مران. . .؛ (۷۸ع) 
- «من الوفدء أو من القوم؟ ٠...‏ (۲٤1ش)‏ 
- «نور يُقذفُ في القلب؛ فینشرح وينفسح. . ٠.‏ (٦ط)‏ 
۔ «هذا جبريل جاءكم يعلمكم أمر دينكم. . ٠.‏ ۳( 
- «والل لا يؤمنء» واش لا یژمن: والله لا يؤمن. . .» (٤٥ح)‏ 
- ۶ الوضوء نصف الإيمان» والصّيام نصف الصّبر. . ٠.‏ (۱۸ع) 
- «والوضوء شطر الزيمان. . .» (۱۱ع) 
۔ دوانا أصبح جُْبًا وأنا أَرِيدُ الشیامء ثم أغتَیلُ فأصوم. . ٠.‏ (۱۸م) 
- لاوإتي ادرت دعوتي شفاعة لأهل الكبائر من أمتي . 2 (٤س)‏ 
- «والذي نقسي بيده لا يسمع بي أحد من هذه الأمم...٠‏ (۵۱م) 
- «والذي نفسي بيده لا يؤمن عبد حتى بحب لأنخيه. . .1 )0۲ج( 
- «والذي نفسي بيده لا تؤمنوا حتی تحابوا. . .» (٥۸ی)‏ 
- «والذي تفسي بيدهء لا تدخلوا الجنة حتى تؤمنوا؛ ولا تؤمتوا حتى 
تحايوا. . .» ۳٣٣(‏ ۳۹۸م)ء (۹ض) 
- «وعليك . . .+ (٤ش)‏ 
قولا تتركن صلاة متعمداء فإنه من ترك صلاة مكتوبة مُتعمّدًا. . (gr) ١.‏ 


«يقول الله: يا عبدي ما عبدتني ورجوتني فإني غافر لك على ما فيك. ٩۰.‏ (۸۰س) 
«يشمَعٌ الأنبياء في كل من كان يهد أن لا إله إلا الله مُخَلِصًا. ...ك2 (4148ح) 
«يقول ربكم: ابن آدم إن تأتيني بقراب الأرض خطيئة بعد أن لا...» ‏ (هلاس) 


«يكون في آخرِ الرّمان فتن كقطع اللیل المظلم. . .؛ (۸۴ضش) 
دیکون الناسْ مجڍبين» ينل لله عليهم رذًا ين رزقه. ..؛ (I)‏ 
«يُحمل الئاس على الصّراط يوم القيامة» فتقادمُ بهم جنبتا. . ٠.‏ (٤٤٥ح)‏ 
«يخرجٌ من النارِ من قال: لا إله إلا الله. . .6 (٣٥٣ش)ء‏ (819ح) 
«يُنزع منه الڑیمان: فإن تابٌ؛ عاودّه الإيمان. . .1 )۷٥(‏ 
«يطوى المؤمن على كل شيء إلا الخیانۃً والكذب. . .؛ (۸۲ش)» (01س) 
ایا معشر النّساء تصدّقن. . ٠.‏ (۳۵ع) 


«يا مقلّب القلوبَ ثبت قلبي على دينك. . .» (٥٥؛‏ ٦٦ء‏ ۷٦ء‏ لممش) 


نبارس الجاع فى كتب الؤيمان رثثرو على اثمرجلة 


؟" ‏ قھرس الفوائد 
الغائدة رقم المجلد/ رتم الصفحة 
الإيمان في اللغة 
- بعض تعريفات الإيمان فى اللغة وبيان أشهرها (A/1)‏ 
- تعريف الإيمان بالتصديق عند يعض أهل الدُنَة (۸/۱)ء (۲/ (oor‏ 
- المراد بالتصديق عند من عرف الإيمان به من أهل السنة (۸/۱) 
- بيان أن الشريعة لم تنقل معنى الإيمان في اللغة ولم تغيره )41/۲( 
- من قال: إن التصديق لا بد أن يجتمع فيه ثلاثة أركان (1/ 1۰( 
- الفرق بين أهل السّنّة والمرجئة فی تعريف الإيمان بالتصديق )۱٢/١(‏ 
- اختيار ابن تيمية 55 فى تعريف الإيمان في اللغة بأنه الإقرار والطمأنينة )18/١(‏ 
- مناقشة ابن تيمية ين لمن جعل الإيمان في اللغة مرادف للتصديق )٦٦/١(‏ 
- من أسياب ضلال المرجئة في الإيمان اقتصارهم على ما فهموه وتأولوه 
من کتب الأدب واللغة وترك ما كان عليه السلف (۱۷/۱) 
الإيمان قول وعمل 
- الإجماع على أن الإيمان لا ينعقد ويصح إلا بثلاثة أركان (۲۲/۱ و٥۷)ء‏ (۳۷/۲) 
- تنوع عبارات السلف في الإيمان والتوفیق بينها )/۲) 


- بعض أقوال أهل السُنة فی أن الإيمان قول وعمل ‏ (۲/ ۱۸۷ ۲٣٠٦‏ ۲۰۷ ۲۰۸ 

۱ ۷۱ء ۸ (TOA‏ ۳۲۵۹ء 

]؛٤٤‎ ء١٤٤٤‎ ۹ ۲ 

(040 CITA (OVO )صںە۳٣‎ 

الأدلة على أن الطاعات إيمان )001/۲( 

- حديث موضوع في أن الإيمان قول وعمل /Y)‏ 204( 
- حكاية الشافعي لَه الإجماع على أن للإيمان ثلاثة أركان وتلقي أهل 

الستة وأهل الكلام له بالقبول خلافا لبعض مرجئة عصرنا )5/1 (iy YI,‏ 


الفائدة رقم المحلد/ رقم الصفحة 





- بيان تناقض مرجئة عصرنا في الإیمان بموافقتهم في الظاهر لقول آهل . 

السَنَّةَه وموافقتهم للمرجئة في حقيقية قولهم أن العمل شرط كمال يصح 

الإيمان بدونه ظ (or IA)‏ 
- الکوثري اعترف بأن العمل عند السلف ركن أساسي في الإيمان لا يصح 

بدونه» ولیس هو مجرد شرط كمال وإلا لما كان بينهم وبين المرجئة حلاف (۳۱/۱) 
- من يرى العمل شرط كمال ليس بينه وبين المرجئة الأوائل خلاف إلا في _ 


اللفظ فقط (۳۲/۱) 
- المرحئة يرمون من قال بركنية العمل بمذهب الخوارج /٢(‏ ٣٣و٢٢‏ ر۷۲ (Vig‏ 
- رمي الكوثري والألباني والمدخلي لمن قال يركنية العمل بمذهب 

الخوارج tg ٤١و غ١ /١(‏ ولاء) 


- الفرق بين قول أهل السّنَّةَ والخوارج والمعتزلة في الإيمان (۷۳/۱)ء (۱۷/۲ء 01/4) 
- اتباع كثير من المتأخرين من المفسرين وشراح الحديث لمذهب المر جئه (TT)‏ 
- بعض أقوال المفسرين وشراح الحديث في الإيمان ليكون السني منها 


على حذر )0/۱( 
- القول بأن العمل شرط كمال في الإيمان وفرع من فروعه؛ هو مذهب 

المرجكة من الأشاعرة وغيرهم (T/1)‏ 
- كثير من المتأخرين لا يفرئون بين مذهب أهل السَّنّةَ ومذهب المرجئة 

والجهمية (T/1)‏ 
- دعوی أن السلف قالوا: إن العمل شرط كمال في الإيمان كذب عليهم (١/141و45)‏ 
- بيان مذهب الألباني في الإيمان (51-47/1) 
- تحذير اللجتة الدائمة من اتباع الألباني في مسألة الإيمان (44/1) 
- صدور فتوى اللجنة الدائمة في موافقة ربيع المدخلي لمذهب المرجئة في 

)٦٤/۱( الایمان‎ 


- بعض فتاوى اللجنة الدائمة فى التحذير ممن ادعى أن العمل شرط كمال (۹/۱)) 
- فتاوى المعاصرين في الرد على من قال: إن العمل شرط كمال في الإيمان )51/١(‏ 
- قول الشيخ الفوزان في ظهور فرقة خامسة من المرجئة يقولون: الأعمال 

شرط كمال (1/اة) 
- تتبع أقوال أهل العلم في تلازم الإيمان والعمل؛ وأنهما قرينان لا 

)۳۸۲ (T4 /Y) «(00 11) ينفكان‎ 


نہارس (لجائع فى كتب (لإيمان و(ثرو على المرجئة 
حسم او ا اي سك اسه 


الفائدۂ رقم المحلد/ رقم الصقحه 


- المرجئة يحتجون بتقسيم الإيمان إلى أصل وفرع على إسقاط ركنية العمل (١/٥٥)ء‏ 
(TY /۲(‏ 
- بیان متى يكون تقسیم الإيمان إلى أصل وفرع تقسيمًا صحيسًا مقبولّا؟ )٣٦/٦(_‏ 
(٢/٣٢و٣۳)‏ 
- نقل الإجماع على أن النطق بالشهادتين ركن خلافا للجهمية والأشاعرة ‏ (۷۰۱۷/۱) 
- الإيمان عند المرجثة بجميع فرقهم لا يتبعض ولا يتجرأ (۷۳/۱)) (1/ 2408 ٤٦٤٦ء‏ 
¥( 
- الرد على من احتج بقول بعض الأئمة على تبرثة أنفسهم من الارجاء 
بمجرد فولهم: إن الإيمان قول وعمل ويزيد وينقص )۷1/1 (YTYg‏ 
- مشابهة مرجئة عصرنا للأشاعرة في تلبيسهم وتمويههم على الناس )(۱/ ۷۷) 
- بيان أنه لا خلاف بين مرجئة عصرنا وبين مرجئة الأوائل في الإيمان (۱/ ۷۷) 
- مشابهة مرجئة عصرنا لقول شبابة بن سوار الذي أنكر عليه الإمام 
أحمد تن (/۷۸) 
- المرجئة يحتجون على إسقاط العمل بأحاديث فضل كلمة التوحيد (/ )٦٦٤/٣( AT‏ 
- من أهل السّنّة من قال بأن أحاديث فضل كلمة التوحيد كانت قبل 
القرائض (۱/ ۸۲ ر۴٦۱)ء Tio fT)‏ 
(oT CEY )۷‏ 
۔ من أهل السْنة من قال: إن أحاديث كلمة التوحيد باقیة كما هيء ولکن 


زیدت عليها شروط وفرائض )۸ 
- الرد على المرجثة في احتجاجهم على إسقاط ركنية العمل بأحاديث 

الشفاعة (۱۳/۱ء۹۰) 
- توجيه أهل السنة لحديث: لم يعملوا خيرًا قط (۹۰/۱)ء (1/5/) 
- جنس العمل الذي يصح به الإيمان هو الصلاة (۹۸/۱ {1*y‏ 


- المرجئة ینقلون الخلاف فى تكفير تارك الصلاة لإسقاط العمل ۹۸/١(‏ و۷١٠‏ و١١١)‏ 
- منزلة الصلاة في الدين وأنها نظام التو حید وبيان أن لها خصائص 

ليست لغيرها )1۰6/1( 
- سہب إدخال مسألة تكفير تارك الصلاة فى أبواب الاعتقاد والتوحيد )/۱۰۸) 
- أئمة السئّة ينصون في عقائدهم على تكفير تارك الصلاة دون سائر مباني 

)١1٠١/1( الإسلام‎ 


۴٣۔‏ فهرس الفوائد 


الفائدة 


- أئمة السّئة يصفون أهل الإسلام بأهل القبلة 





)۱۱١/١( 
/۲( ء)٤4۸1/۲(‎ )11٤/( ذکر الأدلة على تكفير تارك الصلاة وإخراجه عن الملة‎ - 
)٦۸٤۰۲٦٢٦٢ ETO ۷ء رمال‎ ء٦‎ 


- آثار فی تكفير تارك الصلاة (۲/ ۱۳۷ء ١٦٦۱ء ۱۷۱۱٦۹‏ 
544 


- الصلاة أبرز أركان الإسلام التي يتجلَّى فيها توحيد العبد وإسلامه ' 

- النتصوص وصفت تارك الصلاة : بالكفر والشرك والخروج من الملة ‏ 

- نقل كلام ابن تيمية ن في بيان أن المراد بالكفر والشرك الوازد في 
تارك الصلاة هو الأكبر المخرج من الملة 

- بيان أن من شرط التوبة من الشرك: (إقام الصلاة) 

- النبي پل جعل المصلي هو المسلم 

- بيان أن التولي عن الدين هو: ترك الصلاة 

_ الصاة عمود الدين فمن لم یصل انھدم بنأؤه و حرج من الدین 

- بیان أن من مات وهو لا يتم ركوعه وسجوده مات كافرًا فكيف بمن لا 
يصلي 

- تارك الصلاة قد برئت منه ذمة الله تعالى 

ے إقامه الصلاة مما یحرم بك دم الانسان وماله 

- النهي عن الخروج على الأئمة وقتالهم ما أقاموا الصلاة 

- الصلاة مفتاح قبول الأعمال 

- الصلاة هي العلامة التي يعرف بها النبي بي أمته يوم القيامة 

النار لا تأكل آثار السجود من المصلين 

- الصلاة والسجود فرقان ما بين المؤمنین والمنافقین يوم القيامة 


(14/۷) 
(112/7 
(111/۷) 
(IA/Y) 
(114/1 
(11 
(1/۷) 


)۱٢٢/١( 
(ATEN) 
(1۲٤/1) 
(T11) 
(TY) 
(1۲4 /1( 


(AT) © 


(1T1 /۱( 


- تقل أقوال الصحابة وش والتابعين في تكفير تارك الصلاة (١/٣۱۳)ء‏ (۸/۲٥۲؛ ۲٣۱‏ 
٥ء‏ ۸۲ء ۳۴۹۰ ؛ (fet TAY‏ 


- تكفير تارك الصلاة من تعظيم شأن الإيمان 
- تأويل الالبانی لإجماع الصحابة و على تکفیر تارك الصلاة بأنه الكفر 
الأصغرء واختیارہ لرأي الجمهور في ظنه عدم التكفير 


)114/5( 


)174/1( 


- نقل الإجماع على تكفير تارك الصلاة (۱/٤٣۱)ء‏ (۹/۲٥۲؛ (VY YT‏ 


- بيان بطلان ما نسب للائمة الثلاثة من عدم تكفير تارك الصلاة 


(141/1( 


ٹہارس الماع ني کتب (لإيمان رڑٹرو على المرجئة 





رقم المحلد/ رقم الصفحة 


۔ بيان أن أبا حنیفة لا يعتد بقوله في مسألة تكفير تارك الصلاة لإسقاطه 


العمل من الإيمان )۱٤١/١(‏ 
- أقوال الإمام مالك بن في تكفير تارك الصلاة )14۷/۱( 
- أقوال الإمام الشافعي نه في تكفير تارك الصلاة )١6١/1(‏ 
- أقوال الإمام أحمد يدن الكثيرة في تكفير تارك الصلاة )۱٥٢١١/(‏ 
- بيان أن أبا عبيد القاسم بن سلام ينه يُكفر تارك الصلاة Y/Y)‏ ۸۱ء (AV‏ 
- ما نقل عن الزهري انه في ترك تكفير تارك الصلاة وتوجيهه )10۸/1( 


- كلام نفيس لابن تيمية في مسألة تكفير تارك الصلاة وتعلقها بالإيمان  )١1*/1١(‏ 
- الرد على من احتج بحديث عبادة بن الصامت ويه على عدم تكفير تارك 


الصلاة (VY /Y)‏ 
- بعض الأجوبة على شبهات من لم يكفر تارك الصلاة )10۷/1 و111( 
- الرد على من قال: إن تارك الصلاة يقتل حذا لا كفرا )1710/۱( 
- قول ابن تيمية كدْنْهُ: إن من لم يكفر تارك الصلاة فقد دخلت عليه شيهة 
المرجثة )10/1( 
- الفرق بین أهل الْشُنَة والمرجئة فی قولهم: الأعمال ثمرة الإيمان (۱۹۳/۱) 


- قول الجهمية في الإيمان أنه المعرفة وتكفير العلماء لهم )558/١(‏ (۹۲/۲ء ٣٣٦۳ء‏ 
(OFT LET ٤۲٢|‏ ممم (ITA‏ 
- قول الأشاعرة في الإيمان أنه التصديق» وهو قول الجهمية (۱/ ۳٦٣ 14 ۳۴ ۰۲٤‏ 
(UNV «OOO ۳‏ 

- ذكر بعض الشبهات التي استدل بها من قال: الإیمان هو التصديقء 


والجواب عليها )074/۲( 
- لا فرق بين قول الجهمية والأشاعرة فی الإيمان (VY /١(‏ 
- ما یلزم من قال الإيمان هو التصديق (؟/65 ا )٦۲٤۹‏ 
- مذهب المعتزلة في الإيمان (5/ 4۲( 
مذهب الاباضية فى الإيمان (۲/ 4۲( 
- مذھب الصفرية فی الإيمان )۹۲/٢(‏ 
- مذهب الفضلية فى الإيمان (4F /Y)‏ 
- مذهب الشيعة والرافضة والزيدية فی الإيمان (۲/ ۹۴) 


- الإيمان عند مرجتة الكرامية: قول من غير تصديق ولا عمل )1/ 4۹< (o00‏ 





الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- من قال ؛ قياس الكرامية والجهمية فی الإيمان واحد (ETAT)‏ 
- الرد على قولهم: إن الله فرق بين الإيمان والعمل الصالح بالواو؛ قدل 

على أن العمل ليس منه )/ (ov‏ 
- الكفر عند مرجئة الجهمية ومن تابعهم يكون بجحود القلب واستکبارہ 

فقط ۱ (۱۸۲/۱))ء )¥ (o‏ 
- أقوال أهل العلم فی أن الكفر یکون بالقول والعمل والقلب (۲۸۹/۱) 
ب بيان أن كفر إبلیس لم يكن من باب الجحود إنما من هو باب الاستكبار 

والتولي (۲/ (0٦‏ 
- الا حتجاج بقوله تعالى: الوْمَ اث لگ يني على أن الإقرار لا 

يكفي من غير عمل 00/7 


- مقاتلة الناس على ترك الشهادتين والصلاة والزكاة ‏ (5/ ۱۹۰ ۱۹۲ ٣٠٢‏ ۲۹۴ 
۵ء CTAA TAY‏ ۳۹۳ء )٦۷۷‏ 
- آذ الےعة على الصلاة والزكاة والنصح لکل مسلم cA /Y)‏ وول (ory TY‏ 


- حبوط العمل بترك الصلاة /٢(‏ ۱۳۸۱۳۷) 
- من قال: إن الفرائض ليست من الإيمان یخاف عليه أن يكون جاحدا 

للغرائضص )۳٦/۳(‏ 
- العمل الصالح يرفع الكلام الطيب (۲/ ۳۹۷ (o1 ٣٤۷٤‏ 
- علاقة القلب باللسان وبالعمل في الإيمان /Y)‏ 40( 
- النوافل والسنن من الإيمان /٢(‏ ۸٦٦۲ء‏ دلاءء (OAL‏ 
- رد أبي عبید تل على قول المرجئة (بأن الإيمان قول من غير عمل) من 

وجهين )01/1( 
- الإيمان لیس بالتحلي ولا بالتمني لكنه بالعمل (١/١۱۱ء‏ ۲۰۸) 
- الأدلة على تسمية أعمال الجوارح من القلب واللسان عملا )۲/ (ot‏ 
- العرب تسمي الكلام عملا )00/۱( 
- معنی قول الزهري ك4 : الإسلام الكلمة )۴٣۱۲/۲( (TET /١(‏ 

الإيمان يزيد وينقص 

- الأدلة على زيادته ونقصانه ۱۳۱٣ ء۱۳٣١ A/D‏ امقر 


(11 * EA (ET ۳٣۵۳ ٣۵۰ ۷ 


نبارس الجاع في كتب (ثإيمان وڑٹرو على المرمئة 





الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 


- من قال من الصحابة وي بزيادة الإيمان (۲/ ۱۲١‏ ١٦٢۱ء‏ ٤١٤۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ 
1۱ء ۱ ۳۱۵ ٣۹ TEA TY ١۱۸‏ 

(TEI ت٢٢‎ cof ٤ 1۳۰ ١۹۳ ۲٦] 

- قول أهل السنّة في زيادة الإيمان ونقصانه والرد على من خالف ذلك (۲۱۲/۱)ء 
ATE ÊY /٢(‏ اب Ted TAV ۱۸۷ VT‏ 

cT LEY ٤٤٤ LEE CFOA ٣۵۷ ٣۳۵۰ ۷۹ے‎ 

(TEY CATA ٦١۱۹ ۵۸۳ COVA ف٤‎ ۹ 


- في أي شيء تكون زيادة الإيمان ونقصانه؟ )11/1 ١مه)‏ 
- المعرفة في القلب تزيد وتنقص (۲/ 1۲۰( 
- سبب توقف بعض أهل السنة عن القول بنقصان الإيمان )۲۰/۱( 
- بيان ما روي عن الإيمان مالك ّنه من التوقف عن القول بنقصان 

الإيمان (۲۲۱/۱) 8/50 ) 
- بعض أهل السّنة يقولون: الإيمان يتفاضل (۱/ AAV /۲( (TT‏ 24( 
- زيادة الإيمان ونقصانه عند الأشاعرة (١/٢٢۲)ء‏ (014/5) 
- من المرجتة من ینکر نقصان الإيمان دون زيادته )7/1 (o4 /5( (T14‏ 
- الإنكار على من جعل زيادة الأعمال ونقصانه في أعمال الجوارح دون 

التصديق والقول (1/ ):۲۷٤ /۲( (YT2‏ 
- ابتدغ مرجتة عصرنا القول بالحد الأدنى في الإیمان (۱/ (TYA; ۲۲٦٢‏ 
- أقوال أهل السْنّة في أن الإيمان ينقص حتى لا يبقى مله شیء (۳۹۱/۲()۲۲۸/۱) 
- من قال : ليس لاإيمان منتهى (oA /Y)‏ 
- تفاضل الإيمان من وجهين: من جهة الرب» ومن جهة فعل العيد /Y)‏ ۱۸۷) 
- تأويلات المرجتة لأدلة زيادة الإيمان ونقصانه (A/T)‏ 
- معنى قول معاذ ظط : اجلس بنا نؤمن ساعة )£4/۲< )٦۷٤‏ 
- كيف تكون زيادة الإيمان ونقصانه؟ )٦٦٦ ۳۱٣ ۱٢٦٦ /٢(‏ 
- كيف تكون زيادة الإيمان بذكر الله؟ (NYY)‏ 
- الدليل على تفاضل الإیمان الذي قي القلوب )2 
- هل الإسلام يزيد وينقص؟ )۲44/1( 


- لا يتساوى الناس في الويمان مه ) 


الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- التفاضل في الإيمان يكون في القلوب والأعمال (1y Y/Y)‏ 
- زيادة اليقين (t00 ۳٣۸ /٢(‏ 


- من أقوال أهل البدع: أن الئاس يتفاضلون في الأعمال لا الإيمان (۲/ ۳۹۰( 
الاستٹناء في الإيمان 


- ذكر الأدلة على الاستناء /٢(‏ ۱۹۰۔۱۹۸ لاملل ۳٥۸‏ 
055 

- من روي عنه الاستثناء من الصحابة جن (۳۹/۲) YA‏ ۱۲۹ء ۱۷۲ء 
۷۰ ٢٥ء‏ ۲۰۱ ۲۵٢‏ 

(fêr ۷ء‎ 

- نقل إجماع السلف على الاستئناء )/ 101( 
- المرجثة يسمون أهل السَنَة: شُكاكًا بسبب الاسناء T1)‏ (۱۸۸/۲) 


۔ الجمع بين أقوال السلف في الاستثناء بين الجواز والوجوب (۲۳۲/۱))ء (۳۸/۲؛ 
۹, ۹ء (oV‏ 


- الناس مؤمنون من غير استثناء في الشرائع وأحكام الإسلام الظاهرة 


كالمواريث والنکاح FY)‏ یش ۲۵۳ ELEY ٣‏ 
10¥( 
- من روي عله من السلف ترك الاسنثناء EY (E1)‏ ٤ک‏ ۱۲۷۹ء ۱۳۰ 


۱۹ء ۰ء ١٤٤۱ء‏ ١٤٤۱ء‏ 

OY OEY AE 

- تضعيف أثر ابن مسعود وهه في الرجوع عن الاستئناء (٢/٤٣؛ 4٤۷ 1٤1 1۳١‏ 
9( 

- سبب مخالفة المرجئة لأهل الْسَنَة في الاسٹثناء (۱/ ۲۳۳) (۳۸/۲) 
- تنوعت عبارة السلف في الجواب عن سؤال: أمؤمن أنت؟ ٦٤ /٤(‏ و17 ۱۲۸ء ۱۲۹ 
الال ۷ ۸ء ۲٥٢٢۱ ۲٤۸‏ 

(10 ٣ ۷ 

- من استثنی في الإيمان خوف التزكية )٦٤ ء٠٤ f}‏ 
- من استثنى من أجل العمل (۱۲۹/۲ء ۱۹۲ء ۳۱۷ «TOV‏ 
0۹1( 


3 نهارس الجامع تى تب الؤيمان وڑٹرو على المرجئة 
لے سسسسسسممسسسعیسحسسسسسعسسسسعسسس-<مسسسس-۱ح-سصصیعورسمسممہسصصصحسسسصىوحسمسسحسعٌعسعٌ-س-صسسصححبعسسع ال5< 
سؤل ۷۸۷۰۶ # كك 7 


- ليس فى الاستثناء شك (۱۲۹/۲ ۱۹۵ ۱۹۷ ۲۰۸ 

«AT TIT ۳‏ 1071( 
- توجيه ما روي عن بعض السلف من ترك الاستخاء (۲/ °( 
- أقوال بعض أئمة السَّنْة في أن المخالف في الاستثناء من المرجئة للم 


)۳۵۹ ؛٣/۲(‎ 

- الإنكار على من سال: أمؤمن أنت؟ وبيان أن أول من أحدثه هم 
المرحثة (۲۳۸/۱) 11/5 ۲١۸ ٣ ۸ ١١‏ 
ہن۵ (TOA ت٣ ٣٣ ٣٢٢٣ (TOT‏ 

- خفف الإمام أحمد في مسألة ترك الاستئناء إذا كان الرجل موافمًا لأهل 


السنة في القول والعمل والزيادة والنقصان )1/ ) (۲] (Tov‏ 
- هل في الإسلام اسنثناء؟ (۱/ ٢٥٤۲)ء‏ (۱۲۹/۲) 
- هل يستئني على الكفر؟ )1/ (YEY‏ 
- الاستثناء عند الأشاعرة ومخالفتهم لأهل السَنة )۲٢٢/۱(‏ 
- الاستثناء على الموافاة لم يقل به أحد من السلف (T/1)‏ 
- القول ب: (أنا مؤمن) )11/1 و٣١١‏ و٢٣٢٣‏ وہ٣۳۲‏ 


و :)٣)۳٣‏ (۲/ ۲۳۱ ۴۰۷۲ء TONY‏ 
٦ئ" oTO‏ تكد كتفت باضه 


مرتكب الكبيرة والفاسق الملي 
- معنى الفسق في اللغة /Y)‏ 110( 
- سہب إيراد أحاديث الشفاعة: والکفر والشرك الأصغرء ونفی الإيمان فى 

أبواب الإيمان (ND‏ 
- صاحب الكبيرة يخرج من الإيمان إلى الإسلام (۱/ (o41 TT /5( {ToT‏ 
- التفریق بين ترك الفرائض وارتکاب المحارم في التكفير (۱/ (Tor‏ (5/مه) 
- صاحب الكبيرة يسلب منه اسم الإيمان (5/لاده) 
- اختلاف الفِرق في الفاسق الملي (04A /Y)‏ 


- الذنوب التى وردت الأحاديث فى نفى الإيمان عمن ارتكبها (14/۲. ۱٥٢۹‏ ۲۰۸ 
۹ئ ؛٭۲۱ء۲۱۸ء ۲٣۸‏ 
(TTT ٣٣۸ TAO ٥۵‏ 


۳٣۔‏ قفھرس الفوائد 

سس ل 
القائدة رقم المجلد/ رقم المفحهة 
- الذنوب التي وردت الأحاديث بالبراءة من أصحابها وبيان معانها (۲/ ۷ و۸۰ ۲۲۳ 
cTVO ۷‏ ۲۸۰) 
الذنوب التي وردت الأحاديث بأن مرتكبها (ئیس منا) /٢(‏ ۸۰ء ۲۱۸۰ء ۲۸۲ء ۲۸۳ 
)٦٥١٤ ء٠٤‎ ۳۳۹ ١۳۱۱٣۳۹۰ ۷‏ 
الذنوب التي وردت الأحاديث فيها بکفر فاعلها ‏ (۲/ 1۷ وا ٦۸ء‏ ٢٢۲۲ء‏ ۱٢۲۲ء‏ 
۳ء ۹ء ۲۳۲ ۲۳٣‏ ۲۳۴۹ء ٤٤٢‏ 
۲ء ۷ء ۸ء ۲۱۷۱ء ۲۱۷۷ء ٢٦۲۷ء‏ 
۷ء ۹ء ۴ء ۲۸ء ۲۸۹۰ء ۲۱۸۹ء 
۲ ۴۳ء ۲۹ء (TT FTE ۳۰٣۴‏ 
الذنوب التي وردت فيها الأحاديث بوصف فاعلها بالشرك (۹/۲٦ء‏ ۸۱ء ٤۸ء‏ ۲۲۹ 
۶۸ء ۳ء ٢٤٤٢ء CTIA ۲٤٢‏ 
۰ء ۸ء ۳۳۲۴ء (ETT ۳٤۷‏ 
- الذنوب التي فيها تشبيه أصحابها بأهل الجاهلية (۸۵/۲) (F44 ۲٤٢ YEY‏ 
- الكبائر التي شبهت بذنوب أعظم منها وتوجيهها )۸۹/۲( 
۔ الکبائر التي حکم على مرتكبها بأنه لا يدخل الجنة (۲۹۷/۲ء ۲۹۸ )٣۳٤ ۳۱٣‏ 

توجيه أهل العلم لأحاديث الكبائر التي ألحقت بالکفر وموقف أهل 





البدع متها (TIA ۷٤۔۷٢۰ TA/Y)‏ 
- بيان كفران النعمة ما هو؟ (۲/ ۷۰( 
إنکار أبي عبید ّث على من حمل أحاديث الوعيد على التغليظ (۷۱/۲) 
۔ موقف الخوارج من أحادیث الوعيد والرد عليهم (۷۱/۲ء ۱۷۲ ۹4۷٦ء‏ ۹۹ 
(YY‏ 

ب بعض ما استدلت به الخوارج من النصوص والرد عليهم (۲/ 1*1( 
- الحكم بغير ما أنزل الله كفر دون كفر ۸٤ /٢(‏ ۲۱۷۱ء ۲۷۲۔٣٢۲۷)‏ 


ہے اص عر سل 


۔ من قال إن قوله: چوس لھ کم يمآ ار نچ نزلت في بني إسرائيل ااا (VE‏ 
۔ تفسير قوله تعالى: چوس لم يك يمآ آزل لک ولک مہ الکڑیں )۸:/٥(‏ 


- هل يقال لصاحب الكبيرة: مؤمن ناقص الإيمان» أو مسلم وليس 
بمؤمن؟ (۲/ ۱۳٣‏ ۱۷۱۹ء TT‏ 040( 


فهارس (لجامع في ثتب (لإيمان و(ثرو على السرجئة 





الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 


- أحاديث الوعيد فی رمى المسلم بالكفرء أو قوله: أنت عدوي (۲/ ۲۳۲ ۲۸۷ 2754١‏ 
ا CU Te ToT TAL‏ 


- آیة قتل المؤمن متعمدًا وهل هي منسوخة؟ )110/1 ۔۲۱۸) 
- من حمل نصوص الوعيد على التأكيد والتشديد (۹٦ /٢(‏ 
- أحاديث الوعيد لمن قتل مؤمنا والحكم عليه بالنار 31/50 (TIE‏ 
- هل للقاتل المؤمن عمذا توبة؟ )٦۷٦ ۰۷ ۲۱٦ /٢(‏ 
- مرتکب الكبيرة ينزع منه الإيمان أو نور الإيمان (5/ ۲٢٢ ۲٢۲٢ ۱٥۷ ME‏ 
٦‏ ء ۲ء ۳۹٦۹‏ 
(TYE ۷‏ 
- الفرق بين الوعد والوعيد /٢(‏ ٢د‏ ب۵۰۷) 
- حبوط الأعمال بغير الشرك من (TIT‏ 
- موقف المرجئة من أحاديث الوعید (۲/ (TIT‏ 
- هل یسمی الفاسق منافقًا؟ (۲/ ۵۱۹۸ء )٣۰۷‏ 
- مذهب المعتزلة فی أصحاب الكبائر وأنهم في منزلة بین المنزلتین (۲/ 11۰( 
- بعض شبه المعتزلة التي استدلوا بها على قولهم بالمنزلة بين المنزلتین )11١/1(‏ 
- مذهب الأشاعرة في أصحاب الكبائر (۲/ ٦٦۷‏ 
النفاق وصفاته 
- أصل كلمة النفاق في اللغة )1۷/۲( 
- نقل الإجماع على كفر المنافقين (oAV /Y)‏ 
- مثل المنافق كالشاة العائرة بين الغنمين (؟/ (Yo‏ 
- الرد على من آنکر وجود الفاق في هذه الامة 7/1 (۲/ ۰۲۳۷ (TT‏ 
- الخوف من النفاق TTT ٣۳۲۹ TIE ۲۳۳ /١(‏ 
(TTA‏ 
- أقسام النفاق /١(‏ ۷٦۲)ء‏ (۳۳۰/۲) 
- تراك ثلاث جمع يطبع على قلبه بالثفاق ٣۳٣١۱۹ /٢(‏ ۳۷۷) 


- المرجئة يقولون: لیس فى هذه الأمة نفاق ۲۳٣ ۵٤١ /٣( (TTT /١(‏ ۳۳۰) 


 *‏ فھرس اٹفوائد 





فا رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- صفات المنافقین ۸٦ /٢(‏ ۲۳۳ ۴۳۲۸ء ۳۲۹ 


TEYE ۴۳۳ TTY TEY ۳۰ 
(TA مرق‎ FAA ۸۲ء‎ ۹ 


- المنافقين اليوم شر من المنافقين فی عهد رسول الله عل (TTY)‏ 
- الغناء ينبت التفاق في القلب (۳/ )۳۳٣ ,۳۳٣‏ ٣٣۳۔۳۳۸)‏ 
المنافق لا يشهد صلاتي العشاء والفجر __ END‏ 
- هل يسمى الفاسق منافمًا؟ (۵۹۸/۲ 0*۷( 
- الأدلة التي احتج بها من يسمي الفاسق منافقًا والجواب عنها (A/Y)‏ 
جامع الإيمان 

- كيف يكون العبد مومنًا حقّا؟ (۲/ {o4 ۱٦۴‏ 
- كيف يستكمل الإيمان؟ TAY ۳۷۲ ۳۲۲ ۰۳۲٣/(‏ 

(OTA <14 ٥ 
(14/۲) قول أهل الْمَّنَة: إن المعرفة مکتسبة تدرك بالأدلة‎ 
(YEA/Y) في آخر الزمان یقیمون حروف القرآن ولا يجاوز إيمانهم حناجرهم‎ - 
2 أعمال هي من صدق الإيمان وبره‎ - 
)۳۷۳ /۲( الذي أسلم في الحرب وكتل تنفعه الشهادة وإن لم يعمل‎ - 
CAE الإنكار على من قال: الإيمان مخلوق (۳۰۱/۱ء‎ - 
)٦۷۷ :۵۷۳ «YE /9( ۔ أجوبة أهل السَّنْةَ على حديث: «أعتقها فإنها مؤمنة»‎ 
Fol ء۲٦٢٢‎ AFF )۲٦/٢( الفرق بین الإسلام والإيمان‎ - 


(10° لأكت‎ ف٤٤‎ EVE ETA ١۱ 
)۲۸/۲( ب توجيه حدیث: ابضع وسبعون شعبةا مع أن شعب الزيمان أكثر من ذلك‎ 


لماذا لم تسمی شعب الإيمان حتى يحرص العبد على العمل بها؟ )1/۲( 
ذكر بعض من عد شعب الإيمان وبيان أن في عددهم نظرًا (۳۱/۲, (o1‏ 
- توجيه الأحاديث التي فيها اختلاف العدد في بيان أفضل الأعمال (۲۸/۲) 
۔ دعائم الإيمان أربعة: الصبرء واليقينء والعدلء والجهاد (٢/٤٤؛ (TEV‏ 
- صريح الإيمان وأركانه؛ وذروته» وحقيقتهء واستكماله» وطعمه (TEV /٢(‏ 
۔ طعم الزيمان وحلاوته ۲۱١۱٢٣۲۰۹ 104 ۱٢١ /٢(‏ 


)۲۲ FAY ۳٣۰٣ ٣ ٣٥٣ ٣۳ 


0 نبارس (لبجايع نی كتب (لإيمان ر(ثرو على السرمئة 
س .س 
گا ريع کچھ اس کے اس 


الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- كيف ينقص الإسلام؟ (۲/٤ئ)‏ 
- الصبر من الإيمان بمنزلة: الرأس من الجسد (5/ (Ao‏ 
- حدیث االإسلام علانیة والإيمان في القلب» (۲/ ۱۲۳ (ATT‏ 
- نفی الإيمان لمن لا أمانة له (۳/ ۲۳٢۱ء‏ ١۲٦۱ء‏ ١٦۱۲ء‏ ۱۳۸ 
(TTI 0403 ۱‏ 
- الملة والإسلام والدين والشريعة والصراط أسماء لدين ال تعالى )440/۲( 
- المؤمن: (من سرته حستته وساءته سيئته) ومعناہ /٢(‏ 10۰( 
- من سأل الله إیماا دائمًا )١٦١/١(‏ 
- أوثق عرى الإيمان (٢/١٦٦۱ء (MY ۰۱٦۸‏ 
- شطر الإيمان ونصفه CA ء۱١٦۷ /٢(‏ ۲۹۰۵ ۲۹۲ 
CTIA ٥‏ مالل fT‏ فی (ME‏ 

- اليقين الإيمان كله )/ ۹0( 
- متى يستكمل الإيمان؟ ٠٣٣ TEV ۱۷۱ ۱٦۹ /٢(‏ 
٦ء‏ ء ٤٤٥4ء (i10‏ 

- يبلغ المرء حقيقة الإيمان بأربع خصال (۲/١ئ٦)‏ 
- لا يشهد لأحد أنه مستكمل الإيمان (۲/ (oA ۳٠٣٣‏ 
- لا يشهد لأحد بجنة ولا بنار ولا بأنه كامل الإيمان ولا بأنه منافق /Y)‏ 4“( 
- أسهم الإسلام (TAY ۳۰۸ ۳۰۷ /٢(‏ 
- من هو المسلم؟ )٦١۷٤ ٤۳۹۰ ٥٢ ٣٣۸/۲(‏ 
۔ من هو المهاجر؟ TeV ٣٥٣ TA /Y)‏ ۳۹۰) 
- من هو المؤمن؟ (0/ ۳٣٢٣ T1‏ ۳۹۰) 
= من هو المجاهد؟ (۳/ 4۰"( 
ما هي التقرى؟ (۲/ (oA‏ 
- التوكل من الإيمان؛: وهو جماع الإيمان (EA f04 /Y)‏ 
= الدين النصيحة )٦١٤/٢(‏ 
- الإيمان فضل وعطية من الله يهبه لمن يشاء من خلقه (Yo /Y)‏ 
- ما يفسد الإيمان 077 


- مبايعة السلطان على الإيمان والعمل بشرائعه (۱۸۹/۲) 


ےت وی 


الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
الخوف من أن يسلب الإيمان )/ (T14‏ 
يأتي زمان لا يبقى مؤمن إلا لحق بالشام )61/۲( 
- معنى الؤيمان بالله وملائکته وكتبه ورسله )0۸۹/۲( 
فرقة المرجثة وما قيل فيهم 

- من قال : المرجثة والجهمية شيعة إبليس (ETA)‏ 
- من وصف قولهم بأنه خارج عن التعارف والعقل (o /٢(‏ 
- نقل اتفاق السلف على تبديع مرجئة الفقهاء وإخراجهم من السنة )1/ (A‏ 
- من وصف المرجئة بالخبث /١(‏ ۲۷ء (Tot) (fle‏ 
- من وصف المرجتة بأنهم أعداء الله (rot)‏ 
۔ من وصف المرحثة بقلة المعرفة (۴۲۸/۱) 
۔ من قال: إنهم أشد أهل البدع (TI TET TEY )۳٤۱/۱(‏ 
(Teo TIT Y/Y)‏ 

من قال: إن دين المرجثئة جاء به الزنادقة )۳14/1( 
- من خافهم على الأمة أكثر من خوفه من سائر أهل البدع الأخرى ۳٣١/١(‏ 
CY (Eo‏ 

- من خاف من فتنتهم أكثر فتنة الخوارج (YoY (Yoo f)‏ 
- من وصفھم بالبدعة (۳/ ۲۰۱۹ء ٢۲۱۲ء (ot For‏ 
معنى الإرجاء في اللغة )۱٦۹/1(‏ 
- متى نشأ الإرجاءء ومن أول من قال به؟ (۱۷۲/۱ء ٤٢٦))ء (TT TIT‏ 
- التعريف بالإرجاء الأول وأنه خاص بأمر الصحابة ہن (۱۷۹/۱)) (5/ (Too‏ 
نص تتاب محمد بن الحسن بن الحنيفة في الإرجاء الأول (۲/ )٦١٤‏ 
أسباب انتشار مذھب المرجئة (۱/ ۱۸۰) 
۔ الارجاء دين الملوك» والملوك على دين المرجثة (۱۸۱/۱) 
۔ المراد بالمرجتة الذين ذمهم السلف وأنهم مرجثة الفقهاء )1۸4/1 ۳۳۹) 
- الآثار التي جمعت المرجئة والقدرية في الذم )۲٥٢ ٦٦/٦(‏ 
- سبب اقتران الإرجاء بالقدرية في الذم في الآثار (ETE /٢( (OAT)‏ 


۔ المرجئة يقولون: الأعمال شرائع الإسلام وليست من الإيمان (۱۸۸/۱))ء )٥٥٦/۲(‏ 
- المرجئة يخرجون أعمال القلوب من الإيمان )۱41/1( 


نہارس (لجامع فى كنتب (لؤيمان واثرو على (لمرجلة 
س9 وا ا سس لسسح سس 


الغائية رقم ا جلد/ رقم الصفحة 
- من قال : يه فرق بين مرجثة الجهمية وهر جلة الفقهاء (۱/ (14A‏ 
المرجئة يجعلون الناس في الإيمان سواء المؤمن الصالح والعاصى 

الفاجر (۱۹۸/۱)ء (۲/ (ET‏ 
- الإیمان عندهم شىء واحد إذا زال بعضه ذهب كله (۱/ )۲١۰۱۹‏ 


- لا يجتمع عندهم في العبد طاعة ومعصيةء ولا إيمان ولا كفر أصغر ‏ (۲۰۹/۱) 

(1۳4 ی۸‎ /٢( 
)۲٦٢ /١( المرجثة تنكر زيادة الإيمان ونقصانہ‎ - 
)110/١(  ةدّرلا بعض المرجئة يجعلون القول بزيادة الإيمان ونقصانه فی أبراب‎ - 
)010:445/5( )١؟5١9/١(‎  صقني من فرق المرجئة من يقول: الإيمان يزيد ولا‎ - 


- ينكرون الاستثناء في الإيمان ويلمزون أهل الست بالشكاك )۳1/1( 
- بعض ففهاء المرجئة يجعلون الاستثناء في الإيمان في أبواب الردة (۱/ (Tê‏ 
- المرجئة هم الذي أحدثوا السؤال: ابو انت ۶ (۲۳۸/۱)ء (۲۰۸/۲) 
- المرجئة يقسمون الناس إلى: مؤمن وكافر ولا منزلة للمسلم عندهم )41/۷( 
- المرجئة يفرقون بين الإيمان واليقين (۲/ (toa‏ 
۔ المرجثۂة لا يفرقون بين ترك الفرائض وارتكاب المحارم فهما عندهم 

سواء (۱/ (Tor‏ 
- یقولون: مؤمن ضال» ومؤمن فاسق )۲۸ 
- یقولون: حسناتنا مقبولة: وسیٹاتنا مغفورة (٢/٣۳۱و۳۲۲)‏ 


- الإنكار على قولهم: إيماننا كإيمان جبریل والملاتكة )۲١۰۳/۱(‏ ۳٣۳۱ء‏ ٣۴۳۱ء‏ ۳۱۷ 
٣٣٣ ٣٢٣٣٢ ATTY TIA‏ ك ۷٣٣ب ٣٢۸‏ 

TT ۹‏ :لل مالل مالا (5/ 11 

TOA TEE ب٣٣٣‎ TTT ٣٣۳٣ ء٦٤‎ 

(104 TET ت٢٢ ۵۴۳۸ء‎ ء۳۲۲٣‎ (EET ٤9۹ 


- من يقول: إيماننا كإيمان جبريل لا يعد من العلماء )££( 
- تبرئة عمر بن عبد العزيز يدنه من مذهب المرجئة (T/1)‏ 
- الإرجاء من أصول البدع (AT; ٣۷٣و ٣٣٣و٣٥١ /١(‏ 


(IAI ٣٤٤ /٢( 
{Tot JY) TAY /۱( من قال: إنهم يهود القيلة‎ - 


٣‏ ۔ فهرس القواتد 





الفائدة 

- من شبههم بالصابئة ((۱/ ۳۸۵ )۲٥٢/٢(‏ 
ےس من قال: المرجئة: خوارج (۱/ ۲۸۷) 
من قال: الخوارج: مرجئة (۳۹۱/۱) 
۔ المرجئة تركت الدين رقیقًا )01/۲( 
۔ من قال: الخوارج أحسن حالًا من المرجثة (A/V‏ 
۔ هل يقال: مرجئة أهل السنة؟ )۳4۳/1( 
- بطلان من جعل الخلاف بينهم وبين أهل السَنَّةَ صوريًا لفظيًا )۳۹۵/۱( 
۔ هل قال ابن تيمية: إن الخلاف بين أهل السَّنّْةَ والمرجثة صوري؟ )۳۹۷/۱( 
- لا یڑخذ العلم عتهم (EEN CET ء٣٦٤۷ ٣۳٤ FY )۳۰٣/۱(‏ 
- لا يصل خلفهم (/ ۹٤٣۳ء (TY ۴٦٣ ء۳٥٣۹ TOA oY «Fo‏ 
- لا يصل عليهم (ا/ (Eto ٣٤٣ CEA ۳٦٣‏ 
- التقرب إلى الله هك ببغضهم ٣٣ ٣(‏ و11( 
د هجرهم (۱/ ٣١٦۳ء‏ ۹٦۳))ء‏ ارت PT ۳۰۳ ٠۰٣ ٣٣‏ 
- لا يرد عليهم السلام (۲/ ۳۰۲) 
حرق كتيهم )۳٦٣/(‏ 
- من كان لا يقبل شهادة المرجئة )01/1 4*6 (LEY EFT‏ 
- تهوين الذهبي من شأنهم (۳۹۹/۱) 
- بيان أنهم من فرق المسلمینء والخلاف في كفرهم (T/1)‏ 
- كذبهم في الرواية لصالح مذهبهم (۱/ £01( 
- وصف أبي عبيد كته للمرجئة بأنهم معاندون للكتاب والستة (rv /Y)‏ 
- بيان أبي عبيد ييف لتناقض مرجثة الفقهاء فی الإيمان (oY cor /Y)‏ 
- تناقض مرجئة عصرنا في الإيمان | )1/1( )/ (o‏ 
- المرجثة يسموت أهل الستّة: شكاكًا بسبب الاستناء )1/ (Y1‏ (۱۸۸/۲) 
۔ موقف المرجثة: من أحاديث الوعيد 077/0 


- من فرق المرجثة: صئف قالوا: محمد يا حق» ولا ندري أهو الذي 
بمكة أم المدينة: أو بخرسان؛ وقالوا: الحج حق» ولا ندري أين الكعبة (056/5) 
الكفر وبعض نواقضه 
- أنواع الكقر (1/ 1£ 41140( 


: فهارس الجامع ني كتب (للؤيمان رڑٹرو على (لمرجئة 
w=‏ ؛ 








الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- کفر الاستکبار (۲/ ٤۸؛)‏ 
- الاستھزاء بالل ورسول لا )۲۹٣ ۲4۰٣ ٥ /١(‏ 
- ترك العمل بالكلية )1/1( 
- ترك العمل بالتوحيد )۳۰/۱( 
- التولي عن الدين يكون بترك العمل بالجوارح )1/ (ITY‏ 
- سب الله تعالى (۲۸۹/۱ 44( 
- سب الرسول و (۲۸۹/۱) 
- من قال: لا يضر الإنسان ترك العمل )1/ (To‏ 
- طاعة العلماء في التحليل والتحريم (Y۰ /Y)‏ 
- من قال: الطاعة كالمعصية؛ فهو كافر (ort /Y)‏ 
- من قال: الزاني وصاحب الكبيرة لا يحتاج إلى توبة وغفران (o0 /٢(‏ 
- الاستکبار عن السجود لله (۲/ (EAT‏ 
- جعل الطاعة كالمعصية كفر )٢۵٢٥٥٣(‏ 
- الكفر بایة من كتاب الله تعالى (۲/ 014( 
- الكفر بحديث النبى پا (۲/ 014( 
- جعل إخبار الله تعالى عن وعده مجارًا )۲/ (oY‏ 
- القول بأن أهل المعاصي لا يحتاجون إلى توبة ولا إلى غفران )۵٢٥/٢(‏ 
- الشك فی محمد بن عبدالل بن عبدالمطلب آنه رسول الله ات )۵٥٥ /٢(‏ 
- الحلف بالآباء )۷4/۲( 
الحكم بغير ما أنزل الله كفر دون كفر (TY ۲۷۱/٢(‏ 
- من قال: إن آیات تكفير الحكم بغير ما أنزل اللہ نزلت في اليهود 7/0 
- النهي عن الحلف بأنه برئ من الإسلام (۲/ ۲۹۳) 
- من قال: إن الرياء يحبط الأعمال السابقة 0 
- لبس التمائم والخيوط من الشرك (۲/ ۲۸۸ ۲۸۹ ۲۹۲ ۳۲۷ 
البدعة وأهلها 
- من شبّه أهل الأهواء بالمنافقين )۲۳٣/۲(‏ 
- من أسباب ضلال أهل البدع: جهلهم بلغة العرب (EY Yo f)‏ 


- يسمون طريقة النبي 4: حشوًا وتشبيها وتجسيما )1/ (E‏ 


~ê) خهرس اثفوائد‎  * 


- سيب تسميتهم بأهل الأهواء /٢(‏ ۳۰۲) 
- هجرهمء وذمھمء والتحذیر منهم 0ت Co ٤۔٠٣٢ ۲٥٢‏ 
ے أصول البدع أربعة CAT ؛٤٤٤/٤( (Yg ٣۷٣و ٣٣٣٣٥١ /١(‏ 
- من لم يكن يسميهم 70 
- لا يصل عليهم (۲۸۸/۱ ۴۳۲۷ء CI cto 8٣۰ EYA TY TTA‏ 
- ترك السلام عليهم والرد (Y/Y)‏ 
- البراءة منهم ولو عرفوا بالعلم (or /٢(‏ 
- لعن المعين (YY /٢(‏ 
فوائد في الصلاة 
د لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد (۷۸/۲) 
أول ما یحاسب عليه العبد من الأعمال الصلاة )11/۲( 
- نقي الإيمان والدين عمن لا يصلي (۲/ °( )٠٤٤ TAY TAY Tg TY‏ 
تارك الصلاة يحشر مع أثمة الکفر (۰/۱٣۱)ء (YF)‏ 
- العبد الذي لا يصلي لا يصح عتقه في الكفارات )۷/۲( 
- شارب الخمر لا تقبل له صلاة أربعين يومًا 771/75 14 TEY‏ ۲۹۹) 
- من شرب الخمر فلم يسكر لم تقبل له صلاة سبع أيام )/ (TET‏ 


- تشبيه شارب الخمر بعباد الأصنام لأنه يترك الصلاۃ (974/9 5لا ۲٦٢‏ ۲۹۹) 
۔ أول ما نفقد من الدين الخشوع» وآخر ما نفقد الصلاة (114.144870/8) 
- سيصلين النساء وهن حيض (to /Y)‏ 
يأتي على الناس زمان يجتمعون في المسجد ليس فيهم مؤمن 2 (۴۲۳۰۲۲۱/۲) 
ب من لا يتم الركوع والسجود يموت على غير الملة والدين ‏ (01589744/1و2114 


(AY ء٤‎ 

ب السفر يوم الجمعة قبل الصلاة )٤٤٢/٢(‏ 
- قوله تعالى : ظأَضَاعُواْ اَصََّوةچ؛ يعني: أضاعوا أوقاتھا )/ (f0‏ 
- عقوبة التارك لثلاث جمع متتاليات (۳۱۹/۲) TTI‏ ۳۷۷) 
- من ترك أربع جمع: نبذ الإسلام وراء ظهره CTY ۳٣٣ f)‏ 
- لا یصلٗ على صاحب الكبيرة (TYA YY /٢(‏ 


سے ترك الصلاة على من لم يحج وهو مو سر (TIT TITY)‏ 


نهبارس (لجامع في کتب (لؤيمان وثرو على المرجئة 





الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 

- المنافق لا يشهد صلاتي العشاء والفجر (TE /Y)‏ 

- الشهادة بالإيمان لمن يتعاهد المساجد (vo /T)‏ 

ب الصلاة خير الأعمال (۲/ ۳۸۸ (fe‏ 

- تارك صلاة الجماعة من المنافقین (۴۸۹/۲) 

- هل يقضي الصلاة من ترکھا متعمدًا؟ )٦۸۸ /T)‏ 

- في آخر الزمان ينكرون خمس الصلوات ويقولون: هما اثنتان (Tro /Y)‏ 
فوائد في الجنازة 

الصلاة على صاحب الكبيرة (۲/ ۳۲۷ ۳۲۸ (TY ٦۷۷ ٦۷٦‏ 

- ترك الصلاة على من لم يحج وهو موسر (TI ۳۱۲ /٢(‏ 
فوائد في الطهارة 

- الأمر بالاغتسال لمن دخل فی الإسلام )/ (TEN FE‏ 
فوائد في الحج 

- لا حج لمن قدم أهله ليلة النقر (۷۹/۲) 

- من كان موسرًا ولم يحج فليس منا (۳/ ۸۰ (TAY‏ 


- نفي الإسلام عمن ترك الحج وهو موسر وتشبیھه باليهود والنصارى ‏ (۳۱۲/۲) ۳۱۳۴ء 
TATTOO 1‏ ال ۷۹ء ی۶۸) 


- تكفير تارك الحج (٢/٤1۷ء (TY‏ 

- قتال من ترك الحج (۳/ (TAY ۳۷۵۰ ۳۱٣۲‏ 

- ترك الصلاة على من لم یحج وهو موسر (۲/ ۴۳۱۲ء (IT‏ 

- اختلافهم فيمن ترك الحج وهو موسر (/۴۱) 

- التکفیر الذي في آیة الحج نزل في شأن الیھود (۳۸۰) 

- اليهود رفضوا الحج (۳۸۰) 
فوائد في الزكاة 


ب إجماع الصحابة على تكفير مانعی الزكاة بمجرد تركها وقتالهم عليها ‏ (٢/۲۱ء ۳٦٣‏ 
۷ء TAT‏ ۷۷ء )٦۸۲‏ 

- کفر تارك الزؤكاة وقتاله (۲/ ۲۹۳ ۳۷۵ ۳۸۷ ۳۸۸ 
٤٣٣‏ ۳ء (EAA EAT EA‏ 


الفائدة رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- عقوبة تارك الزكاة )14/۲( 
فوائد في الصیام 
- مسألة تكفير تارکھا ٰ (۲/ (EA:‏ 
- الصيام نصف الصبر 00 (OTD)‏ 
۔ بطلان صيام من تأمل امرأة من وراء ثيابها ٰ ہت MD‏ 
الفقه والأصول ۱ 
حجية الإجماع )44/1( 
۔ مخالفة إجماع الصحابة هلكة وضلال (44/1) 
_ الأخذ بأقرال الصحابة وين (۱/١۱۰و۱١۱)‏ 
_ الأعذ بأقوال التابعين 11/۸( 
- التحذیر من القياس في مسائل الاعتقاد )44/۲( 
معنی بعض الأحاديث والاثار 

_ حديث : اليذاذة من الايمانة (TA ٣٠٢٦ fT /٢(‏ 
حديث: قال في الوسوسة: «صريح الایمان) (rt)‏ 
۔ حديث معاذ ونه : ايتقدم العلماء برتوة» )٦۹/۲(‏ 
ب حدیث : الا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمنة FY)‏ ہی ۷۱ء ۷۳ء ۲۱۹ ٭٦٦)‏ 
ب حديث : (الإيمان قید الفيك» )٦١۸ TTY)‏ 
- حديث : «التولة والتمائم» )14/۲( 
- حديث: «من بدل دينه فاقتلوہ 0 (YY‏ 
- حدیث : اليس مثا (۲/ ۸۰) 
ب حديث : 7المرأة إذا خرجت وشم منها رائحة الطیب فهي زائیة) )۸٦/٢(‏ 
- أثر: «الإيمان يبدأ لمظة» )/ (1Y6‏ 
ے أثر: «الإيمان هيوب" (؟/6؟1) 
- أثر: «الإيمان نزهة (۲/ ۱۲۷ )۲٢٢‏ 

)16١/90( 


ے لیا ا المؤمن : من سر به جسنت ۽ وساءته يته 
- حدیث : «تشبيه المؤمن بالزرع التي تميله الریح؛ والکافر مٹل شجرة 
الأرز لا تهتر» (/ 104( 


سور ہج" 


النائدة 


- بعض الأمثلة التي شبهها النبي ية بالمؤمن 


فہارس زجاع تي کتب للؤيمان ر(ثرو على (المريئة 


رقم المجلد/ رقم الصفحة 


(1o00 ہ٤‎ ٢( 


احديث : «عمار ملئ إيمانًا إلى مشاشهة (5/هة١)‏ 
د حديث : احديث الطهور شطر الایمان؛ (Y/Y)‏ 
- حديث : «بني الاسلام على خمس؟ (۱۹۹/۲ (PVA‏ 
- حديث : «الحيات وأن الخائف منها ليس مناه (Ev /Y)‏ 
۔ حديث : «اثنتان هما بالناس کفر؛ (YIA/Y)‏ 
- حدیث : #مراء فى القرآن كفره /٢(‏ ۲۷۷) 
ب حدیث : 7الكبر من سفه اللحق ؛ وغمص التاسة )٦۸٤ /Y)‏ 
- حديث: «سباب المسلم فسوق وقتاله کفر؛ )(۹7)) 
فوائد جامعة 
- الشريعة جاءت موافقة للغة ولكن زادت في معانيها أشياء وضوابط (۲/ 041( 
- إطلاق أبي عبید عبارة: (منهاج السلف) (۲/ ۳۷) 
- تفضیل صالحي بنی آدم على الملائكة )/٢(‏ 
= بيان أن إبليس كان من الملائكة )¥/ (ov‏ 
- علامة أهل البدع بين أمرين غلو وإفراط (VE /Y)‏ 
- تحقيق قصة أدم وحواء في تسمية ولدهما عبدالحارث )/ (AY‏ 
- فضل من أصيب بالطاعون (EV /٢(‏ 
= من كفر الحجاج (۲/ 10¥( 
- هل يجزئ عتق الصغير فی الكقارات )۲١۷/۲(‏ 


- تحريم اتیان امرأة فی دبرها 
- تحريم شرب الخمر وجعل من يشربها مشركا 


- كيف ترك بنو إسرائيل دينها؟ 
- تحريم التشبه بالكفرة 

- القلوب أربعة 

5 خلق ابن ادم على أربع طيقات 
- مخاصمة الروح للجسد 

- بعض رسائل النبى وَل 


(TY ٢٣۷۷٣ (TTA ۲٢٢ /٢( 
۲۹۹_۲٢٢ ۲٢۹ ۲٣٢۳ /٢( 
(ETT TTI ۹ء‎ 
(41/۲) 

(T14 T40 /Y) 

(41/۲) 

(T44 /۲( 

(£ AY) 

(41/۲) 


٤‏ - فهرس الرجال 
الاسم رقم المجلد/ رقم الصفحة | الاسم رقم المجلد/ رقم الصفحة 
- إبراهيم التيمي: (٤/٤٦٦])ء‏ (٤/٤٦ء‏ |- أبو حنیفة: (۱۸۲/1ء ۲٠٢ 1۸٤‏ 
FE ء۲۳۳٣ 16 (oY MEV‏ ۳۱۳ء شار 
- إبرهيم بن یوسف البلخي : (for ء٦٥٤٤ ETT ی٣ ۷ )۳٥٣ /١(‏ 
- أحمد حجازی السقا: .)٢۲٥۹ ۵۱۳۸ ء۵٥ ء۱٦۷٦ /٢( )٦١/٤(‏ 
- أحمد الغزنري : (۱/ ۲۸۰) - أبو السعود: /١(‏ ه") 
- الأآسفرایینی : (۲۷۸/۱) - أبو القاسم الأنصاري: (۲۷۸/۱) 
- أسود بن سالم : (۲/ 5515) - أبو معاوية الضریر: )٤۳٦/١(‏ 
- إمام الحرمين الجويني: (۱/ ۲٢٦‏ و٢٢٢‏ |- أبو الهذيل: (؟/ )٤٥۳‏ 
و۲۷۷) - الباجی: (۲/ ۲۷۷) 
- الأمدي: /١(‏ ۲۷۷) ۔الباقلانی: ۲٢۲٢١/۱(‏ ۲۷۲)ء (۲/ 
- الألباتی: (1/ ٤٦ء‏ ۱۳۹ء ٢۵٥۲ء‏ ۲۸۳ء | ۹٦1٦ء‏ 514). ۱ 
(A‏ - بدر الرشيد الحنفی : (۲/ ۲۳۵) 
- الأشعري: (۱/ ۳۳ ۲٤١ ء۱۹٦۹ ۳١‏ | البغدادي: (۲/ )۲٤٤‏ 
(TTY ء۲۸٤٢ ء۲۷٦٢ ۲۷۵ ۹۶٤‏ - البیجوری: (TAI cf“ /Y)‏ 
- ابن أبي العز : (۳۹۸/۱) - البیضاوی: (1/ 80) 
- ابن الأشعث: )۱۷٤ /١(‏ - البيهقي : (1/ 186) 
- ابن حجر العسقلانی : )۳٤٣/١(‏ - التفتازانی : )۲۸٦/١(‏ 
- ابن حجر الهيتمي : (۳۹/۱) - الجرجانی: (۲۷۹/۱) 
- ابن حزم: (۳۹/۱) - الجصاص: (۳۸۹/۱) 
- ابن نجيم الحنفي : )۲۳٥٣/۱(‏ - جھم: (۱/ ۷٢۲۷ء‏ ۲۹۱ء ۳۳۲ (EY‏ 
- اين الراوندي: )۲۸٢/۱(‏ ۔ الحجاج: (۲/ ۵۷٥۱ء‏ 1۸۹› ۰1( 
- ابن فورك: )٠١7/١1(‏ - حسن أيوب: (۱/ ۲۱۷) 
- ابن کرام: (۱/ )۳۳۲٣‏ (5/ 84 19) - الحسن بن محمد بن الحنفیة: (۱۷۲/۱) 


- ابن اللبان: (519/5) - حفص الفرد: )٤٤١1/١(‏ 


نهارس (تجامم ني کتب ليان رالرو على المرجئة 





الاسم رقم المجلد/ رقم الصفحة | الاسم رقم المحلد/ رقم الصفحة 

- حماد بن أبی حنيفة: (۱/ ۲۰۲) - العز بن عبدالسلام: (۱/ ۳۷ ۲۷۷) 

۔ حمادبن أبي سليمان: (۱۷۵/۱ء |- علي حسن الحلبي: (٤١/٤٦ء‏ ۲۸۸ء 
)۳٣٢٣ ٦ (TTY ۱۸۸ /٢۲( (EVE ٣۶‏ 

- ذر الهمداني: (۱/ ۱۷ء )٦١٤‏ (۲/ |- عمر بن ذر المرهبى: .)1758/1١(‏ 
4٤ء )٤/٤( (OTA ۳۰٣۳ ۳۰۲ ۲٢٢‏ ۱ 

- الذهبى: (۴۳۹۹/۱) - عمرو بن عبید: (۲/ 048) 

- الرازي: (۱/ ۰۲۶ ٢٢۲۲ء‏ ۲۷۹) - عون بن عيد الله : (5/ 4 4) 

- ربیع المدخلي: (١/٢۱ء .)۲٢۲۹ ٤‏ |- عیاض: (۱/ ۳۷ ۲۸۵) 

- الرمخشري: )۳٥/۱(‏ ۔ العینی: (۳۹/۱) 

- سالم الأفطس: (۱/ ٤٢٤‏ 9۳ئع)), |- الغزالي: /١(‏ ۴۷) 
(TEY /)‏ - القرطبي : (۲۷۸/۱) 

- السبكي: (۳۸/۱) ۔ القسطلانی: )۴١ /١(‏ 

- شبابة بن سوار: (۷۹/۱ء .)٤۳۸‏ - قيس الماصر: )۱۷٥/۱(‏ 

- شقيق الظبى : )٤۷۷ /١(‏ ۔ محمد الكاندهلوي: (۲۱۸/۱) 

- الشھرستانی : (۱/ ۳۷) ۳۹۳) - محمد الكشميري: (۱/ ۲۱۷) 

- الصالحى: (۱/٦۱۹ء (vo‏ ظ - المريسي: (۲۸۵/۱ء ٠۳ ٣۳٣۳۲٣‏ 

(iE (4 /۱( الصاوي:‎ - 


(E/T) «((EYTY oF E0 7/1) مسعر:‎ - 

- معبد الجهني : (۲/ ۳۳٣‏ 

- ملا على قاري: (۴۹/۱) 

- الکرمانی: (۱/ ۳۸) 

۳۹٣ ۲۱۷ ء٠٤‎ )۳۱/۱( ۔ الکوئری:‎ 
(YY 


- الصلت بن بهرام: (5/ غ2) 
- الصوري: را (Tey‏ 
- الطحاوي: (/ة۳ 1١۱۹ء ٣٢‏ 
EV ء۱۷/٢(‎ (TAA “۳۲۳‏ 
- طلىق بن حصيب : )1/1( و(٢/‏ ٦٦ء‏ 
م 
- عبد الحق اللکنوی: (۱/ ۳۹۳) - التفراوي: (1/ 04٠‏ 
= - اللمانى : ل {TA‏ 
- عبد العزيز بن أبي رواد: )٤۲۹/۱(‏ التسف : )۲۸٦/٦(‏ 
- عبد الفتاح أبو غدة: (١//19؟)‏ ص 
۱ ۔ النظام : (or /٢(‏ 
(re /٢(‏ - التوري: (۱/ 


- عبد المجید بن أبي رواد: (٦۳۷ئ)‏ أ- داصل نعط 0000 ١‏ 
- عدنان عبد القادر: )٠٥ /١(‏ - یعقوب القاضي أبو یوسف: )٤١٤ /١(‏ 


ه ‏ خهرس ا تكتاب العام 


ہی 


۵ - فھرس الکتاب العام 


٭ قھرس المجلد الأول * 


الموضوع المفحة 
المقدمة SSeS‏ 
المبيحصث الأول : الایمان في اللغة وعلاقته بالشرع .... اممو وم VO‏ 
المبحث الثاني: الإيمان في الشرع: ما اشتمل على ٹا ثلاثة اث أركان لا یصح إيمان 
العيد إلا باجتماعها فيه 7ٹ :- --ص_ 0 م 1 


١‏ - (فصل) اتباع كثير من المتأخرين لمذهب المرجئة رالجهمية في الإيمان 
وإسقاط ركنيه العمل مہ وتصحيحهم أيمان العبد بلون عمل یہ 
العمل شرط كمال في الإيمات. سد ہر © يرس 
١‏ - (فصل) في رد آهل العلم المعاصرين على من زعم أن العمل شرط 
كمال في الإيمان وفرع من فروعه يصح إيمان العيد يلون ................... ٦۴۹‏ 
۳ - فمل أقوال أئمة السلف والستة ومن بعدهم من أهل العلم في أنه لا 
يمان إلا بعمل» ولا عمل إلا بأيمان ۽ وأنه لا يصح أحدهما إلا بالآخر. 60 
(فسل) المرجئة یحتجون بتقسيم ١‏ بعض أهل العلم للإيمان إلى أصل 


30 لإسقاط رکه العمل . ممعم م م مه مو ووم وم ور ووه مم م ممم وه مم ممم مم و بی 106 
= (فصل) من أسقط العمل من الزيمان فانه ي: ينبز آهل الْمنة: بمذهب 
الخوارم والمعتزلة . VY essa‏ 


٦‏ (فصل) في بطلان ما يحتج به مرجئة عصرنا من تبرئة أنفسهم من 
الإرجاء بمجرد قولهم: الإيمان قول وعمل؛ ويزيد ويتقض. ...ا ۷١‏ 

۷ (فصل) المرجئة يحتجون على إسقاط ركنية العمل بحديث من قال: «لا 
إل الا الله دحل الجنة؟ . AY eseran‏ 
۸ ۔(فصل) من شيه المرجثة لإسقاط ركنية العمل : أحاديث الشفاعة. ......... ۹۰ 
المبحث الثالث: العمل الذي يصح به إيمان العبد: هو الصلاة sess‏ ۹۷ 


(لجامع نی كتب الإيمان داثرو على 

(٣‏ ۷۴۰ اهس ادا مسد سسا سے 
الموضوع الصفحة 

١‏ - (فصل) فى سبب إدخال أهل السنة مسألة تارك الصلاة تحت أبواب 
الاعتقاد والتو حيد والایمان. ۲ 1900030000000220 1,..و یئ ٹ۷ا)ً 
۲ (فصل) في ذكر الأدلة على تكفير تارك الصلاة وإخراجه عن الملة. ...... ١١4‏ 

- افصلا في ذكر لجع الصحابة وير والتابعين في تكفير تارك الصلاة 
٤‏ صل في ساق اقول من قل الاجاع على تقر ارك الماد ایی ۱١١‏ 

- (فصل) في بطلان ما نسب للائمة الشا نة من ترك نکفیر تارك الصلاة 


كسلا وتهاونًا. سم E...‏ 
1 - (قصل) في الد إجمالا على من یحتچ ببعض النصوص المشتيهة على 
ترك تكفير تارك الصلاة. 7چ . - ف ممم 7 9 ب :۹۹220" 


المبحث الرابع : مذهب المرجئة فى الإيمان 
- (فصل) في بيان معنى الإرجاء فی اللغة Tn,‏ 


۲ (فصل) في نشأة الإرجاء ومن أول من أحدثه؟ یش VY‏ 
۳ - (فصل) في إطلاق الإرجاء على غير مسائل الإيمان. VT‏ 
٤‏ - (فصل) في سبب انتشار مذهب المرجئة. sss‏ ۹۸۴ 
- (فصل) الإرجاء دين الملوك. ۹۸۹١ sess‏ 
٦۔‏ (فصل) في تسمية المرجئة بمرجئة الفقهاء . 7 0 پٹ ) 
۷۔ (فصل) سيب اقتران المرجثة بالقدرية فی الأحاديث والآثار. سای ۹۸۳۴ 
۸ - (فصل) المرجئة يقولون: الأعمال شرائع الإسلام. AA sss‏ 
۹ - ل المرجثة يقولون: الأعمال ثمرة الإيمان. وب QF‏ 
- (فصل) المرجثة وافقوا الجهمية في يار أعمال القلوب من 
N‏ 9000 ...۹7 
١‏ ۔ (فصل) المرجئة یجعلون الناس في فی الإيمان سواء إيمان ان الات ال القانت 
كايمان العاصي الفاجر . . وج AA...‏ 


۲۔ (فصل) المرجئة وأفقوا الخوارج والجهمية في أن الإیمان شيء واحد إذا 
زال بعضه زال كله ولم يبق منه شيء» وأن الإنسان لا يجتمع فيه کفر وإسلام! ۲۰۰۹4 


70808 7 (قصل) المرجئة تنكر زيادة الإيمان ونقصائه.‎ ٠ 
۴۱۹ (فصل) من فرق المرجئة من يقول: الإيمان يزيد ولا ینقص . مس‎ 8 


6 (فصل) زيادة الإيمان ونقصانه عند الأشاعرة. ۲ سیک5کكکٹیئ 





الموضوع 


7 (فصل) في بطلان إنكار المرجئة: أن الإيمان ينقص حتی لا يبقى منه شيء . ۲۲۸ 
7 - (فصل) المرجئة يحرمون الاستثناء في الإيمان» ويلمزون أهل الستة: 





بالشكاك. وه مه مم عه م مه م 0 9 یف 
(فصل) الاستثناء عند الأشاغرة . .................... YEY asas‏ 

4 (فصل) في قول المرجئة: إنما الناس مؤمن وکا وقول امل الک 
مسلم ومؤمن وكافر. . ا + TET‏ 


+ ۲ _ (قصل) المرجئة لا يفرقون بين ترك الفرانض وارتكاب المحارم. ۔ To.‏ 

١١ ............. . (فصل) في بطلان قول المرجئة: لیس في هذه الأمة قاق‎ - ١ 

۲۲ - (فصل) في قول مرجئة الجهمية في الإيمان وموقف السلف الصالح منھم. ۲۸ 

۲۷۳............................ (فصل) في موافقة الأشاعرة للجهمية فی الإيمان.‎ _ ٣۳ 
(فصل) الكفر عند مرجثة الجهمية لا يكون إلا بالجحود د والاستحلال‎ _ 


Tes . ۔ (فصل) الونكار على من قال: الإيمان مخلوق.‎ ٥ 
a المبحث الخامس: حقيقة المرجثة عند أهل الْسُنَةُ والحديث .. 077-7 ں-.‎ 


المبحث السادس : بيان أن سائر طوائف المرجئة ليسوا من أهل الم 
والجماعة وأنهم من الفرق المبتدعة الهالكة Vn‏ 
١‏ (فصل) الإرجاء من أصول البدع المح ا ۳۷۹ 
؟ ‏ (فصل) من قال: مذهب الإرجاء شر المذاهب وخا ٠‏ 1 
_٣‏ (فصل) من قال: المرجثة يهود AY «kdl‏ 
٤‏ _ (فصل) فى من شبه المرجثة باصا ° ...سس ۴۸۵ 
ه ‏ (فصل) من قال: المرجقة : خوارج « سم سمس ۳۸۷ 
٦‏ (فصل) من قال: الخوارج : نے م رٹ مامت TAs‏ 
۷۔ (فصل) من قال: إن المنافقين أحسن حالا من المرجت چٹ سے ۳۹۲ 
(فصل) في بطلان قولهم: مرجئة الْسّنَةَ أو مرجكة أهل السنةء ............. 8915 

4 (فصل) في بطلان قولهم: إن الخلاف بين أهل السّئْة والمرجئة صوري 
لفظى ! ل ---ے ے,ٹ پٹ یٹ .1تک 


٠‏ (قصل) في أن المرجئة من فرق المسلمين. ال 
السحث السابع : مو قب السلف الاجر ورسن تبعهم ممن رمي بالارجاء سے ٦۷۷‏ 


المبحث الثامن : موقف المرجئة من السنّة وآهلها یپ۱00 EE‏ 


J3‏ ۷۳۲] نهارس الجامع في کتب ڑلالإیمان وڑٹرو على (لمرجئة 

تنم جا ۷۳۳ @ کے 
٭ فهرس المجلد الثاني * 

الموضوع الصفحۂ 


الکتاب الأول 
کتاب في «الإيمان ومعالمهء؛ وسلئلهء واستکمالہ: ودرجاته0 لأبى عبيد القاسم بن 
تر جمة أٰمصتقس-ے ا 0 


نص الكتاب المحقق سمي HHRMA‏ بے بجر بویع ہولع اي جو ہبہ بر وجب جرب بب یہر یریب يس ده مھ ث ۹ 
باب بعت الایمان فى استکمالہ ودرج O aaa‏ 


باب الزيادة فی الایمان والانتقاصں مھ EV ssn‏ 
باب تسمية الإيمان بالقول دون العمل ... sesane‏ 6۹ 
باب من جعل الإيمان المعرفة بالقلب وإن لم يكن يعمل ۔ موہ OA‏ 
باب ذكر ما عابت به العلماء من جعل اويم ن رل بلا عمل» وما نهوا عله 

باب الخروج من الايمان بالمعاصي .. ۲ ص ص ص 72 2 9و9ۓئ29 2 2 2 E‏ 
باب ذكر الذنوب التي تلحق بالكبائر با بلا خروج من من الایمات Oa‏ 
ملحق کتاب ١‏ لويها ل بس مي ممت سم مم ام مم مم مم ممم مم ام م ع مت یئ ۹6 

الكتاب الثاني 
کتاب (الزيمان» لابن أبي شي وله م ست سس O‏ 


e 
FF | مشدمة‎ 
0 قن كا مال له طط کا ا 9# و اھ ام لس وروی واس ور ساس و بس اج‎ ٠ لبون" جج" وج و جج چا ہل لم مل بو‎ hhh oh و و کر مل لب وغل بب حا بج لس ہل ول لبج‎ FF فيك‎ 
یں ل‎ 
١ حية المصنف‎ 7 
رر شف ف أن الإ ال الا ان ل ل قو نط طن ع ور هد قر 8 اس طن اس سر هي‎ hn HHHH HE EHA ا‎ Hh EF +E A FOE ور تارج ر‎ o E E bb E ا ا ل رج رگا یی ل ا ا ا ا ا ا‎ E زا ےج جج‎ ٣ 


مقارنة بين کتاب الایمان المفر دہ وكتاب الإيمان من المصنف .. ١١١ asar‏ 


الکتاب | ۳ 
نص ہے لمحقق o pe Hi‏ اا لالجإ ا ہہ ود جا عر ہج با مرش اث ا و وع ا ل ا ل و FHA‏ إن لط طن طن لم ال ظط طن ھا FEN‏ اط اط + د + 3 وج 43 + 8# + 3 طخ کا شض ہے اط لي لب وز ران د “يا ١ ١‏ 
ٔ۳ 
5 كنا إلا بماد ۱ 
سے لل و ا FF FF‏ و و وھ EF dh bh A HF‏ و HF ME FF HFF N FF A‏ عد ال ا FN j hh‏ خر و 8 وج 8 # " و 8" " < ہا 5 © + و ” " #8 و ما مر م يت هم ع اس اس unm‏ 1 ۷ 
+ ہے 


كتاب «الإيمان» لأحمد بن حنبل اٹ sese‏ ۹۹۷۹۷ 


الموضوع الصفیحة 
المقدمة ممم ممم یڑ ٹْ٘ طط5 مه ع ع مج م ع ع ع مس ع ل سعط ع م ل 6 و 
تر جمة المصنف ااا 14141414141414 1 1 1 1 اا 
التعریف بالکتاب مس و مممفة ممم مم مه وو مو مومهم مم ممم ممم ممه ممه ممم ممما ممم م مم مط مم00 YAY‏ 
نص الكتاب الممحقق 0 8" 118-٣یپبپٹ‏ پٹ ژرژتر a‏ 
ملحق فيه الروايات التي انفرد بها عید اللہ بن أحمد عن أبيه في أبواب الإيمات 
فی «الستة» مٗبوممببومسمسموپ٭ ۶بی مط لله مه طم 0 ۳6 
الكتاب الرابع 
کتاب «الإيمان» لابن أبي عمر العدنی ۔ sss‏ ۳۹0 
مقدمة المحمقّق 0ھدود وو ا 
و کے المخطو ط : 7 ۷ 
نص الكتاس الممحقق 3۳ 0 + . .71 . ۳ َص 2 
الکتاب الخامس 
قطعة يسيرة من کتاب «الإيمان0 لمحمد بن أسلم الطوسی كانه ۹ء 
مقدمة المحقق ۰ 2 2 0--->75792 8ث ۷۶یییییٹ٠-‏ 10۰-۰ EV‏ 
تر جمة المصنلف 222000 0ك . ٗ. ٗ -ث عه 0ق 
نص الکتابس ٠ک‏ 299.9 0 صصصصصصصصص230تي09090 نپ +2 
الکتاب السادس 
کتاب «شرح الإيمان والإسلام وتسمیة الفرق والرد عليهم» للزبیر بن أحمد _. 
الزبيري ماق Aasmaan‏ مج سس هس سس ووو ويه ويم ا ا ووو ا م مم ا ا 48٦55۴8‏ ع 
مل مه المحشق ٠ے‏ 9:.ۓ.->.+-فج>- 9-۰ -9-َپَ٢باآآبفتتآَ9‏ 0ب 
تر جمة الەوصنف 0-۳  ,‏ _ب _ر._, ٹٹٹ ٹ_ٹی.‫_‫. ت۷َ275..۷ػ9إٍٔ مط 0 EY‏ 
بسن الْکتاس دع ہو شه كي و و كي ا يواض ند ا ھا ا ما تد دا تو ا تو تو ا ہت ہی و بخ رض و كيان ا تا اھ ا ا ات aaa‏ اھ دا 125885 کا کے 


الکتاب السابع 
أبواب الإيمان والرد على المرجئة من کتاب #نكت القرآن الدالة على البيان في 
أنواع العلوم والأحكام؟ لو حمد بن علي الكرجي القصّاب پا بی٤بوبویویولومدیہہ EV‏ 


ٹہارس المامع فى كتنب (لؤيمان رالرو على السرجئة 
لمن ْ 
الؤيمات قول وعمل وإقراآز سا {OO‏ 


ےتسد تا 4 ۱ 1 ۲ ٦‏ 
0 دع ها mh mg‏ مم ا لع مالعا بے و FE HFF A‏ وچ ا و یہ بے وھ و ا ہچ ہہ ہا یہ ہار لے و لا و اس ا ہر بداو ساس اس ہے م ساس رر ے دسي وباب ھی + وھ 
FF‏ 
8 ہے 
اپ 1 ۴ 
٠‏ ا یشص + ج ےھ جج جج ج جج د يك 5ے EOF‏ يل hh‏ ۓ ۓ 8 يإ ڈ يلف ضف ٍے شف ڈ ۓ ف ۳ غ ا ۔ am gm mm mb mn bb‏ سج ےب × سے داد بد ل ل لف ل پ ےب ام اوج وم دب دع لاس ودع اد 
ا سو ہے ص و2 


أيات الوعيد وموقف أهل الَْسَنَة EV lq‏ 





الکتاب الشامن 
الرد على المرجئة من كتاب «التنبيه والرد على أهل الأهواء اء والماع؟ 7 للملطي 
الشافعي وة ب ابی o11.‏ 
مقلمة لحل 6:1١۳ ssa‏ 
ترجمة المصتف 2 ممه مه عم مه ما عم مه ممم ممه م اه م - ںبں ١‏ بر ص عم م 6 16 OVO‏ 


باب ذگر ارج يتين بيني نيت ممم ممه ميف ممم تمه عمو مم مومه ممم مو و بی[ OYY‏ 
باب بیان اشرق وذكرها وشرحھا ومذهب كل فرقة منها منها OYY sess‏ 
الکتاب التاسع 
کتاب «الإيمان» للقاضي أبي يعلى الحنيلي 007 07“ 
مقدمة المحقق 00+ تيك 


فصل فی معرفة ما يجب تصدیق القلوب به می نوما ووم رموه وا لاو ررییییتیریبیییرییتتوو و 67۸۹ 


الفصل الثاني: في بيان أن الشريعة لم تنقل اللغة ولم تغيرها 099222 - QV‏ 





¥ 
| النالك ؛ 3 الما ۲ ۱ 
٠‏ ی سے ع و وو ووبث وب ےب وس عو ضس بج ا اھ ہہ اھ وید ھچ ا Hm‏ گار بد NE Hh‏ سا e‏ 
نيا طز 
٣‏ 
٦×‏ 
F ¥‏ اع و سرس HOF FOF‏ وم هاه جه ماس واس سد ا بج جر عد EMSA FE FFM AEF‏ ا اج اد ا ا ا ا جا ا ا كدج ا ا ا ا ع اع ع ع ات رت رت و رر یر و رر ور رر رہد پت 


الفصل الخامس ا ا 
الفصل السادس: هل الإيمان والإسلام اسم لمعنى واحد أم لمعنيين؟ IV sss.‏ 
الكتاب العاشر 
أبواب الإيمان والرد على المرجئة من كتاب الحجة في بيان المَحجة في شرح 
التوحيد ومذهب أهل السنّة» لقوام الس التیمی أ Ta‏ 


مذهب الجهمية فى الإيمان 0900 ا  -0‏ 0 91614 


باب الإيمات قول وعمل پک 5 ٹ ٹي.يیٹپ-ٹج. 0 هه‪تتتً‪۱۹٘٘ 
باب في أن الإيمان يزيد وينقص ان 
ذكر حدود الإيمان وأعلاهاء وأدناهاء وحقوقهاء وشعبها سس لا کا 
قول أهل السَّنّة أن للإيمان أركاناء ودعائمء وذروة» وحقيقة» ومحضاء 
وصريخاء وصدقاء وبا وحلاوةء وزینة؛ ولياساء؛ وشطرا LEO ns‏ 
باب الفرق بین الإيمان والإسلام 0ك  -‏ 20 صٗ ص ‏ ,۱ DEA‏ 
الاستثناء في الإيمان 13-01:1۰ ےکہٗ'ٗ٣کٌ٣٣سی0۳0‪َمَُییپ‪ئ‏ 
جواب من سثل: أمؤمن أنت حمًا؟ وموم وم LO‏ 
الانکار على من يقول: إہمائه كإيمان جبريل .ل00 
في ثناء الله على المؤمنين ورفع منزلتهم ۲ و م ممه م م مه م 0 بت 
فصل فيما يفسد الإیمان . 0-۰ص 0 ۰ی 


الحب في الله والبغض فی الله من الإيمان ٠‏ ٤ٹ‏ ۔ ات 


فهارس الجاع في کتب (للإيمان وڑلرو على المرحئة 


ور ہج 


المو الموضوع المصفحة 


قصل في ان أذ السلمين ل يشرهم اتوب إن ماثوا | عن تویة عنها من غير 
إصرار .. اه 0 اا ا ا ویو ا ا ا ا ع ع اي ع يح ا ع و ب+ب+وبریآل یبور ع ع جح حي ےبد ےلیم + ب٦‏ 
فصل في بيان أن القاتل عمدًا له توبة VE as‏ 


“صمل في درد على من یکر إخراج ٠1‏ الموحدين من الثار TVA se‏ 


هل الایمان مخلوق؟ ... میتی ابص AY‏ 





صدر للمحفق 


«الجامع في عقائد ور سائل أهل السّنة والأثر». (دار اللؤلؤة). 
تحقيق «السّنة» لعبد الله بن الإمام أحمد اَل (ط/؟) (دار 
اللؤلؤّة ). 

تحقيق «السّنة» لحرب الكرماني كن (ط/١)‏ (دار اللؤلؤة). 
تحقيق «الشرح والإبانة». المعروف ب «الإبانة الصفرع: لابن 
بطة كُأنْه. (ط/٤)‏ (دار الحجاز). 

تحقيق «الرد على المبتدعة» لاين البناء الحتبلي کل (دار الأمر 
الأول). 0 
تحقیق ×إثبات الحد لله وأنه جائس وقاعد على عرشه» للدشتي تل 
دالاحتجاج بالآثار السلفیة على إثبات الصفات الإلهية والرد على 
المفوضة والمشيهة والجهمية». (ط/۲)ء (دار اللؤلؤة). 

«التنبيهات الجلية على المخالفات العقدية في کتابی: تحفة الأحوذي 
وعون المعيود». (ط/۲) (دار لۇلۋة). 

«الجامع في كتب آداب المعلمين». وهو عبارة عن ست كتب في 
التعليم. 

تحقيق «آداب المعلمين» لابن سحنون کڈ (ط/؟) (دار اللؤلؤة). 
«الجامع في أحكام وآداب الصييات». (کتاب العلم). (المكتبة 
الأسدية). 

«الاحتفال بأحكام وآداب الأطفال». (ط/؟) (دار الحجاز). 

دالافادۃ بما یشرع فعله أيام الولادة». (ط/5؟) (دار الحجاز). 
«إتحاف المصلين بتتيع الفضائل والأجور من حين الاستعداد للصلاة 
إلى الفراغ منه». (وقد ترجم بالأردية). (ط*) (مدار الوطن). 


